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کتاب: الجھاد والشیر 


من ھنا ینتقل المؤلف رحمہ اللہ تعالی إلی أحکام السّیاسة الشرعیّةء والعلاقات 
الدولیّةء وھي باب عظیم من أبواب الدین؛ وبدأہ بالجھاد لکونە ذروۃ سنام ھذا الباب . 
وأرید قبل الخوض في شرح أحادیله أن آتيی بمقالة وجیزة حول معنی الجھاد وأغراضہ؛ 
وأھمدافہء وحکمة تشریعهء مع تفنید ما یثار حوله من شبەء ورذ النظریات المبتدعة الزائغة 
فی شأنه؛ واللہ تعالی أسأل أن یسدد فیه خطايء ویوفقني لإیضاح ما هو حقّ عندہء علی 
ما یحبهہ ویرضا: وھو الملھم للرشاد والصواب . 


معنی الجھاد 

(الجھادا مشتق من الجھد؛ قال القسطلاني في إرشاد الساري (۳۱:۰): (وهو 
مشتق من الجّھدء بفتح الجیمء وھو التعب والمشقة؛ لما فیه من ارتکابھاء أو من الجّھد 
بالضم؛ وھو الطاقةء لآأن کل واحد منھما بذل طاقته في دفع صاحبه. 

وقال ابن منظور في لسان العرب :)۱۳٣:۳(‏ (والجھاد: المبالغة واستفراغ الوسع 
فی الحرب؛ آو اللسان: أو ما أطاق من شيء6. 

وأما في اصطلاح الشرع فقد عرْفه العلماء بتعبیرات مختلفة اکٹرھا تؤول إلی معنی 
واحد یقول القسطلانی في إرشاد الساري :)۳۱:٥(‏ اقتال الکفار لنصرۃ الإسلام: 
وإعلاء کلمة الل٢ء‏ ویقول الکاسانيٌ في بدائع الصنائع (۹۷:۷): (وفي عرف الشرع 
یستعمل في بذل الوسع والطاقة بالقتل في سبیل اللہ عرٌ وجل؛ بالنفس والمال؛ واللسان: 
أو غیر ذلك٤.‏ 

وإذا اُردنا أن نلخص هذہ اللّعبیرات؛ وسعنا أن نقول: إن الجھاد لا یختصّ بمباشرة 
القتل: وإلنّما هو کل جھد یبذل في سبیل إعلاء کلمة الله وکسر شوکة الکفر والکفار: 
سواء کان بالسٌّلاح أو بالمال: أو بالعمل؛ أو بالقلم أو باللسان. ولکن کلمة (الجھاد؛ 
إذا أطلقت فإنّما یراد بھا في الغالب جھد یبذل في قتال الکفار ولا تطلق علی غیرہ إلا 
بقرینة تدل علی ذلك . ۱ 


٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وکذلك ربٔما تطلق هذہ الکلمة علی مجاھدةۃ الّفس؛ کما ورد في الحدیث: 
(المجامد من جاھد نفسه في طاعة الل؛ والمھاجر من ھجر ما نھی اللہ عنه) أخرجهە 
اُحمد والحاکم؛ وصححہ؛ ووافق عليه الذھبي. ولکن ھذا الإطلاق تجوز بالنسبة إلی 
معناہ المصطلح المعروف؛ فلا یصار إليه أیضاً إلا بقرینة . 

أغراض الجھاد وأھدافه 

تا للجھاد أغراضاً وأھدافاً . جزئیة کثیرة نستطیع أن نضیف إلیھا 
أغراضاً جزئیة آخری حسب الظروف والأحوال؛ ولکن الھدف الأساسیٔ وراء تشریع 
الجھادء حسب ما تدل عليه النصوص الشرعیة هو إعزاز الإسلام وإعلاء کلمة اش 
وکسر شوکة الکٹز 6ٹ 

وإن الیھود والنصاری من أھل الغرب قد أثاروا في القرن الماضي شغباً ضدّ أحکام 
الجھاد وتفوّھوا بأن الجھاد طریق لإکراہ الناس علی قبول الإسلامء وإن المسلمین قد نشروا 
دینھم بالسیف والسلاحء دون الحجة والبرھانء ومن أجل ذلك ھجموا علی بلاد الکمار 
7و ا کا ای ا ا ا ا ا ا ات 
والقتال. وکل هذا جھلء أو تجاھل عن حقیقة الجھاد الشرعیٔ؛ وعلاقته بالدعوۃ الإسلامیة . 

والواقع أنْ الجھاد لم یشرع لإکراہ الناس علی قبول الإسلامء ولکنە إنما شرع 
لإقامة حکم اللہ في الأرض ولکسر شوکة الکفر والکفًار التي لم تزل في التاریخ أقوی 
سبب لشیوع الظلم؛ والفتنة والفسادء وأکبر مانع عن قبول الحقٌء والإصفاء إلی الدعوۃ 
الإسلامیة . ولو کان الجھاد هدفە الإکراہ علی الدین لما شرعت الجزیة لإنھاء الحرب؛ 
وإن مشروعیة الجزیة من أوضح الدلائل علی أنە لیس إکراهاً علی قبول الدین؛ ولم یرو 
فی شيء من حروب الجھاد ۔ علی کثرتھا عبر التاریخ ۔ أن أحداً من الکمّار وما یدینون 
بکل رحابة صدرء ثمٌ جاءت الدعوۃ الإسلامیة مصحوبة بالحجة والبرهان وبالشیر 
الفاضلة والأخلاق الکریمةء والاعمال الجاذبة فتسارع الکفّار أکرہ علی قبول الإسلام 
بعد ما أفتتح المسلمون بلداً من البلاد وإنما ترك الکفار إلی الإسلام بعد اقتناعهم بحقیتہ 
واستیقانھم بحسن تعالیمهء دون أن یکرھھم أحد علی ذلك. وإنما شرع الجھاد لتعلو 
کلمة اللہ علی أرض الله ویکون لھا العرٌ والمنعة؛ ولیکسر شوکة الجبّارین الذین 
یستعبدون عباد الله باحکامھم؛ وقوانینھم المنبثقة من آراءھم؛ ویأبون أن یقام حکم 
الله تعالی في أرضه؛ ویشیعون بقوة حکمھم کل ظلمء ومنکر؛ وفساد. 

ولکن طائفة من المنتمین إلی الإسلامء المولعین بأفکار الغخرب؛ المغرمین بمبادئہ 


کتاب : الجھاد والشٌیر ۱" ۷ 





ونظریاتە والمنھزمین دائماً أمام اعتراضاته التي لا تنتھي إلی حذّ بدل أن تفھم حقیقة 
الجھاد وأن الکفار لا یرضون منە أبدء جعلت تعتذر أمامھم بأعذار انھزامیة سخیفة؛ 
وصارت تحرف من اأجلھا النصوص؛ فتقول: إن الجھاد لم یشرع إلا للدفاع عن الوطن 
الإسلامىّ ضِدٌ عدرّ ھاجم عليهء ولا یجوز ابتداء القتال ضدّ دولة کافرة لا تھجم علی دار 
الإسلام. 


وإن ھذا القول قول مبتدع لا أصل لە في الکتاب والسنة: ولا عھد بە في تاریخ 
الجھادں ولا سند لە في الفقه الإسلامی طوال ارََة رف تا ولکكنه قد انخدع بە کثیر 
من الناس في عصرنا فنرید اُن نردڈ عليه بشیء من التفصیل؛ واللہ سبحانه الِستعانٌَ: 


مراحل تشریع الجھاد 

لا بڈڈ للوصول إلی حقیقة الجھاد وأحکامہ المذکورة في الکتاب والسنّة؛ من معرفة 
"آن الجھاد قد مرّت عليه منذ بدایة الإسلام مراحل في تشریعهء ولم یصل إلی حکمه 
النھائي إلا بعد زمان. وهي هي آربع مراحل: 

فالمرحلة الأولی : هي الصبر علی آذق الل ق مع الاستمرار في دعوتھم إلی 
دین الحق؛ ونھی النبیٗ قَلُ وأصحابه عن القتال . رت مت 
تکررت ھذہ الأحکام فی القرآن الکریم مدة إقامتہ قل بمكة فقال تعالی : ٣ََسیَع‏ بَا توم 
یی عج نین وفاں: خہ النر ون پالتیف ررش من ایک لاک . 

وقال رسول الل گل لأصحابه في هذہ المدة: ١‏ إني أمرت بالعفو؛ فلا تقاتلوا 
الحدیث أخرجه النسائي؛ والبیھقي (۹ 7 ا 1 ۷۰ء وقال: 
علی شرط البخاريء وسکت عليه الذعبي . 

ویقول الإمام القرطبي في تفسیرہ  :)۳۸:۳(‏ ولم یؤذن للنبي گلا في القتال مدة 
إقامته بمكة. 

والمرحلة الثانیة : إباحة القتالء ذرنااہ منرت فعاوامطمں وی نا 
ارت رر درم سای میس سے 9ت کے ام ٹر ون الله عل 

نصرظم لقیب لڑکا اليِنَ ا ین یریم بِغْجر حِ لا ت ا ا سا ا واولا دف أو 

نی تم پتیں کوٹ سخ ری لوت تج ہتسر پا ا غ اھ کیا رس 
اللہ ہن ری کن الله لت عَيرٌ () 4 . 


قال ابن کثیر فی تفسیر ھذہ الاّیة: (وقال غیر واحد من السلف: ھذه أول آیة نزلت 


إ۷ ج 


۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في الجھاد؛ واستدل بھذہ الایة بعضھم علی أن السورة مدنیةا راجع تفسیر ابن کثیر 
(ہ : ٤٥).۔‏ 

والمرحلة الثالثة : فرض القتال علی المسلمین لمن ابتدأھم بالقتال فقطء دون أن 
یہتدؤوا بە ضد أعداءھم. وی ای ا ا یا موہ ا ۰ء 


یلوا قی سیل او ال بَتتایتم ولا روا تا اہک ال لا بث الْيِں ()>. 
وقوله ندال نی سوزۃ النساء ۹۰ و۹۱ تا فلم یِکیلوکچ وََلَوا النگز الام تا جَعَلَ 
اد عم سیلا سپیلا ڑکا سَتَجدُوںَ ار َیدُوںَ ٤‏ امو وت و سی فقوم مم کی ما مان رہ ا 


از آنکٹا با کہ کر بررڈ برا پک اعم یکنا ائبیاے مفثیغ تنایخ سن 
٣ "ٍ‏ ريغ جآ عم ملک 9 

والمرحلة الرابعة: قتال جمیع الکفار علی اختلاف أدیانھم وأجناسھم ابتداء وإن 
لم یبدؤوا بقتال المسلمین حتی یسلموا أو یدفعوا الجزیة؛ کسراً لشوکة الکفر؛ وإعزازاً 
للدین؛ وإعلاء لکلمة الل . وبدأت ھذہ المرحلة بعد انقضاء أُربعة أشھر من حج العام 
التاسع الذي ترأسە أبو بکر الصدیق ظہء وقد وقع إعلان مذہ المرحلة في ذلك الحج 
بلسان سیدنا علي بن أبي طالب طلہ وقد نے تتَ مفصلاً في سورة التوبة 
وفیھا یقول تعالی : طإفَاِدَا اَل لئ لم الو المذری لہ حیث َمَدقْث مَثدومر تََ 
وَأَفمُدُواً نوا لم کل مرضد کان ًَ 7 2000٭ ا گرا لن اک کر 
تَحِيم لف (التریۃ: ۰ا. 


وفي تک السورة یقول تعالی : ٭قَيارا ایت لا لا ہووت پگ وَلا یلو الأبر ولا 
مسر ۲ 7 َ‫ ہے ہے ۔ 1 آوٹوا ک ص ہے ےھ 
رون ما حرم الد ورسولم ولا پورکے دن الْحَق ین الیے آوٹوا التب حق بمطوا 
اَلحریة عن يد وَھُمم صطفروتک لاک۹ (لتریة: .]٦۹‏ 


ویقول تعالی في سورۃ الأنفال: ۰: ھ وِفَلیلومُم حی لا تکوے فَتَنَة ویو 
اوخ را ود ندال اض بی کرو انجوادف کرماک متعلماء العلف: 
نذکر من أقوالھم ما یلي : قال الإمام الشافعي کَتلڈہ: (وآنزل رو بنا یثبتہ بە إذا 
ضصاق من أذاھےےم: وآ تھا ایك یب صَنڑے یما بغوارت لگا فَیْم محمد ريك وکن مِنَ 
الین للا رَآعَبد ريك حق یَأَيكَ الیقیٹث ۵> [الحجر: ۹۷۔۹۹] فقغرض علیيے إبلاغھم 
وعبادتەء ولم یفرض عليه قتالھمء وأبان ذلك في غیر آیة من کتابه. . وی شر بس بت 


بالجھاد.... ؛ ٹم أذن لھم بأن یبتدؤوا المشرکین بقتالء قال عز وجل: ٭ اون لِلَدِنَ بفنٹلورے 
بأَتَھم لن شیتا ئن ل4 ز کیۂ کی 460 سے ۹ الایة. وأباح لھم القتال بمعنی أبانه فيی 


رھ س8 مب 
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6> [البقرۃ: ]٦۹۰‏ ولما مضت لرسول ال لق مدة من هجرته اأنعم الله فیھا علی جماعات 
باتباعهء حدثت لھم بھا مع عون اللہ عز وجل قوۃ بالعدد لم یکن قبلھا ففرض اللہ عز وجل 
علیھم الجھاد بعد إذ کان إباحةء لا فرضاًء فقال تبارك وتعالی : فكیْبَ عََکمُ الوتَال ک4 (الہئر:: 
.٦‏ راجع أحکام القرآن للشافعي (۲: ۹ إلی .)٦۱۹‏ 

وقال شمس الائمة السرخسي کَلڈ في المبسوط (۲:۱۰): اوقد کان 
رسول ال گل مأموراً في الابتداء بالصفح والإعراض عن المشرکینە قال الله تعالی : فََسَم 
اصع ال4 (الحجر: ۸۰] وقال تعالی : فوَآَمَرِضٌ عَن مذِكِنَ پ4 [الحجر: ٤‏ ٹم أمر بالقتال إذا 
کانت البدایة منھم فقال تعالی : فأَونَ لان شتاوتے ِأتهُم 07 [الحج: ۴۹] أي أُذن لھم فيی 
الدفعء وقال تعالی : ہلان نٹ تنم (اہٹرہ: ۱۹۱ وقال تعالی : هن جَتَغْا لعل ابع ما4 
[الأئفال: ۱۹۳]. ثم أمر بالبدایة بالقتال فقال تعالی : فوَقَيلْعُمْ عَقى لا تَکب یَنَدٌ 4 (الانفاں: ۱۹۴] وقال 
تعالی : لناقثلوا الْملَِكِنَ حَيث وَمدشمْر (نتوبۃ: ٥ا‏ وقال رسول اللہ قل: آمرت أن أقاتل الناس 
تی یٹولوا لا لہ إلا ال فإذا قالوما عصموا مّي دماءھم وأموالھم إلاً بحقٌھاء وحسابھم 
علی الله. فاستقرٌ الأمر علی فرضیة الجھاد مع المشرکین وھو فرض قائم إلی قیام الساعةہ. 

ویقول ابن تیمیة کلله في کتابه (الجواب الصحیح لمن بدل دین المسیح) (۷:۱): 
کان النبي قلكُ في أول الأمر مأموراً ان یجاھد الکفار بلسانه: لا بید فیدعوهم 
ویعظھمء ویجادلھم بالتی هي أحسن(..٠.)‏ وکان مأموراً بالکف عن قتالھم لعجزہ وعجز 
المسلمین عن ذلك. ٹم لما ھاجر إلی المدینةء وصار لە بھا أعوان أُذن لە في الجھاد ٹم 
لما قووا کتب علیھم القتال ولم یکتب علیھم قتال من سالمھم؛ لأنھم لم یکونوا یطیقون 
قتال جمیع الکفار. فلما فتح اللہ مکكةء وانقطع قتال قریش ملوك العرب؛ ووفدت إليه 
وفود العرب بالإسلام أمرہ ال تعالی بقتال الکفار کلھم إلا من کان لە عھد مؤقت؛ وأمرہ 
بنبذ العھود المطلقة٢.‏ 

وبمثل ذلك قال ابن رشد في بدایة المجتھد (۳۷۱:۱ و ۳۷۲) وابن القیم في زاد 
المعاد (٣:١٦۱)ء‏ وغیرھم من علماء السٌلف. 


هل المراحل الأولی منسوخۃة أو محکمة؟ 
ثم اختلفت عبارات العلماء في تحقیق هذہ المراحل؛ فادعی بعضھم أن کل مرحلة 
جدیدة نسخت حکم ما قبلھاء فالمراحل الثلائة الأولی منسوخة الیومء وإنما الباقیة الیوم 
هي المرحلة الآخیرۃء وھي الرابعة فقط . 


ج 
کسی ہے و بے عگ۔ وے زیظ ۔ےص سم حفوسہ یر ہے بے 
کتابے؛ فقال: فوَقَیْلوا تی سیل الو الین بَنََاوت وَلا لیا ارک ال ل بُجٹ اي 
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وخالفھم آخرونء فقالوا: إن المراحل الأولی لیست منسوخة؛ واإلّما هي مرتبطة 
بظروف مخصوصة کلّما عادت عادت أحکامھا. ومن مقدمة من قال ذلك : العلامة بدر 
الدین الزرکشي ٴَلّ8ء فإنه قال: إنه لیس في مراحل الجھاد نسخء بل یعمل بکل مراحلة 
عند الحالة المشابهة للحالة التی شرعت فیھاء یقول الزرکشی کل تعالی فی کتابه (البرھان 
ی علرم اقرآذا (1:7٦:ؤ٤٤):‏ ۱ ۱ 

اقسم بعضھم النسخ من وجه آخر إلی ثلاثة أضرب. ... القالی :ام یلست 
ٹم یزول السبب؛ کالأمر حین الضعف والقلّة بالصبر والمغفرة للذین لا یرجون لقاء الله 
ونحوہ؛ من عدم إیجاب الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر؛ والجھاد ونحوھا ئثم 
نسخھا إیجاب ذلك . 

هذا لیس بنسخ في الحقیقة؛ وإانما هو نسأء کما قال تعالی: از تنَا 
فالمنسأء هو الأمر بالقتال إلی أن یقوی المسلمون. وفي حال الضعف یکون الحکم 
وجوب الصبر علی الأذی. وبھذا التحقیق تبین ضعف ما لھج بە کثیر من المفسرین في 
الیات ا لبرہ الف آتھا رك تاد الا رات کتلف٥یل‏ ھی ئن الِمَتا 
شی 1و کل اس برک اکا تی رت کا ول و ات ای ات ول ان 
تلك العلّة إلی حکم آخر؛ ولیس بنسخ؛ نما النسخ الإزالةء حتی لا یجوز امثثاله أبداً٢.‏ 

والحقیقة أن ھذا الاختلاف لا یرجع إلی فرق عملئ؛ وإنما هو اختلاف اصطلاح؛ 
فكلّھم یقول: إنّ هذہ الأحکام منوطة بظروف مخصوصةہ فأحکام الصبر والعفو محکمة 
فی حالة الضعف والعجزء وإباحة القتال في حالة هي فوق الحالة الأولی؛ ووجوب قتال 
الدفع في حالة هي فوقھا ووجوب الابتداء عند ما حصل المسلمون علی قوّة یقدرون 
معھا علی ذلك؛ ولکن الطائفة الأولی تسميه قسماً من الٌسخء والزرکشي کَل٭ یسميه 
إنساءء ولا یرضی بتسمیته نسخا. 





الفرق بین جھاد الدفع وجھاد الابتداء من حیث الحکم 
الحکم الشرعي في کل واحد من القسمین یختلف عن الآخر؛ من حیث أُن جھاد الافع 
فرض عین إذا ھجم العدو علی ثغور المسلمین؛ في حین أن جھاد الابتداء فرض کفایة 
علی أصح القولین . 
أما جھاد الدفع فیقول عنه الإمام الجضاص ٴَٛل8 في أحکام القرآن :)۱١٤٤٤١(‏ 
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(ومعلوم في اعتقاد جمیع المسلمین أنە إذا خاف أھل الشغور من العدوٗء ولم تکن فیھم 
مقاومة لھم؛ فخافوا علی بلادھم؛ وأنفسھم: وذراریھم أُن الفرض علی کافة الأمة أن ینفر 
إلیھم من یکف عادیتھم عن المسلمین. وھذا لا خلاف فيه بین الأمة؛ إذ لیس من قول 
أحد من المسلمین إباحة القعود عنھمء حتی یستبیحوا دماء المسلمین وسبي ذراریھم). 

وأما جھاد الابتداء فالجمھور علی أنه فرض کفایة بشرط الاستطاعة؛ إذا قام لە 
بعض المسلمین سقط عن الباقین؛ إلا أن یتطوعوا بذلك. وروي عن بعض الصحابة 
والتابعین أنھم قائلون بکونە فرض عین؛ کما في فتح الباري )۳۸:٦(‏ وتفسیر ابن کثیر 
١(‏ :۹۷۰). 

ویقول الحافظ في باب وجوب النفیر من فتح الباري ۳۷:٦(‏ و ۳۸): لاثم بعد أن 
شرع (أي الجھاد) مل کان فرض عین أو کفایة؟ فولان مشھوران للعلماء؛ وھما في 
مذھب الشافعي. ... وقال السھیلي : کان عیناً علی الأنصار دون غیرھم؛ ویؤیدہ 
مبایعتھم النبي قَلٍ لیلة العقبة علی أن یؤووا رسول الل گل وینصروہ: فیخرج من قولھما 
أنه کان عینا علی الطائفتین کفایة فی حق غیرھم. ومع ذلك فلیس في حق الطائفتین علی 
التعمیمء بل في حق الأنصار إذا طرق المدینة طارق؛ وفي حق المھاجرین إذا أرید قتال 
أُحد من الکفار ابتداء ویژؤید هذا ما وقع في قصة بدر فیما ذکرہ ابن إسحاق؛ فإنه 
کالصریح في ذلك. ... والتحقیق أنه کان عیناً علی من عیّنه النبي گل فيی حقه ولو لم 
یخرج . الحال الثاني : بعدہ گا فھو فرض کفایة علی المشھور؛ إلا أن تدعو الحاجة 
إليەء کان یدھم العدو ویتعین علی من عینه الإمامء ویتأدی فرض الکفایة بفعله فی السنة 
مرة عند الجمھور ومن حجتھم أن الجزیة تجب بدلاً عنهء ولا تجب في السنة أکثر من 
مرة اتفاقاًء فلیکن بذلھا کذلك. وقیل: یجب کلما أمکن وهو قوی.... والتحقیق أیضاً 
ان جنس جھاد الکفار متعین علی کل مسلمء وإما بیدہ: وإما بلسانهء وإِمّا بمالهء وإِمَا 
بقلبەء وا أعلم) . 


الغرض من جھاد الابتداء 
إذا تمھد هذاء فإنٌ جھاد الابتداء لیس إکراهاً للناس علی قبول عقیدۃ الإسلام؛ 
وإِنّما هو جھد لإقامة حکم اللہ في أرضه. وذلك أن الإسلام لیس مجموعة من العقائد 
والعبادات فقط؛ شْأنَ غیرہ من الأدیانء وإلّما هو حکم الله في جمیع شژون الحیاۃ؛ 
ودعوته دوۃ انقلابیٰةء لا إلی العقائد فقطء بل وإلی إقامة العدل الذي شرعه اللہ لعبادہ فی 
الأرض؛ ومن أھدافه إخلاء العالم من الظلمء والجور؛ والفساد؛ وإقامة العدل 
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الأرض بتحکیم شریعة اللہ فیھا . وإنْ الإسلام غایة ما یتَحمّل عن الکفّار أن یبقوا علی 
عقیدتھم إِن أصرّوا علی ذلك؛ ولکنە لا یرضی آبداً أن یستعبدوا عباد الله بتحکیم قوانینھم 





المنبثقة عن آراءھم وأھواءھم المفاسدةء التيی تستبیح یح الظلم والجور؛ أو تُشیع الخلاعة 
والفحشای او تفسد طباع النٰاس: وتسد 00 الحی والرشاد. فلذلك جعل 
الإسلام ھ۔ف جھاد الابتداء أحد الأمرین : إِمّا أن تعتنق البلاد الکافرة اللإسلامء وإِمّا ان 


یؤدوا الجزیةء وحینئذ یٹرکون علی عقیدتھم؛ ولکنھم لا یٹرکون لینفُذوا في الأرض 
قوانینھم علی عباد الله. وإنّما تکون الأرض تابعة لحکم اللہ وأحکام الإسلامء ثمٌ یتر4 
الکفار وما یدینون في حیاتھم الانفرادیّةء وإنما یژدون الجزیة ۔ وھي مبلغ یسیر من المال ۔ 
لان الحکومة الإسلامیة تقوم بحفظ أنفسھمء وأمواھم؛ وأعراضھم. 

وإن ھذا الهدف هو الذي بيّنه الله سبحانه وتعالی في قوله جلٌ وعلا: رَکَيلرمُم 


و ڑا ے۔ے۔ کپ 


حق لا تکورے فَتَنَة ویکونَ أازِين کْأَر لہ کاٹ آکھڑا کرلک الد پکا بکٹلورک تہڑ 
2 


ویقول الإمام ابن جریر الطبري في تفسیر ھذہ الاّیة (۵۳۷:۱۳): افقاتلوھم حتی لا 
یکون شرك؛ ولا یعبد إلاّ اللہ وحدہ لا شريك لە؛ فیرتفع البلاء عن عباد اللہ من الأرض ؛ 
وھو الفتنة) . 


وھذا الھدف هو الذي باح بە راجيّ بن عامر طظللہ أمام رستم حین ھجم المسلمون 
علی إیرانء وسأله رستم : ما جاء بکم؟ فقال: ٴالل ابتعثنا لنخرج من شاء من عبادة العباد 
إلی عبادة الله ومن ضیق الدنیا إلی سعتھاء ومن جور الأدیان إلی عدل الإسلام) ذکرہ 
ابن کثیر في البدایة والنھایة (۳۹:۷). 

فإن قبل الکفًار إقامة حکام اللہ علی العبادء وخضعوا لە بأداء الجزیةء فقد حصل 
مقصرد الجھاد. رسفا لاک رق علق ول ماناک ضا داسف مات 
وإنما یترکون علی عقیدتھمء حتّی یقتنعوا بحقیة الإسلام ویرغبوا جو ےج 
بالأعین المفتوحة . وإليه یشیر الله سبحانه تعالی حیث یقول: یلوا لیت کا می 
کہ وا یلو الاینر ولا رین ما سز الله ورشوا ولا یوک یب الحَق ین ] ال اك 
الکِتَبَ حق جُظوا اَلَحِرْية عن يَےٍ وَم ہے ۴2 زاتریۃ: .٦٦٢‏ 


ادلَّة من قصر الجھاد علی الدفع فقطء وتفنیدھم 
کل ما ذکرنا من حقیقة الجھادء وأحکامهء وأھدافه مستنبط من القرآن والسنة 
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وأقوال السّلف الصالحین؛ وھو الذي ظل المسلمون یعتقدونه في أمر الجھاد ویعملون 
بمقتضاہ طوال ثلائة عشر قرنا من تاریخھمء وصارت مشروعیة الجھاد بأقسامه کلمة 
إجماع فیما بینھمء لم یختلف فیه اثنانء ولا ظھر فيه رأیان. 

ولکن ظھر في القرن الرابع عشر رجال أرادوا تطبیق الإسلام علی النظریات 
والأفکار الغربیّةء فحاولوا في کثیر من المسائل أن یبتدعوا في الفقه الإسلامي آراء موافقة 
لأھواء أھل الغربء ویلقموھا في فم النصوص الشوعیة گُرهاء إرضاء للمستعمرین 
والمستشرقین؛ وتناسوا قول اللہ سبحانہ وتعالی: فولن تی عَنك الو ولا الصاریا حی تع 
لچم قُل ِک مُدی اک ھُو ایک [البقرة: .]٢٢٤٢‏ 

فابتدع ھؤلاء في أمر الجھاد بدعة لا سلف لھم فیھاء وھي أن الجھاد في الإسلام 
الدفاع فقطء وإن المسلمین لا یجوز لھم أن یغزوا الکفار لأجل إخضاعھم لسلطان 
الإسلام؛ وإعلاء کلمة اللہ علی کلمتھمء إلا إذا سبق الکفار بالاعتداء علی المسلمین . 

وأول ما ظھر ھذا الرأي المبتدع ۔ فیما نعلم ۔ علی أیدي تلامیذ المدرسة العقلیة 
الحدیثةء التيی من أشھر رجالھا المفتيی محمد عبدہ؛ ورشید رضاء وجمال الدین الأفغاني 
في البلاد العریقت وسر سید اَحَمَذ خانء وچراغ علي؛ وأمثالھما في الھند وقد حذا 
حذوھم في ھذہ المسألة الأستاذ شبلي النعمانيیء صاحب اسیرۃ النبي لق أیضا . وقد 
تأثر بھذا الرأي المبتدع کثیر من الکتّاب المعاصرین في البلاد الإسلامیّةء ولکن قام فيی 
الوقت نفسه فحول العلماء في کل بلد وقطر للرد علی هذہ النظریّة بأدلة مقنعةء وحجج 
بيّنة لا محیص من إنکارھا . 

وإن أکبر ما استندوا إليه من ھذا الرأي المبتدع: الآیات التي تبیح للمسلمین السّلم 
والضلح؛ أو تأمرھم بالجھاد عند اعتداء الکفار مع أَننا قد فضلنا في تاریخ تشریع 
الجھادء أُنھا آیات مرحلیّة تفید مشروعیة الجھاد فی حالة مخصوصةہ ولا تنفی مشروعیته 
فی حالة آخری. ۱ ۱ 

فمثلاًء إنھم یستدلون بقوله تعالی : ٭کیثرا بی کیل الہ الین مُکیارل ولا متا 
ارک اک لا یث اشک (")" (الہٹر:: ۱۱۹۰ء مم انّنا اسلفنا أن مذہ الاآیة إنّما تفید 
مشروعیة المرحلة الثالثة في بدایة الإسلام حین کانت الدولة الإسلامیة في حالة الضعف؛ 
فأاوجب ال علیهھم قتال من قاتلھاء دون من لم یبدأھا بالقتالء وقد جزم بذ الإمام 
الشافعیٌ لہ في عبارته التي نقلنا عن أحکام القرآن. 

وقال بعض آخر من المفسّرین: إنھا نزلت في النساء والذریةء أي لا تقاتلوا إلا من 
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یقاتلء وھم الرجال البالغون. أما النساءء والذریةء والرھبانء فلا یجوز قتالھم؛ لأنھم 
لیسوا من أھل القتال . وھنا تفسیر قويٗ یؤیدہ نھي النبي قُ عن قتل النساء والولدان 
وأصحاب الصّوامعء وراجع أحکام القرآن للجصاص .)۲٥۷:۱(‏ 

وأمًا قوله تعالی: طوَلا 27 اک ال لا بُجث الْنشکبے٭ (ابترۃ: ۱۹۰] فالاعتداء 
ھنا معناہء کما قال المفسرون: 0 ا ا ولا تقاتلوا إلا من قاتل وهم 
الرجال البالغونء دون النساء والذریة والرهبانء فإنه اعتداء وراجع أحکام القرآن لابن العربي 
٠۰٠٤١:١(‏ ر .)٦١۰١‏ 
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ورہما یستدلون بقوله تعالی : ٭92) ون جَتَخوا لِلسَلم قاجنخ ھا ونوکل على الہ إِنَم هو 
نی ال (6> [الأنفال: ]٦٦‏ مع أنه مسوق أیضاً لبیان ہے یت 
یقول ابن العربي کل في أحکام القرآن )۸٦٤:٤(‏ (إن کان العدو کثیفاء فإنه یجوز مھاونتھ 
کما دلت ھلہ الایةء فإذا کان المسلمون علی عزۃ وقوٰۃ فلا صلحء قال تعالی : *کا تھا ودکوا 
ای انکر وَآثر اَلْكحلونَ 4 (محمد: .]٥٢‏ 

وقال الإمام أبو بکر الجصاص کل في أحکام القرآن (۷۰:۳): افالحال التی أمرنا 
فیھا بالمسالمة حال قلة عدد المسلمین؛ وکثرة عدوھم؛ والحال التي أمرنا فیھا بقتال 
المشرکین؛ وبقتال أھل الکتاب حتی یعطوا الجزیةء في حال کثرة المسلمین؛ وقوتھم 
علی عدوھم. وقد قال تعالی : 50 کَھٹو وَتَعُوا إِل المَلر وَاَثْرُ الُْلوَ ۹ء نھی عن المسالمة 
عند القوة علی قھر العدوا. 

وھناك طائفة آخری من المفسّرینء تفسّر السّلم في الایة بالمصالحة علی الجزیة؛ 
یقول القرطبي تل تعالی  :‏ وقیل : لیست بمنسوخةء بل أراد قبول الجزیة من أھل الجزیة؛ 
وقد صالح آصحاب رسول اللہ قهٍ في زمن عمر بن الخطاب ۂ ظَلله ومن بعدہ من الأئمة 
کثیراً من بلاد العجم علی ما أخذوہ منھم وترکوهم علی ماھم فيەء وھم قادرون علی 
استثصالھم) راجع تفسیر القرطبي .)٦٥٤:۸(‏ 

وقد یستدلون بقوله تعالی: ان اعترلوک کے فلم یِکیلوگ وَأَلْما ۲۱ کے ق کک کھ 
ہر عم سیب4 [سورة النساء؛ آیة: ٠۰‏ مع أن هذہ الایة بر فا شا ہت 
مخصوصف؛ فمن الممفسرین من قال: ای منسوخهہ 4 نسختھا آیة البراءة : لود الع 2۷ کو ا 
فَاقْنلُواً میں إلخ روي ذلك عن ابن عبّاس گا کما فی تفسیر ابن کثیر )٤٢٥٥:١(‏ 
وروح المعاني (٥:۱۱۱)ء‏ ومنھم من قال: إنھا محکمة في حقّ أفراد فيی جیش الکمًار 
اعتزلوا عن القتالء قال ابن کثیر کَلڈ: ‏ اي فلیس لکم أن تقاتلوھم ما دامت حالھم 


کتاب : الجھاد والشّیر ١‏ 


کذلك؛ وھؤلاء کالجماعة الذین خرجوا یوم بدر من بني ھاشم مع المشرکین؛ فحضروا 
القتال وھم کارهونء کالعبّاس ونحوہ؛ ولھذا تھی النبي قٌُ عن قتل العباس؛ وأمر 
بأسرہا. 

وبالجملةق فجمیع الاّیات التي یستدل بھا ھؤلاء متعلقة بظروف مخصوصۃ في بدایة 
الإسلام: والذي استقر عليه أمر الجھاد ما نزل في سورة التوبةء وھو قوله تعالی: دا 
اسَلَع اکر تا نکنٹا الششرینَ ۔ وََ مر مر وَآخشزی وافنڈوا ہم کل 
إن کاڑوا وامرا الَلره وََافَڑا ره مکل َِيلهُع 4 (اتر: ٥‏ وقوله تعالی: ٭قیا الیک 
دوک پألہ وا یَألْو الآیٹر وَلا ے نا کے ال روا و برک ین الو ین السکت 
شا التب حو ک0 ت2 (العربة: ۲۹] وقوله تعالی : ٭یَأمًا اليْنَ ءَامَوا 
فلا الب بلو: پک کے" السکتان ردنا پیک یل امو آن ال مع الملقت لاک (السصرب: 
۳ء 

فھذہ الآّیات کلھا تأمر المسلمین بالابتداء بقتال الکفارء فَإنّھا لم تذکر سبباً لقتالھم 
إِلاً کفرھم بالل والیوم الآخرء وعدم تحریمھم ما حرّم اللہ؛ وما إلی ذلك؛ ولم تذکر أن 
سبب قتالھم هو هجومھم علی المسملین. ومذہ الاّیات من آخر ما نزل من القرآن 
الکریم؛ فھي محکمة باقیة الحکم إلی قیام السٌاعة. وعملاً بھذہ الأحکام المحکمة قال 
700 (أُمرت أن أقاتل الناس حتی یشھدوا أن لا إله إلا اللہ ویؤژمنوا بي؛ وبہما 

جثت بە؛ فإذا فعلوا ا کی ور اط الا تَا رَعا فا علی آ2 
وھذا اللفظ أآخرجه مسلم عن أبي ھریرة ظط ظللله في کتاب الإیمان باب الأمر بقتال النىاس 
حتی یقولوا لا إلَه إلا الله إلخ . وھذا نصّ محکم صریح في مشروعیة جھاد الابتداء: لا 
یمکن حمله علی جھاد الافع أبداً۔ 

فھذہ خلاصة ما اُردنا إیرادہ فی هذہ المسألةء وقد کتب فیھا عدَة علماء کتبا 
مکل من آزاد الضصیل راججھا: ومن اآخیین ما: الف ئی :ھا الموضوع کتابان : 

الأاول: (أھمیة الجھاد في نشر الدعوۃ الإسلامیة) للدکتور عليٌ بن نفیع العلیانيی: 

والثاني : (الشریعة الإسلامیة والقانون الدولیْ العامٌ) للدکتور عبد الکریم زیدان: 
وقد نشرت مقالتہ ھذہ فی کتابہ: (مجموعة بحوث فقهیّةاء وقد استفدت من کتابیھما کثیراً 
عند کتابة ھذہ افقالتثت سے متا الله تعالی خیراً. وفی ھذا القدر کفایة للطالبین إن شاء 
الله تعالی . ۱ 


تا 


٦‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١)۔باب:‏ جواز الإغارۃ علی الکفار الذین بلغتھم 
دعوۃ الإسلامء من غیر تقدم الإعلام بالإغارۃ 
) رہ مھت بن يَحْییٰ التّيمِیٔ. < عَتََنَا سُلَيْم بی أَغضرَ عَي ابْن 
و . َال کتبّث ال نافع أَسألَُ عَن الأمَاء قَبْلَ الْفتَاِ؟ قَال: فَكَتَبَ إِلَيٌ: إِنّمَا گان ذُلِكَ 
فی أَوَلٍ الإِسُلام. ساسا سناس سام مد س مس سی شس سس 


فی 


)١(‏ ۔ باب جواز الإغارۃ علی الکفار إلخ 
١۔‏ (۱۷۴۳۰)۔ قوله: (سلیم بن آخضر) إلخ: ؛ بہضم السین مصغراًء کما في الخلاصة 
والتقریبء وقد مر فی (ص: 1۱ 


قولە: (عن ابن عون) یعني : عبد الله بن عون محدث مشھوں وقد مر فی ص ۹4.. 
قوله: (کتبت إلی نافع) وحدیثہ ھذا أخرجه البخاري في العتق باب من ملك من العرب 


رقیقاء فوھب؛ (رقم: ) وأبو داود فی الجھاد؛ باب فی دعاء المشرکینء (رقم : ۳۳ھ) 
وأحمد فی مسندہ (رقم: .)٢١٥ ٤و ٦۸۷٥و ٦۸٥۷‏ 


قولە: (عن الدعاء قبل القتال) یعني : مل یجب علی المجاھدین أن یدعوا الکفار إلی 
الإسلا م أو الجزیة قبل أُن یبدؤژوھم بالقتال؟ وفیه خلاف مشھورہ قال النووي تلله لفي هھذہ 
اس ثلائة مذاھب حکاھا المازري والقاضی؛ أحدھا: یجب الإنذار مطلقاًء قال مالك 
وغیرہ: وهذا ضعیف. والثائي: لا یجب مطلقاء وھذا اضعف منہء أو باطل والٹالث : یجب 
إن لم تبلغھم الدعوۃء ولا یجب إن بلغتھمء لکن یستحب؛ وھذا هو الصحیح؛ وبە قال نافع 
مولی ابن عمرہ والحسن البصري؛ والثوري؛ واللیث: والشافعي؛ وأبو ثور؛ وابن المنذر 
والجمھور. قال ابن المنذر: وھو قول أکثر أھل العلم وقد تظاھرت الأحادیث الصحیحة علی 
معناہء فمنھا ھذا الحدیث؛ وحدیث قتل کعب بن الأشرف؛ وحدیث قتل أبي الحقیق . 

وقال الحافظ في فتح الباري :٦(‏ ۱۰۸): (وهي مسآألة خلافیةء فذھب طائفة منھم عمر بن 
عبد العزیز إلی اشتراط الدعاء إلی الإسلام قبل القتالء وذھب الاکٹر إلی أن ذلك کان في بدء 
الأمر قبل انتشار دعوۃ الإسلامء فإن وجد من لم تبلغه الدعوۃ لم یقاتل حتی یدعیء نصّ عليه 
الشافعئ . وقال مالك: من قربت دارہ قوتل بغیر دعوة اھ سام ومن بعدت دارہ 
فالدعوۃ اقطع للشك . وروی سعید بن منصور بإسناد صحیح عن أَبي عثمان النھديی؛ أحد کبار 
التابعینء قال: کتّا ندعوء وندّع. قلت: وھو منزل علی الحالین المتقدمین٤.‏ 

قوله: (إنما کان ذلك في أول الإسلام) یعني: حین لم تکن دعوۃ الإسلام منتشرة؛ فَأمَا 
بعد انتشار الدعوۃ فلا یجب الدعاء قبل الجھادء لکون الکفار بلغتھم الدعوۃ من قبل واستدل 


کتاب : الجھاد والسشیر ۷ 
قد آَارَ رَسُول الله کےا عَلیٰ بَ: بی الّمْسْطلِقِ رَ غ قاررت: َأَنْعَامهُمْ کن ای ظا الما 

نی تتبز زین شیع رات نوتیز 5 ےت و قَالَ: 
الَكَةً ابْنةَ الحَارِثٍِ. 


تج 


وَحَدَقيي ھٰذّا الْحَدِثٌ عَبْدُ الله بْنْ عُمَرَ. وَكَانَ فی ذ2 الْجَیْش. 
٥(۔ )٠٠۰(‏ وحتثنا مُحَمَدُ بْمُ امت عَدَننَا ابْیُ بی عَديٌء عَنِ ابْن عَزْنٍ 
بھٰذا اللاسْنادِ مِثْله رَرَقَاقَة َو رك الفارفہ 7 


 )٢(‏ باب: تامیر الإمام الأمراء علی البعوث 
ووصیته إیاهم بآداب الغزو وغیرھا 
7ء )۲( حدّثنا َبُو بَکُرٍ اس حَِدَتَنَا وَكِيمٌ بن الْجَرَاح؛ عَنْ سَفَيَانَ. 
ح وَحَدَتنَا إِسْحَاقٔ بن إِِرَامِيمَ. تا يَحْیَیٰ بن آدَمَ. عَدَتَا مَنَيَان: نَالَ: :مه عَلَیْنَا 
إِمْلاًء. 
۷۔ح (۳) وحدَّثني عَبْدُ الله بی مائِم (وَاللَتْظٌ لہ). حَدَتَيي عَبْدُ الرَحْمٰن 


علی ذلك بقصة بني المصطلق؛ حیث أغار علیھم رسول الل لُ اکتفاء بالدعوۃ السابقة ولم 
یجدّد الدعوۃ عند القتال . 

قولە: (علی بني المصطلق) بفتح الطاء وکسر اللامء بطن شھیر من خزاعة. 

قوله: (وھم غارّون) بتشدید الراءء أي: غافلونء یقال: أخذھم علی غرٌّتھم؛ یعني: علی 

قولە: (أو قال البنٌة) قال النووي : (أما قوله: ۃالبئّة؛ فمعناہ: أن یحیی بن یحییء قال: 
آصاب یومثلٍ بنت الحارث٠‏ وأظنٌ شیخي سلیم بن أآخضر سماھا في روایته جویریةء أو أعلم 
ذلك وأجزم بەء وأقولە البثّةء وحاصلە: أنھا جویریة فیما أحفط؛ إِمَا ظناء وإتا علماء وفي 
الروایة الثانیة قال: هي جویریة بنت الحارث بلا شك٤.‏ 

والحاصل أن یحیی بن یحپی جازم في أن شیخهە سماھا بنت الحارث؛ وھو متردد في أنە 
ھل سماھا جویریة أو لا فیقول : إلە ذکر البتّة بنت الحارث؛ وأحسبه أنە سماھا جویریة أیضاء 
وقد ثبت بروایات أخری أیضا أُنھا کانت جویریة بنت الحارثء تا . 

)٢(‏ ۔ باب تامیر الإمام الأمراء علی البعوث إلخٔ 

٣۳۔‏ (..٠)۔‏ قوله: (وحدثني عبد اللہ بن ھاشم) بن حیان العبديء أبو عبد الرحمٰن: 

وقیل : أبو محمد الطوسي؛ ولد بطوس وکان أکثر مقامہ بنیسابور. وھو من أفراد مسلم لم یخرج 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(یْعني ابْنَ مَھْدِيٌ). عَدٹتا تنا عَنْ عَلْقَمَة بن مَرْليٍ سن کسام رتا عَنْ اُہیو۔ 
بالۃ کان شون ال إِدا أمرَ أمیراً عَلیٰ جَیْش ا سَريّ أزضاۂ في ماس بتدری 
اه وی عَعَهُ ِّ الْمسلِميمٌ عَیْراً تم قال: (اغُژوا باشم الله ٠‏ في سَہیلِ اللو۔ قاطل ام 

كَفرَ بالله۔ اغُژوا وَلاً تَمُلُوا وَلاً تَفْیْروا ولا کمٹلرا وَلا کنٹٹرا وَلِیداً. وَإِذًا لَقیتَ عَدُوَّك مِنَ 
الْمُنْرِكِينَ فَاذِعُھُمْ إلَیٰ ثَلاَثِ جِصَالٍ (أزْ جِلَلِ). فَأَبْنْهْنَ مَا أَجَابُو2 فَاْيَلْ مِنْهُمْ وَكُٹ 
عَنْهُم نم اٹم إِلی الإشلام. قٌإِنْ أَجَابُو قَاقبَلْ مِنْهُمْ وَكُٹ عَنْهْمْ. مھا ھچ تمادی فان اون 


عنه من الأئمة الستة غیرہ؛ وقد روی عنه فی صحیحه سبعة عشر حدیثاء وثقه یعقوب بن 
إسحاق؛: وذکرہ ابن حبان فی اللقات وقال: مستقیم الحدیث من المتقدمین؛ وقال الخلیلی : تقَة 
9111,21 9 , ًٔ) 
الکوفی؛ ثقة من رواة الجماعة. 

قولە: (عن سلیمان بن بریدۃة عن أبيه) یعني : بریدة بن الحصیب الأسلمیٔ ظللہ من 
مشاھیر الصحابقف أسلم قبل بدر ولم یشھدھا وشھد خیب وفتح مکة: واستعمله النبی پا 
علی صدقات قومه؛ وسکن المدینةق ٹم انتقل إلی البصرةء ٹم إلی مرو؛ فمات بهھا (سنة: ٭٦٦ھ)‏ 
فی خلافة یزید بن معاویة. کذا فی التھذیب ٣٣٤ :١(‏ و٤٤٣).‏ 

وحدیثه ھذا أخرجه أیضاً أبو داود في الجھاد باب دعاء المشرکین: (رقم: ۲٦٢٦٢‏ 
و٢٢٦٢)‏ والترمذي في السیر؛ باب ما جاء في وصیتہ للا ني القتالء (رقم: ۷ع وابن 
ماجه لق الجھایس باب وصية الامای (رقم: ۸ء 
الحربي: هي الخیلء تبلغ أربعمائة ونحوھاء قالوا: سمیت سریّة لأنھا تسري في اللیلء ویخفی 
ذھابھاء وھي فعیلة بمعنی فاعلةء یقال: سری؛ وأسری؛ إِذا ذھب لیلا . کذا فی شرح النووي . 

قولە: (ولا تغدروا) بکسر الدالء وھو نقض العھد؛ والغلول: هو الخیانة في الغنیمة أو 
الفيء وأما قوله: 9لا تمثلوا) فبضم الثاء من المثلةء وھو أن تقطع الأعضاء. 

قوله: (فأيتهھن ما أجابوك) قال الأبَ : ((وأيتھن)) مبتدأ و(ما) زائدۃ والعائد محذوف؛ 
تقد یرہ : ا 2 حذفه کقولە : مد منوان 5 
ادعھم قال ل الا عیاض ۰ : صواب الروایة: ادعھ باسفاطظ الما وقد ا پاتاقت 
علی الصواب فی کتاب أبی عبید؛ وفی سنن أبی داود وغیرھماء لأنه تفسیر للخصال الثلاٹ 
ولیست غیرھا . وقال المازري: لیست (ثمٌ) مُھنا زائدۃء بل دخلت لاستفتاح الکلام والأخذ+. 


کتاب : الجھاد والشیر ا 


: ُغُهُمْ إِلَی النّحَولِ مِن دَارِمخ إِلَیٰ دَار الّمُهَاجرِیںَ. وَأَحِْرْهُمْ نَم إِنْ فَعَلُوا ذِْكَ 
اوخ ما لاجر تعلیم 5ھ" ان اب با ان يک َحوّلوا ھا فَاحبرممْ 
أَنْهْمْ یہ یی و فو 


٠ 


7 نے و سے دہ شی٤.‏ ےت مع الْمسْلِمينٌ۔ کت 


قولە: (ثمٌ ادعھم إلی التحوّل من دارھم) قال النووي : ١‏ معنی ھذا الحدیث أنھم إذا 
ُسلموا استحب لھم أن یھاجروا إلی المدینةء فإن فعلوا ذلك کانوا کالمھاجرین قبلھم في 
استحقاق الفيء والغنیمة وغیر ذلك؛ وإلاً فھم کسائر أعراب المسلمین الساکنین في البادیة من 
غیر ھجرة ولا غزوء فتجري علیھم أحکام الإسلامء ولا حق لھم في الغنیمة والفيء؛ وإنما 
یکون لھم نصیب من الزکاة إن کانوا بصفة استحقاتھا). 

وقال الا : اوالأمر بالتحوٴل کان فيی صدر الإسلام وعلته ما یذکرء وأما بعد ذلك فقال 
سحنون: من أجاب إلی اللإسلام و الجزیة لم یؤمر بالتحول من محلە إن کان تحت حکم 
الإسلام). 

وقال أبو عبید فیما حکی عنە الأبي : (الحدیث منسوخ؛ وإن هذا کان حکم کل من لم 
ا لا حق لە في الفيء ولا في موالاۃ المھاجرین؛ ولا موارثتہ لقوله تعالی : ٭وآلْنَ 

موا وَلم وا ما لکن َليؾہم ین شُؿ و [سورۃ الأنفالء آیة: ۷۲]ء ئم نسخ ذلك بقوله: را 
"َ بمظہُمْ ال ََعنں 4 (الانفال: ٢۷]ء‏ وبقولہ 8ل : (انقطعت الھجرۃة؛ ولکن جھاد ونیّةا؛ 
وت .ےت تتکافؤ دماؤھم: وھم ید علی من سواھم)اء ولھذا قال عمر ظن: د٘لا أحد 
إلا وله في ھذا المال حق کائناً من کان٤ء‏ وتأول قوله تعالی : ٭إم آفام الہ عَلی رشولیہ ین اَمْل 
ای الحشر: ۷ الایة ثم قال: ٭ للْمْقََلہ اَلمهرنَی [الحشر: ۸ء والایة بعدھا: طرآلیْنَ 
تیر الا مَألَيَِن 4ء فرای الآّیتین معطوفتین علی التي قبلھماء وأن معنی الفقراء٠‏ أي: وأن 
الفيء لجمیع ہؤلاء فیە حقء وھذا مٹھب مالك في الفيء والخمس؟. قلت: وھو ملھب أبی 
حنیفة کللہ أُن المفيء ء والخمس یصرفان فيی مصالح ج جمیع المسلمین؛ الحاضرۃ والبادیة منھم 
سوا 

قال شیخنا العثماني کہ في إعلاء السنن ۱۲١(‏ : ۱۸): (ولا شك أن الولایة کانت منوطة 
بالھجرۃ في اون اما منقطعة عمن لم یھاجر إلی المدینةء قال اللہ تعالی : ٭وَلَْ ءا ءامَنوا وَلم 
بنا ما کر ین وَليتہم ین کُئؿو حقی ارک4 1سورۃ الأنفالء آیة: ۷۲]ء والفيء والغنیمة إنما هي لأھل 
الولایة من المسلمین: + فکان من أسلم من أھل البادیة ولم یھاجر محروماً عن الفيء ء والغنیمة. ثم 
لما نسخت الھجرة ولم تبق فریضة علی أھل العرب نسخ حکم تعلق الولایة بھاء لزوال الحکم 
بزوال العلة. فالأعراب المقیمون بسواد دار الإسلام من مصارف الفيء أیضاًء وأما المسلمون 
المقیمون بدار الحرب فلا حق لھم في الفيء أصلاً٤.‏ 


٢‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُسَلَهُمْ الْحزیًَ ۔ قإِنْ ھُمْ َجَابُوق فَافبَلَ مِنْهُع وَکُٹ عَْهُم. َإِنْ هُمْ ابا فَاسْتَمِنْ باللَّه 
کٌَ ا عافرت مل حطن؛ َأَرَاڈُو3 أَنْ تُجْعَل لَهُمْ ذِكَةَ الله وَذْمَة نی . فلا تَجْعَل 

مّةَ الله وَلاً ذ مَة بی وَلکن اجْعَلْ لَهْمْ ِمُنَكَ وَوِمَةَ أَصْحَابِك. َاِنكُمْ ان تا 
رو او ا ا رد گکالار تم رَترفن رَذا غاضات اف 


ےے 


مسالة أخذ الجزیة من غیر أھل الکتاب: 


قوله: (فسلھم الجزیة) حجة للحنفیة والمالکیة في جواز أخذ الجزیة من غیر أھل الکتاب: 
لأن الحدیث یدل علی سؤال الجزیة من الکفار والمشرکین عامّةء ولیس فيه ذکر أھل الکتاب 
خاصّ؛ وقال الشافعیٔ وأاحمد رحمھما الل: لا توخذ الجزیة إلأ من أھل الکتاب أو المجوس . 

قال الموفق فی المغنی (۱۰: ۳۸۷): ہ وجملتہ أن الکفار ثلائة أقسام: قسم أھل کتاب؛ 
وعهم الیھود والنصاری؛ ومن اتخذ التوراۃ والانجیل؛ ڈاسا مر مرج تر فھژؤلاء تقبل 
منھم الجزیةء ویقرّون علی دینھم إذا بذلوھاء قرف تعالی : یلوا آلییت لا ہڑمثوت بالہ ولا 
الو الین ولا حون ما ما حنوع حم ال ورشول ولا بوورے ین الحَیٌ من ٤‏ ایس آوثوا التب حق 
ُنظوا ألچزیة عن یلإ ا وم کے 6> [سورة التوبة؛ آیة: ۲۹]ء وقسم لھم شبهھة کتاب؛ وهم 
المجوس؛ فحکمھم حکم أھل الکتاب في قبول الجزیة منھم؛ وإقرارھم بھاء لقول النبی ق: 
سنوا بھم سنة أھل الکتاب؛ ولا نعلم بین أھل العلم خلافاً في ھذین القسمین. وقسم لا کتاب 
ھی ولا شبھة کتاب؛ وھم من عدا ھذین القسمین من عبدة الأاوثان ومن عبد ما استحسن؛: 
وسائر الکفار. فلا تقبل منھم الجزیةء ولا یقبل منھم سوی الإسلام. هذا ظاھر المذھب (أي: 
مذھب أحمد) وھو مذھب الشافعي. وروي عن أحمد أن الجزیة تقبل من جمیع الکفار؛ إلا 
عبدة الأوٹان من العرب وھو مذھب أبي حنیفةء لأنھم یقرون علی دینھم بالاسترقاق؛ فیقرون 
ببذل الجزیةء کالمجوس. وحکي عن مالك اُنھا تقبل من جمیع الکفاں إلا کفار قریش 
لحدیث بریدة. 

رحیث الاب حخجة للحتیة والعالکیت لکرنە عابا فی سائر المٹر کین والکناں یٹول 
الإمام أبو بکر الجصاص ٴَلث في أحکام القرآن (۳: ۹۳) بعد سرد حدیث الباب  :‏ وذلك عام 
فيی سائر المشرکینء وخضّصنا منھم مشرکي العرب بالایة وسیرة النبيّ قللُ فیھم٢.‏ 

قولە: (نإنکم آن تخفروا ذممکم) إلخ : بضمٌ التاء وکسر الفای یعني : تنقضوا عھدکم مع 
وھذا نھي تنزیه أي: لا تجعل لھم ذمّة اش فإنه قد ینقضھا من لا یعرف حقھا من الأعراب 
وسواد الجیش؛ وإن الإخفار بذمة الل أشدٌ من إخفار ذمَة العباد. 

وقال شمس الائمة السرخسي تػَللل فی شرح السیر الکبیر :١(‏ ۳۱): ہإنما کرہ ذلك لا علی 
وجه التحریم بل للتحرز عن الإخفار عند الحاجة. فکان الأوزاعی یقول: لا یجوز إعطاء ذمة 
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حجضنء را کرو وا َلْكِن أَنْرلَهُمْ عَلیٰ 


ےہہے۔ 


قَال یڈ لن : ہٰذَا ات َرَادَ إِسْحَاق فی آخر حَِیهء و کر ا 
قَالَ: فَلکُرْتُ ھٰذَا ایی لِمُقَالِ بْنِ حَيانَ (قَالَ يَحیٰ: یی نأ لہ کر قَولهُ لابْن حَيَاكَ) 
فَقَال: حَدَنَني مُْ مُسلِمْ بن هَيْمَ مَیْصّمء عَن اللْکمَانِ بن مُقَروٍ ء ین الخ لا نحوَه 


۸۔ )٤(‏ وحدثنی حَجَاج بْنْ الشاعر۔ حَدَثني عَبْدٌ الصْمّد بُنُ َبٍ الوَارِثٍ. 


عَ ا1ن عَدَنَيِي عَلقَمَةُ بْنْ مَرْئَيٍ؛ 1 ا رن بُرَیْدَة عَدَلة عَنْأ بی ن4ا 9ا3 
الله للکفار ویتمسك بظاھر الحدیث؛ فمقتضی مطلق الٹھي حرمة المنھيی عنه۰.. وإنما کرہ له 


رک می تو ال کہ یہ ٴ سال سو متا 
ذلك . تر مرو مر فو تفر رارف ضر رھ ... وذلك لا ہاأس بە 
عند الحاجة إليه. قال اللہ تعالی: ٭ِوَِنًا تَمْک ین کو نات فَآيْذ إِليھم علی سوآو م4 (سورۃ الائفإلء 
آیة: ....]٥۸‏ وفي قوله تعالی: ٭براءد مَن الہ ورسولوء إِل الین عهَدمُ یَنَ الٹرینَ لی نسور: 
التوبةء آیة: ١]ما‏ یدل علی ذلك. وأید ما قلنا قولہ للا : اثلائة أنا خصھم؛ ومن کنت خصمه 
خصمته وقال في تلك الجملة: رجل أعطی ذقتي''' ٹم غدر..٢٠٠٠‏ ففيه بیان أنه لا بأس بإعطاء 
ذمتەء ولکن یحرم الغدر. وأمراء الجیوش کانوا سرد ان سرت ولم ینکر علیھم أبو 
بکر وعمر ئا فدل أنه لا باأس بە٤.‏ 

قولە: (فلا تنزلھم علی حکم ال) حمله الإمام محمد لٹ علی التحریم؛ وأبو یوسف علی 
التنزیە راجع لتفصیله بدائع الصنائع (۷: ۱۰۸۸۷). 

وقال شیخنا العثماني في إعلاء السنن (۱۲ :  :)٤٤‏ وقول محمد عندي أولی وأحو 
کب رت وقد احتج بعض العلماء ء بقولہ لا : (فإنك لا تدري أتصیب 
حکم اللہ فیھم أم لا؟٢‏ علی أن لیس کل مجتھد مصیباء + بل الحق عند الله واحدء والحلیث لا 
سے تم ا لاحتمال أن یکوت متضرفاً إلی زمان جواز ورود النسخء کذا في 
النیل٢.‏ 

قوله: (مسلم بن ھیصم) کذا هو بالصاد المھملة في سائر النسخ المطبوعة عنديء ووقع 
في التھذیب والتقریب : (ھیضم) بالضاد المعجمة. 





)١(‏ الحدیث 'خرجه البخاري في البیوع باب إئم من باع حرَاء رقم ۲۲۲۷ وفي الإجارةء باب إئم منع أجر 
الأجیر ۲۲۷۰ بلفظ ہرجل أعطی بيء ثم غدر وھکذا هو عند ابن ماجه وأحمد؛ ولم أجد لفظ دالذمة٥‏ في 


۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سریة دَعَاه دا نا وَسَاق الْحَيِيثٌ بِمَعْتّیٰ عَیِ 


دیبتکے 


۹۔ )٥(‏ حدثنا إِيْرَامِيم. عَدَتًَا مُحَمَّدُ بٰن عَبْدِ الوَقّابِ الْفَرَاءء عَن الْحُسَیْنَ بُن 
الْوَلينق عَن شع 7 
(۳) ۔ باب: في الأمر بالتیسیر وترك التنفیر 


٠٥٠٥۔(0)‏ حدثنا أَبُو بک بْنْ اي شَیَْة شَيبَة وَآَبُو ریب (وَالَّنطٌ لأہی بَگر). قَالا: 


حَدَتَنَا ابو أَسَامَه عَنْ بُرَیْدِ بن عَبْدِ الو عَؿْ اي بر 2 اوران ََ . 
رَسُول الله ك2 ِا بَعَثَ أَحَداً مِنْ أَصْحَابو فی بَۂ َخض آْرو 0 ٹوا ولا فَ5 
وَیَسْرُوا وَلاً تُعَسٌرُوا٢.‏ 

١۔‏ (۷) حدثنا أَبُو بگر بْنْ أہي شَیَة. عَثًََا وَكِيعغٌ؛ عَنْ شُغبَةَء عَنْ سَوید بْن 





)٣(‏ ۔ باب في الأمر بالتیسیر وترك التنفیر 
٦۔‏ (۱۷۳۲) ۔ قوله: (عن أبي موسی) حدیثه ھذا بھذا اللفظ أخرجه ضا ابو داود في 
الدب باب في کراھیة الیراءء (رقم : ٤۸۳)ء‏ ولم یخرجه غیرھما من الأئمة الستة. 


قولە: (بشروا ولا تنفروا) قال النووي: فی ھذا الحدیث الأمر بالتبشیر بفضل اللہ وعظیم 
ثوابەء وجزیل عطائهء وسعة رحمتهء والنھي عن التنفیر بذکر التخویف وأنواع الوعید محضة 
من غیر ضمھا إلی التبشیر). 

وقال المازريی : افيه ما یجب من التیسیر في الأمور والرفق بالناس؛ وتحبیب الإیمان إلی 
القلوب؛ وترك التشدید خوفاً من أن تنفر القلوب؛ لا سیما فیمن کان قریب العھد من الڑیمان: 
و" 0تت ولم یتمکن رسوخ العمل في قلوبھم؛ فلا 

یشدّد علیھمء خوف أن ینفروا من عمل الطاعات . وکذلك یجب علی الإنسان في نفسه أن لا 
یشق علیھا في العمل في بدہ الأمر خوف الترك وعدم الدوام علی العمل؛ ٭ بل یدربھا فی 
فإنہ ہا ذمٌ عدم الدوامء وحضّ علی الأحسن؛ بقوله: کلفوا من العمل ما تطیقونء فإنَ اللہ لا 
یعل حتی تملوا: . فإن اُخذھا بالرفق والتدریج في العمل حتی تأنس؛ دامت علی العمل). حکاہ 
ایت 

وقال الحافظ في الفتح ٦ :)۱٦١ :١(‏ والمراد تألیف من قرب إسلامهء وترك التشدید عليه 
في الابتداء وكکذلك الزجر عن المعاصي ینبغي أن یکون بتلطف لیقبل ۔ . وکذا تعلیم العلم ینبغي 
أن یکون بالتدریجء لان الشيء إذا کان في ابتدائه سھلاًء حبّب إلی من یدخل فيهء وتلقاہ 
بانیبساظط؛ وکانت عاقبته غالباً الازدیادء بخلاف ضدلہا. 
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وحظیت وی و تا ا لے ٤‏ مء ےر ر نے شرو او ا وگ کی ک ا ہے+ہ غاد و 
بی برح عَنْ ابی عَنْ جدو؛ ان النبئ لا بَعَئه وَمُعَاذا إلی اليْمن. فقال: (یسرا ولا 
ےس : ۴ وہر 7 ط و 

ٴ 


ھی 2 پر ا ار سے ا ُ ے)۔ وپ 0 ے0 وس 
تعسرا2 وبشرا ولا تنفرا. وَتطْاوَعَا ولا تختلفا). 


٢ چس‎ 


سج پا 7 ے6 ےکا کے شر تھے سم ھصسھ ہے 8 کے 
٢٥۔ )۰٠۰(‏ وحدّثنا مُُحَمَد بُنْ عَبًادِ. حدثنا سَفَیْان عَنْ عَمرو. ح وحدثنا 


۷۔ (۱۷۳۳)۔ قوله: (عن جدّہ) یعنی: أبا موسی الأشعري ظلللہء لأنه والد أبي بردة؛ 
وجڈ سعید بن أبي بردةء ون . ۱ 

وحدیثه هذا: أخرجه البخاري في الجھاد؛ باب ما یکرہ من التنازع والاختلاف في 
الحرب؛ (رقم: ۳۰۳۸)ء وفي المغازي؛ باب بعث أبي موسی ومعاذ إلی الیمن؛ (رقم: ٤٤٣٦ء‏ 
و٤٤٣٣‏ و٤٤۳٣).‏ وفي الأدبء باب قول النبيْ قل: یسّروا ولا تعسّرواء (رقم: ١٢٦١)ء‏ وفي 
الأحکامء باب أمر الولیْ إذا وجّه أمیرین إلی موضع أُن یتطاوعاء ولا یتعاصیاء (رقم: ۷۱۷۲). 


قولە: (بعله ومعاذاً إلی الیمن) کان النبى گا قد قسّم الیمن إلی جھتین ء فاستعمل معاذاً 
علی الجھة العلیا إلی صوب عدن؛ وکان من عمله (الجَنّد؛ بفتح الجیم والنون؛ وله بھا مسجد 
مشھور إلی الیومء واستعمل أبا موسی ظلللہ علی الجهھة السفلی. کذا في فتح الباري (۸: .)٦٦‏ 


قوله: لیشروا ولا تعسّروا) هو في معنی ما تقدم. وقال النوويی: !(إنما جمع في ھذہ 
الألفاظ بین الشيء وضدّہ؛ لأنه قد یفعلھما في وقتینء فلو اقتصر علی (سّروا) لصدق ذلك علی 
من شر مرۃ أو مرات وعّر قَي معظم الخالات: فإذا قال؛ ولا تعسشّرواء انتقیٰ التعسیر في 
جمیع الأحوال من جمیع وجوھە؛ وھذا هو المطلوب٢.‏ 


قوله: (وبشرا ولا تَنفُرا) قال القرطبی : (ھو من باب المقابلة المعنویةء لأن الحقیقیة أن 
یقال: بشٌرا ولا تنذّراء وآنسا ولا تطراء فجمع بیٹھما لیعم البشارة والنذارۃء والتائیس والتتفیر؟. 
وقال الحافظ بعد حکایته: ا قلت: ویظھر لی أن النکتة فی الإتیان بلفظ البشارة وھو الأصل؛ 
وبلفظ التنفیر وھو اللازم وأتی بعدہ علی العکس؛ لادٍشارۃ إلی أن الإنذار لا ینفی مطلقاًء 
بخلاف التنفیر فاکتفی بما یلزم عنە الإنذار وھو التنفیرء فكأنە قیل: إن أنذرتم فلیکن بغیر 
تنفیرا وراجع فتح الباري (۸: 1۱.:. 

قوله: (وتطاوعا ولا تختلفا) فیه أمر الولاةۃ بالرفق؛ واتفاق المتشارکین فی ولایة ونحوھا. 
وھذا من المھمات فإن غالب المصالح لا یتم إلا بالاتفاقء ومتی حصل الاختلاف فات. وفیە 
وصیة الإمام الولاۃ وإن کانوا أھل فضل وصلاح؛ کمعاذ وأبي موسی تا فإن الذکری تنفع 
المؤمنین). 

(...)۔ قوله: (حدثنا محمد بن عباد حدثنا سفیان) یعنی : ابن عیینةء وعمرو ھو عمرو بن 
دینار استدرکه الدارقطني في التتبع علی الصحیحین (ص: ۲۴۰) وفي علله )۱٢١ :٢(‏ لن ابن 


۲٤‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کھا ئا اق رات وف کا بن رئا حا مد الات تح 6ن و 
بن إِِْرَامیم بی ٠‏ عَنْ زرَ؟َ بن دِی کر عَنْ ٠‏ 


گے ٍ 
بي أَنَيْمَةَ. کِلامُمَا َنْ سَمید بِن ابی بُرْقَةَ عَنْ أہیوء عَنْ جُدں عَن اللَبیْ گل نَحْوَ 
عو شا وَلَْسسَ فِي حَدِيثِ زَبْد ؛ بن أبي أَتَْمَةَ َتطارَعَا رَلاً تَحْثِِنَا. 


سے 


حم 


جسہ 


٠ "‏ (۸) حتف یڈ الله ڑ از اتی - حَدَتتا ا ای دا مو ؛ عن بی 
کے مت رو ای کا تَا نا مُحَنّ بژ جِنثر کشتائ خنک ۶ کے پ الا قَالَ: 
ہے و تو تال رَموك الله گلا : و ا تہ ا 


2ٹ و 


.١اورفنت‎ 


(٤)۔باب:تحریم‏ الغدر 
٥۔‏ (۹) حذشنا آبو بَکر بن آبي شَيبة. عَدَلَتا مُحَمَد بی بر ا 
رعي ریز رب عزب تَغبیذ الدب کید جنیی آنا کات مَةٌ السُرَحْیئ). قَالاً: حَدَتَا 
يَحْیٰ (وَهُو الْقَطَانُ) . كُلْْمْ عَنْ عَنْ غٰبَيْدِ الله مت مُحَمَّد بْنْ عَبُدِ الله بن نمَیْر (وَاللففظ 
ل)ء عَدَتتا آبیٰ: عَتَگ يد اللب: عؿ تایی: عي اي غُمَرَ قال: کال رَسُول ال چیو: 





عبّاد لم یتابع في روایة هذا الحدیث عن سفیانء عن عمروہ ولکن أجاب عنه النووي أن ابن 
عباد ثقة وقد جزم بروایته عن سفیانء وتفرد الثقة بروایة لا یضر . 

)۱۷۴٣( ۸‏ ۔ قوله: (سمعت آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العلم 
باب ما کان النبيْ ق٤‏ یتخوْلھم ني الموعظة (رقم: ۹١)ء‏ وفي الأدب؛ باب قول النبیٔ گٌ: 
(یسُروا ولا تعسّروا) (رقم: ۵.. 

قولە: (وسگنوا) قال الحافظ في الفتح: :)۱٦١ :١(‏ (وھي التي تقابل) ولا تنفُروا ہلأن 
السکون ضدذ النفورء کما أن ضد البشارۃ النذارۃ. 


کن 
۹۔ (۱۷۳۵) ۔ قولە: (آابہا قدامة السرخسی) إلخ : بفتح السین والرا وسکون الخاء: ھو 
حافظ مشھور من رجال الصحیحین 0 :تس*۳ٌٌ۰ءه۰ َف۸۷ھھم) وقال ابن 
حبان في الثقات: هو الذي أظھر السنة بسرخس: ودعا إلیھاء وقال ابن عبد البر : أجمعوا علی 
ثقتہ مات (سنة: ٤٢٤۲ھ)‏ وفي الزھرة: روی عنە البخاري ثلائة عشر؛ ومسلم ثمانیة وأربعین 
حدیثاء کذا في التھذیب (۷: ۷. 


قولە: (عن ابن عمر) أخرجە البخاري في الأدب؛ باب ما یدعی الناس بآبائھم 


کتاب : الجھاد والسشیر ۱ ۰٥٣‏ 





وه جَمَم الله الأوَلِينٌ وَالآخِرِینَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يُْقَعْ لِکُلُ غاور لِوَاءء فَقِیل : هو عَدَرَۃُ 
فان بن فان . 


(رقم: ۷ء وفي الجھاد (الجزیة والموادعة) باب إثم الغادر للبر والفاجرء (رقم: ۳۱۸۸)ء 
وفي الحیلء باب إذا غصب جاریة فزعم اُنھا ماتتء (رقم: ٦))ء‏ وفي الفتن باب إِذا قال 
عند قوم شیئاً فخرج بخلافه؛ (رقم: ۱ء واآبو داود في الجھادں باب في الوفاء بالعھد 
(رقم: ٦م)()‏ والترمذي في السّیں ؛ باب ماجاء أن لکل غادر لواء یوم القیامة 
(رقم: ۱ء 

قوله: (لکل غادر) الغدر : نقض العھدء أو عدم الوفاء بە. 

قوله: (لواء) قال القرطبي : (ھذا خطاب منە للعرب بنحو ما کانت تفعل؛ لأنھم کانوا 
یرفعون (یعني : في احتفالات الأسواق) للوفاء رایة بیضاءء وللغدر رایة سوداء لیلوموا الغادر 
ويلْمُوہء فاقتضی الحدیث وقوع مثل ھذا للغادرء لیشتھر بصفته في القیامةء فِیذمّہ اأھل الموقف. 
وأما الوفاء فلم یرد فیه شيء ولا یبعد أن یقع کذلك؛ وقد ثبت لواء الحمد لنبیّنا ل٥‏ کذا فيی 
فتح الباري .)۲۸٢ :٦(‏ 

وقال النووی کلڈہ: ١وني‏ ھذہ الأحادیث بیان غلظ تحریم الغدر لا سیّما من صاحب 
الولایة العامة لأن غدرہ یتعدی ضررہ إلی خلق کثیرین . وقیل: لأنه غیر مضطر إلی الغدر 
لقدرته علی الوفاءء کما جاء في الحدیث الصحیح في تعظیم کذب الملك. والمشھور أن ھذا 
الحدیث وارد في ذم الإمام الغادر وذکر القاضي عیاض احتمالین : أحدھما: هذاء وھو نھي 
الإمام أن یغدر في عھدہ لرعیتهء وللکفار وغیرھم؛ أو غدرہ للأمانة التي قلدھا لرعیته: والتزم 
القیام بھاء والمحافظة علیھاء ومتی خانھم أو ترك الشفقة علیھم أو الرفق بھم فقد غدر بعھدہ. 
والاحتمال الثاني : أن یکون المراد نھي الرعیة عن الغدر .تا فلا یشقوا علیھا العصاء ولا 
یتعرضوا لما یخاف حصول فتنة لسببەء والصحیح الأول؛ والہ أعلم. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویؤید المعنی الأول ما سیأتی فی آخر الباب من حدیث 
أبي سعید وفیه: (ولا غادر أعظم غدراً من أمیر عامة) ولکن الذي یظھر أن راوي الحدیث ۔ وھو 
ابن عمر چا ۔ قد حمل الحدیث علی العموم في کل غدر سواء کان غدر الإمام لرعیتہ؛ أو 
بالعکس؛ وذلك لما أخرج البخاري الله في الفتن عن نافع قال: الما خلع أھل المدینة یزید بن 
میں وہ بے یس سید فقال : نی سمعت النبیٔ قٌُ یقول: اینصب لکل غادر لواء 
یوم القیامة٤ء‏ وإنّا قد بایعنا ھذا الرجل علی بیع اللہ ورسولەء وإنی لا أعلم غدرا ا اعظم من ان 

یبایع رجل علی بیع اللہ ورسولەء ثم ینصب ل ە القتالء رئی لا اخلم آ اعت علہ ولا تابع 

في ھذا الأمر إلا کانت الفیصل بیني وبینہ٤.‏ 

فھذا صحیح في أن ابن عمر لئ حمل الحدیث علی العموم؛ واستعمله في غدر الرعیة 


٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ )٠٠٦(‏ حدثنا َبُو الرٌییم العَتَكِی . ک1 ئن کا اوت بھھا 


بد الله بيْ عَبْدٍ الرّعَسٰيٍ الذَارِِي. عَلَنَنَا عَفَان: حَدَثْنَا صَحْر بْنُ جُوَیْريَة. کِلامُمَا عَنْ 
تفع ءَ عَنِ ابْن عَمَرٌ عَن ایج اك بھٰذًا لے 


را رڈصورؤ درومو ہہ 


ًٛ۰" ۔) )٠‏ وحٹن يَخییٰ یوب وَفاة وَابنٌ حجر عَنْ إِسمّاعیل بن جَعقَرٍ 
عَن عَبٍْ الله بن ویتار؛ اه سَوع عَبْد الله بی عُمَر مر بقل قال رشول :الله گا ×٣إنَ‏ الْعَاوْر 
رت ا لهُ لِرَاء يَوْمَ الْقََِامَة . فَیْقَال: الا هٰذِہِ عَذْرَۃٌ ان . 





ہو ۔م۔ کے 37 ۔۔ے ھ ڈڑٴ۶ھ 


ر3 - )١١(‏ حدثني حَرمَلَةً بن يَحیَىٰ. أَخبرنا ابْنُ وَمْبٍ خبریي یونس؛ عَنِ ابْنٍ 
رت ھتاھ ےی الس نٹ 

َسُول الله ل بَتُول: ١لِگلٌ‏ غَایر لِوَاء يَوْمَ الْقِيَامَة). 
۸ ۔ )١١(‏ وحدٹنا مُحَمّدُ بْیُ الْمتَنی وَابْنُ بَقَارٍ قالاً: عَدَننَا ابْنْ أبي عَديٌٗ. 


ح وَحَدنيِي شر بْنُ خَالِد. أَعبَرَنَا مُحَمّدٌ لَعْيي ابْيٌ جَغْفر) وت 
ُلَيْمَائَء عَْ آپی وَابلِ+ عن عَبد اَی عَن ال گلاۃ: قال: ١ِگلٌ‏ غًاور لِوَاء يَوْمْ الْقيَامَة. 


2, 


بَا بقال : هٰذِہ وَعلَرَة ُن). 


۹۔ )٠۰۰(‏ وحدثناہ إِسْحَاقُ إِيْرَّامِيمَ 7 ا . ح وَحَدتْي 
الات تن عََتتا عَبْذٌ الّحمٰن : جُْیغا عَنْ شْغمَة فی هٰذًا الإسْنًاو۔ وش فی 
حَدِیث عَبْدِ الرّحمن من: لْنَانُ: مزو عَنْرَة فُلاوٍ؛. 


‫َ 


٠۔ )۱۳١(‏ وحدّثنا ابو یکر بَن این شیبا حَدَنَنَا يَحْیّیٰ بْنُ آَمَمٌَ عَنْ يَرِید بُن 


ناما ولنذلك قال الحافظ ابن حجر في الفتح :٦(‏ ٤۸ء‏ (ولا أدري ما المائع من حمل 
الخبر علی أعم من ذلك وسیأتيی.... أن الذي فھمە ابن عمر راوي الحدیث هو ھذا٤.‏ 

رو ۔ قولە: (ابو الربیع العتكئ) بفتح العین والتاء نسبة إلی العتیك؛ وهھو بطن من 
الأزیف کما فی الأنساب للسمعاني )۹ :ف0" وأبو الربیع ھذا ا‌سمه سلیمان بن داود الزھراني 
البھری؛ تر تلامذة حماد بن زید وقال الحافظ : ١لا‏ أعلم أحداً تکلم فیه بخلاف ما 

۲ ےت (من لے وائل: عن عبد الل) یعنی : ابن مسعود ظلِلہء وحدیله ھذا 
أخرجە أیضاً البخاري في الجھاد باب إثئم الغادر للبر والفاجر؛ (رقم: ٦۳۱۸)ء‏ وابن ماجە في 
الجھاد باب الوفاء بالبیعة (رقم : ۳۲ء والدارمی فی البیوع؛ باب فی الغدر (رقم: 
۸۸٥‏ 


کتاب : الجھاد والشیر ٰ ۷ 





عَبْدِ الْعَرِيرٍ عَنِ الأَعْمَشيِء ٥ھ‏ ت*0*" لله. قَا ٍ 


غَایرِ لِوَاء وم مَ الْقيَامَةٍ يْمْرَف بهِ . يْقَال: مٰذہِ عدرۃة فلا ن) ۔ 


2 
ا 
ا 


)١١( - ٤‏ حدڈّثنا مُحَمَذ بُُ بی الْمُفَنٌی وَعُبَبْدُ الله رسُس قا0٥2‏ چدٹتا 


عَبْدَ الرَحْمٰيِ بْنْ مَھُدِيٌ ا عَنْ تَابِتٍ: عَن أاَئس. َال: قال رسوت الله لا : 
لکل غَایر لوَاء یومَ الْقَامَة يَْرَّفُ ہوا . ۱ 

۲٢‏ ۔ )۱١(‏ حذثنا مُحَمّذ بَنْ الَمُتَنَی وَعبيْدُ اق2 ےھ اخ 1تت 
غَبْدَ الرَّحَمِن 920+ من غلِیہ عن اي تشرةء عن آپی شیبدہ من الین 8 
گال: کل غایر يواء ند از بَژم الات 


ے۔ 


٣۔ )٦١(‏ حدثنا نع عَدَننَا عَبْدُ الصّمّد بْیُ عَبْدِ الُوَارِثِ . حَدَثًا 


انی نات خَينن ابو نضرَةَ عَنْ اي سُویل۔ قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللہ گلا : ١لِْکُلٌ‏ 
غَایرِ لوا يَوْمَ القيَامَةِ يُرْقَم لَهُ بِقذر عُذرو۔ آلا یا غَاورَ أَعْظمْ ذر2 207 عَامَة). 





۳ا00 ۔ قوله: (عن شقیق) یعني: ابن سلمةء وھو أبو وائل الکوفي؛ فراوي ھذا 
الحدیث عن عبد اللہ في ج جمیع الروایات رجل واحد: وھو ھذا ولکن ذکرہ شعبة بکنیته؛ 
والأعمش باسمه . وھو من أجلة التابعین المخضرمین اأدرك سبع سنین من الجاھلیة وکان یعد 
من اأعلم أھل الکوفة بحدیث ابن مسعودء وکان من عبّادھاء کذا في التهذیب ۳٦٣ : ٤(‏ ۔ .)۳٣٣‏ 

٤۔‏ (۱۷۳۷)۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري مقروناً بحدیث ابن مسعود 
فی الجھاں باب إئم الغادر للبرْ والفجں (رقم : ۷۱۷ 

٥۔‏ (۱۷۳۸) ۔ قولە: (عن أبی سعید) أخرجه أیضاً ابن ماجه فی الجھاد باب الوفاء 
بالبیعةقء (رقم: ۲۸۷۳). 


وشدذ ار اع ار صس بیج رای | انس و یرو عنهء وثقہ کات وقال 


(بقدر غدرہ) یعني : کلما کان نگ ٦‏ کان اللواء أر 


قوله: (ولا غادر اعظم غدراً من أمیر عامة) لکونە من آکثر الناس قدرةۃ علی الوفای 
والآمال معقودة عليه بذلك نکاتا یهت الآمال بغیر عذر استحق وَذِناً اکٹر من غیر واللہ 


أعلم . 


۲۲۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٥(‏ باب: جواز الخداع في الحرب 
٤۔‏ (۱۷) وحدثنا عَلِي بْنْ حُجْر السَعْدِي وَعَمْرٌو النَاقِدُ خرن خر 
(وَاللفْطٌ لِعَلِيٌ وَزْعَيٍْ) (قَالَ عَلِيٌ: أَغَرَنَا. وَقَال الِآحَرَانِ: عَلََنًا عُفْيَان) قال: سَوِعَ عَمْرُو 
جّابراً يقُول : ال رشُول اللہ پل : دالْحَزبُ خُذعَة. 





 )٥(‏ باب: جواز الخداع في الحرب 

۷۔ (۱۷۳۹) ۔ قوله: (سمع عمروٌ جابراً) حدیث جابر ھذا: أخرجه البخاري في الجھاد 
باب الحرب خدعة؛ (رقم : ۰ٌ)) والٹترمذي في الجھاد: باب في الرخصة في الکذب 
والخدیعة في الحرب؛ (رقم: ۱۷۳۹)ء وأبو داود في الجھادء باب المکر في الحرب؛ (رقم: 
.۹٦‏ وأخرج ابن ماجە ھذا اللفظ عن عائشةء وابن عباسہ ئن في الجھادء باب الخدیعة 
فی الحرب . 

قولە : (الحرب خدعة) فیه ٹلاٹ لغات مشھورة: 

١‏ خَذْعَةء بفتح الخاء وسکون الدال؛ وھي مرّة من الخدع؛ والمراد علی ذلك ان أمر 
الحرب ینقضي بمرة واحدۃ من الخداع؛ أي: أنْ المقاتل إذا شُدع مرۃ واحدۃ لم یکن لھا إقالة: 

۲۔ خدذعة؛ بضم الخاء وسکون الدالء وميی اسم من الخداع؛ والمراد حینئذ ان الحرب 
تشتمل علی الخداع؛ فیخدع کل فریتق مقابلهء کأنھا عبارۃ عن الخداع . 

٣۔‏ خُدعة بضم الخاء وفتح الدالء وهي مبالغة من الخداع؛ مل مرف ررقت 
وشحکۂ: للذي یکثٹر الضحك؛ والمعنی علی مذا: أن الحرب تکثر من الخداع؛ فتخدع 
الرجالء وتمتیھمء ولا تقي لیم. 

ہذہ خلاصة ما حکاہ ابن الأئیر فی جامع الأصول (۲: ۵۷٥‏ و )۵۷٥‏ عن الخطابي؛ وزاد 
بعض العلماء لغتین سوی ما ذکر: 

١۔‏ خُدعةء بفتح الخاء والدال کلتیھماء حکاہ المنذري؛ وقال: وھو جمع (خادع)؛ أی 
ان أھل الحرب خَدعة؛ یخدعون خصومھم . 

٢۔‏ جِدعة؛ بکسر الخاء وسکون الدالء حکاہ مکیّ؛ تر عد ال اموت رف 
اسم هیئة من الخداعء کأنه قال: الحرب هیئة مخصوصة من الخداع. 

وھذان الوجھان ذکرھما الحافظ في فتح الباري .)٦۱٥۸ :٦(‏ 

ورجح الخطابي؛ وابن الأٹیرء والنووي وأاکٹر العلماء الوجه الأول رووو ات شا 
وسکون الدال)ء ورجح شیخ مشایخنا الأآنور کا الوجه الثالث؛ فقال: دالأبلغ فيه ان یکون 
صیغة مبالغة من اسم الفاعل . والمراد أن الحرب لا تُدری عاقبتھاء ولا یتأتی فیھا الاعتماد علی 
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٥۔‏ (۱۸) وحتثنا مُحَمّدُ بی عَبْد الؤّحْليِ بن مَهُم. أَخْبَرَنا عَبْدٌ اللو بن 


الأسباب فإنه قد تبدو النصرۃ في أول الأمر ثم تنقلب هزیمةء وقد تنعکس؛ راجع فیض الباري 
.)٥٤ :۳(‏ 


حکم الکذب في الحرب: 

وبھذا الحدیث استدل بعض الفقھاء علی جواز الکذب في الحرب؛ حملاً للحدیث علی 
المعنی الثانيیء وحملاً للخدعة علی معنی الکذب؛ والمسألة قد اختلف فیھا الفقھاء قدیماًء قال 
شیخ مشایخنا الأنور کل في کتاب الصلح من فیض الباري (۳: :)۳۹٦٣‏ (واعلم أن الکذب جائز 
في بعض الأحوال عند الشافعیة. أما الحنفیة فلا أراھم یجوزونه صراحة في موضع؛ نعم 
وسّعوا بالکنایات والمعاریض٠؛‏ وأمثالھما١.‏ وقال النووي: (الظاھر إباحة حقیقة الکذب في 
الأمور الثلائةء لکن التعریض أولی). 

واستدل المبیحون للکذب الصریح في الحرب بما أآخرجه الترمذي في البر والصلة من 
حدیث آسماء بنت یزید مرفوعاً : الا یحل الکذب إلا في ٹلاث: 'تحدث الرجل امرأته تە لیرضیھاء 
والکذب في الحربء وفي الإصلاح بین الناس٤.‏ واستدلوا أیضاً بقصة قتل کعب بن الأشرف؛ 
7ں ا و ا و ا و ار کت 
قتله بالکذب؛ فقال: (ائذن لي أن أقول؟ فاجاب رسول اللہ ٌلُ: ١قد‏ فعلت) کما أخرجه 
البخاري في باب الفتك من أھل الحرب من کتاب الجھاد. 


ولکن حمله معظم الحنفیةء وجماعة من غیرھم؛ علی المعاریض؛ قال شمس الأئمة 
السرخحسي کال بعد روایة حدیث الباب في شرح السیر الکبیر :١(‏ ۸۳): افيه دلیل علی أنە لا 
بأس للمجاھد أن یخادع قرینہ في حالة القتالء وإن ذلك لا یکون غدراً منه. وأخذ بعض العلماء 
بالظاھر؛ فقالوا: یرخص في الکذب فی هھذہ الحالة واستدلوا بحدیث أبی ھریرۃ.... لا 
پصلح الکَلت إلا فی ٹلؤٹ:  .‏ والعذمب عننا اه لیس المراد بد الکَذت المحصس+ فان ڈذلك 
لا رخصة فيه وإنما المراد استعمال المعاریض؛ وھو نظیر ما روي أن إبراھیم لا کذب ثلاٹ 
کذبات: والمراد أنە تکلم بالمعاریض؛ إِذ الأنبیاء معصومون عن الکذب المحض٣.‏ 

وکذلك یمکن حمل حدیث محمد بن مسلمة علی التوریة والتعریض؛ ویقول شیخنا 
العثماني في إعلاء السنن :)٠٦ :۱۲١(‏ ۃ(الظاھر من السیاق أنه طلب الإذن في المعاریض؛ ولذا 
قال: ائذن لي ان اآقول ولم یقل : : اثذن لي ان آکذب؛ فمن لم یرض بطلب الإذن في الکذب 
ا ا کی کا رت کا ۷و وو اڑا وہ 

کلە تعریضاء لا کذبا کلت : (عنانا) أي : کلفنا بالأوامر والنواھي إلخ۰... کما 
اعترف بە الحافظ في الفتح أیضاً). 
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قا 


قال: 
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الْمْبَارَك. أيرَنَا مَْمَرٌ عَن مَمّام بن مُبْوہ عَنْ أپي مُرَیْرَ. فان ول اللہ 5ل: 


۔ً ۶ے 
(الْحَرْبٰ خُذعَةا. 


ولذلك قال في الدر المختار: (الکذب مباح لإحیاء حقه؛ ودفع الظلم عن نفسەء والمراد 
التعریض٠‏ لن عین الکذب حرام) وقال ابن عابدین تحتە ناقلاً عن المجتبی : (قال الطحاوي 
وغیرہ: هو محمول علی المعاریض . لأن عین الکلام حرامء قلت: وھو الحیٌ) ‏ ثمٌ أیدہ ابن 
عابدین بما ورد [عن] عليٌ؛ وعمران بن حصین وغیرھما ھت تا 
ٹم قال: (وذلك کقول من دعي لطعام: أکلت؛ یعني: أمس؛ وکما في قصة الخلیل 88. 
وحینثلٍ فالاستثناء في الحدیث لما في الثلاثة من صورۃ الکذب؛ وحیث أبیح التعریض لحاجة لا 
یباح لغیرھاء لأنه یوھم الکذب؛ وإن لم یکن اللفظ کذبا) راجع رد المحتار کتاب الحظر 
والإباحة )۲۷٢ : ١٥(‏ من طبع بولاق. 


ولم أجد في فقھاء الحنفیة القدامی من جوّز صریح الکذب في حالة ماء إلا في حالة 
الاضطرار ولکن حکی الشیخ ظفر أحمد العثماني عن الإمام الشیخ شرف علی التھانوی کت أُنە 
قال: ٢‏ والحقّ جواز الکذب الصریح إِذا لم یقدر علی التعریض في المواضع الثلائة المذکورۃ في 
حدیث أسماء وعدم جوازہ إذا قدر عليهء وأمّا ما ذکرہ في شرح الشّیر أن الکذب المحض لا 
رخصة فيەه؛ فمبنی علی الاحتیاط٢.‏ 


ویؤیّد الشٌیخ کالہ ما روي عن بعض الصحابة: (إن في معاریض الکلام مندوحة من 
الکذب؛ أخرجه البخاري في الأدب المفرد وترجم بە باباً فيی کتاب الأدب من صحیحہ؛ 
وأخرجه الطبري في التھذیب: والطبراني في الکبیر؛ ورجاله ثقات . وأخرجه ابن عدي من وجه 
آخر عن قتادة مرفوعاء وومّاہء وأخرجه ابن عدي أیضاً من حدیث عليٌ مرفوعاً بسند واہ أیضا . 
وأاخرج البخاري في الأدب المفرد من طریق أبي عثمان النھدیٗ: عن عم قال: أما فی 
المعاریض ما یکفي المسلم من الکذب؛ ذکر ھذہ الروایات الحافظ في الفتح (۱۰: ۵۹۰) وإنّھا 
تدل علی أن الکذب إنما یحرم إذا کان عنه مندوحة بالمعاریض. وظاھر مفھومھا أُنە إن لم یکن 
عنه مندوحة فالکذب لا یحرم عند حاجة معتبرة شرعاء وھي التي وقع ذکرھا فيی حدیث أسماء 
من الأمور الثلائة . 


٘ ویؤیدہ أ٘یضاً قصة الحجاج بن علاط التي أخرجھا النسائي والحاکم في استثذانه النبي قلُ 

ان یقول عنه ما شاء لمصلحة فی استخلاص ماله من أھل مکة؛ وأذن لە النبیٔ گا فأخبر أھل 
اکا او مل ھی سو راامضمت یہ انا 1049م آآحضل 
التعریض: إِلاّ أن یقال: إن الرواۃ تصرفوا في حکایة لفظهء أو یقال: إنه کان من مواضع 
الضرورۃ البالغة إلی حد الاضطرار؛ والل سبحانه وتعالی أعلم. 
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)٦(‏ ۔باب: کراهة تمني لقاء العدوٌء والأمر بالصبر عند اللقاء 
۲ - (۱۹) حدّثنا الْحَسَرُ فو الم و طز می قَالاً: حَدَنَنَا أبُو 
ایر الْعَقَيِيء عَن الْمُفيرَة (وَمُوَ ابْنْ عَبْدٍ الرحمٰن الْحِرٌامِیٔ)ء ءَ : کا انا نَا عَن 
الأ رج عَنْ أبي مُرَبْرَةَ؛ أُنْ الِیٗ ‏ قَال: ولا سو تد فقَدَا مم 
فَاضبرُوا). 
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۹۔ )۱۷٣۱(‏ ۔ قوله: (العقديٗ) إلخ : بفتح العین والقافء وقد مرّ تحت باب حدً السرقة 
ونصابھا . 

قولە: (ابن عبد الرحمٰن الحزاميٰ) بکسر الحاء وتخفیف الزايء نسبة إلی حزام جذہ 
الاعلی وقیل : : إنه نسہة إلی حکیم بن حزام الصحاييِ ظللہ وھو ثقة من رواةۃ الجماعة ضعفه 
ابن معین؛ ووثقه الاکٹر راجع التھذیب (۱۰: ٢٦۲)۔‏ 

قوله: ےت الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد باب لا تتمنوا لقاء 
العدو (رقم: )۳۰۲٣‏ وأشار إليه في کتاب التمتي؛ باب کراھیة تمني لقاء العدو۔ 

قولە: (لا تمٹوا) قال النووي: !إنما نھی عن تمتي لقاء العدوٴ لما فیه من صورۃ الاعجاب 
والانکال علی النفسء والوثوق بالقوةء وھو نوع بغي؛ وقد ضمن اللہ تعالی لمن بغی عليه أن 
پتصرہ ولأنه یتضمن قلة الاھتمام بالعدو واحتقارہء وھذا یخالف الاحتیاط والحزمء وتأوله 
بعضھم علی النھي عن التمني فيی صورة خاصة وهي إذا شك في المصلحة فيه؛ وحصول 
ضرر؛ وإلا فالقتال کلە فضیلة وطاعةء والصحیح الأول؛ ولھذا تمّمہ قيُ بقولہ ا : ١واسالوا‏ 
الله العافیةاء وقد کثرت الأحادیث فی الأمر بسؤال العافیةء وھی من الألفاظ العامة المتناولة 
لدفع جمیع المکروھات في البدنء والباطن؛ في الدینء والدنیا والآخرة6. 

ٹم هذا لا یعارض فضیلة تمتي الشّھادةء لآن حاصله أن یؤول أمرہ إلی الشّھادة المقبولة 
عند الف بأيّ طریق کانء وإنه آمر مطلوب مرغوب فیه شرعاًء بخلاف تمتّي لقاء العدوٌ لآن 
الإمتاق لا پتری ال یا یوزل ام نوالتف انت یثبت ام یفر؟ ایقاتل حسبةء أو ریاء؟ ام یلتزم 
باحکام الشریعة في القتال الیم الف ہی نہ والل سبحانه أعلم . 


واضق پیا الحدیث علی منع طلب المبارزة؛ وھو رأي الحسن البصري؛ وکان علی 
یقول: ٦لا‏ تدع إلی المبارزة فإذا دعیت فاجب: تنصر؛ کذا في فتح الباري .)٦۱٥۷ :٦(‏ ولکن 
الاستدلال بھذا الحدیث علی المنع من المبارزۃ فیه نظر لآأن الحدیث إنما ورد في التمتّي قبل 
ان یقع اللقاءء فاتا بعد ما وقع؛ فقد أمر المسلمون بالصبر والثبات وریما یکون من جملة الثبات 
ان یبارز المسلم الکفارء إذا کان أنکی فیھمء فلا یتعلق النھي بذلك. وقد ثبتت المبارزۃ والإقدام 
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ہے 9 ۔(٢٢)‏ وحدّثني مُحَمّذْ بْنُ رافع. کنا اق ا نا ابْنْ جُرَیْج. 
أَحبَرَتِي مُوسّی بُيْ غُقْبَةَ عَنْ أبي النّضرٍ ٭ عَن تاب رَجُلِ من أَسْلَمَ مِنْ أضْحَابِ 
ای قِ بُقَالَ لە عَبْدُ الله : بُنْ أبي أَوْفَیٰ. فكتت ال مر ؛ کو لااو کر کا الین 
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لَرَررِية بحَبره أن رَمُولَ الله 7 3 بَغْض أَيایه اِي لَقِيَ فِيهَا الَْدُوٍ َنْتظِرُ 

حَقّیٰ إِذا مَالتِ العُمْسُ قَامَ فِيهِمْ مان ن ایا النّاس! 7 ما نَا الع َاسالُرا الله 
جک قَإدَا لَهَیتْمُومُمْ م فَاصْبرُوا . وَاعْلمُوا أَنَ الْجَنَةَ تَحْتَ ظِلاّلِ السُیُوفِ+. تُمٌ فامَ 
الب گلا وَفَالَ: 0 لوا مُٹزل الکثات: وَمُجْرِي السُّحَاب . وَمَازِمَ الأآخرٌاب . امْرِمَهُم 


وَانْصُرنا عَلَيْهم. 





فی غیر ما روایة عن جمع من الصحابة وراجع للتفصیل إعلاء السنن :١٢١(‏ ۲۳ و٤٢٢).‏ 

٠۔ ٤٤(‏ ۱۷)۔ قوله: (یقال لە عبد اللہ بن أبی أوفی) أخرجه البخاریي فی الجھادء باب 
لا تمنوا لقاء العدو (رقم: ٥"۰م“)‏ وباب الجنّة تحت بارقة السیوف؛ (رقم: ۸))ء) وباب 
الصبر عند القتالء (رقم : ۳ء وباب کان النبیّ قٌلَُ إذا لم یقاتل أول النھار أخٌر القتال حتی 
تزول الشمس؛ ٭ (رقم: ٥<1)م)‏ وفيی ای باب کراھیة تمني لقاء العدو (رقم: ۷) 
وأخرجه أبو داود في الجھاد باب کراھیة تمنی لقاء العدو (رقم : ۱ 

قوله: (ینتظر حتی إذا مالت سن إذا لم یقاتل اأول التھار وقد صرح بە في 
حدیث النعمان بن مقرن عند البخاري في الجزیة: : لاکان إذا لم یقاتل أول الٹھار انتظر حتی تھب 
الأرواح وتحضر الصلوات* وقال الحافظ في الفتح  :)٦١١ :٦(‏ ايی: لان الریاح تھب غالباً 
بعد الزوالء فیحصل بھا مزید حدة السلاح والحرب؛ وزیادة النشاط٢.‏ وأشار بقوله : ا(وتحضر 
الصلوات أن المصلین یدعون للمجاھدین في صلواتھم؛ فینصرون ببرکة دعاءھم . 
المشتمل علی ضروب من البلاغةء مع الوجازۃ وعذوبة اللفظء فإنه آفاد الحض علی الجھادء 
واللإاخبار بالٹثواب عليه؛ والحض علی مقاربة العدوء واستعمال السیوف؛ والاجتماع حین 
الزحف؛ حتی تصیر السیوف تظل المتقاتلین٢‏ وقال ابن الجوزی: (المراد أُن اوھ 
بالجھادہ کذا في فتح الباري :٦(‏ ۳۳). 

قولە: (اللیم منزل الکتاب) إلخ : قال الحافظ : بھذا الدعاء إلی وجوہ النصر 
عليھم ٠٣‏ فبالکتاب إلی قوله تعالی: ٭تْيَلرمُمْ 1 مَوْبهم الله يأَبَر یم 4 [سورة العوبةء آیة: ٤٤]ء‏ 
وبمجريی السحاب إلی القدرةۃ الظاھرۃ فی تسخیر السحاب؛ و الریح بمشیئة اللہ تعالی 
. وحیث یستمر في مکانه مع ھبوب الریحج؛ وحیث تمطر تارۃة وأآخری لا تمطر فأشار بحرکته 
إلی إعانة المجاهدین في حرکتھم في القتالء وبوقوفه إلی إمساك أیدي الکفار عنھم وبإنزال 
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(۷) ۔ باب: استحیاب الدعاء بالذصر عند لقاء العدوٌ 
۸ 12 0 عَدَکَا عَالِدُ بْيُ عَبْدِ الله عَن إِسْمَاعِیلَ بن 
أٍ ہی خَالِدٍء عَنْ عَبْدِ اللہ ْنِ أہي أَوْقَیٰ. قال: دَعَا رَسُول الله ولا عَلَی الْآَحْرابِ قَقَال: 
ال مُنْرْلَ الْکَتاب . کرت العثاب ازم الأحْرَابَ. اللَهمٌ! امْرِنْهُ وَرلرِلَممٰ/. 
شاوسی ار سم بُو بگُر بْیْ أبي شَیْبَةَ. عَدَنْنَا وَِیم بْنْ الْجْرّاج؛ عَنْ ءِ 
کو کت قَال: سَمِعْث ابْنّ أبي أَوفَیٰ يَقُول: دَمَا رَسُولَ الله و بین 
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یثٍ خَالِدِ. غَيْرَ أَنَهُ قَال: َارِم الأغزاب رَلَمْ َذْگُز فَوْلَه: داللْهْمٌ!). 

مد ۔(٠٠)‏ وحدثناہ إِسْحاق بن إِيْرَامِيمَ دن ا ابی غَمَر جُمیعاً عَنِ ابْن غُیَيْةَ 
صَُْ إِسْماعیل بھٰدًا الإسٰناو, وَزَاد ابنُ َ غَمَرَ في رِوَايَتەه امُجْرِي المُّحَاب). 

٤‏ ۔ )٢۳(‏ وحدثنی عَجْاج بن الشاعر۔ عَدََنَا عَبْدٌ الصّمّدِ. عَلَلَنا حَمَاد عَن 
اب عَن ا تُس؛ أَن رَسُول اللہ قلل کان یو يَْمَ أَحْو: داللهُمٌ! إِنّكَ إِنْ تما سیت 





المطر إلی غنیمة ما معھم.... وأشار بھازم الأحزاب إلی التوسل بالنعمة السابقةء وإلی تجرید 
التوکل واعتقاد أن الله هو المنفرد بالفعل کذا في فتح الباري .)۱٥۷ :٦(‏ 
(۷) ۔ باب استحباب الدعاء بالنصر عند لقاء العدوّ 

٣۔‏ (۱۷۳) ۔ قولەه: (عن أنس) أخرجه أیضاً اأحمد في مسندہ (۳: ۱٥١‏ و٢٥۲)‏ من 
طریق حماد بھذا اللفظء ولم أجدہ عند غیر مسلم من الأئمة الستة . 

قولە: (یوم أحد) کذا وقع في روایة آنس ھذہ وأآخرج أحمد في مسندہ (۳: )۱۲۱١‏ من 
طریق یزید بن ھارون عن حمید؛ عن آنس قول: ہکان من دعاء النبيْ گل بعد حنین : اللهھمٌ إِن 
شثت أن لا تعبد بعد الیوم . 

وقد روي عن اب بن عباس ٗچچا؛ء أن النبیْ قلُ قال یوم بدر : داللَھم أنشدك عھك ووعدك 
اللَھم إنذ شثت سے اس بد (رقم: ٥۵ء‏ وفی المغازي (رقم: 
۳.. 

وکذلك روي عن عمر بن الخطاب لہ +آن النبي قكّ دعا یوم بدرہ فقال: داللَهمٌ آنجز لي 
وی اللَّھم إن تھلك ھذہ العصابة من أھل الإسلام لا تُعبد في الأرض٥۔‏ أخرجه الترمذي 
- فی التفسیر (سورۃ الأنفال) (رقم : ۶۰.. 
ٴ قال النووي : (جاء في ھذہ الروایة أنە و قال: ھذا یوم أحد وجاء بعدہ أنە قاله یوم 
بد وھو المشھور في کتب السیر والمغازی؛ ولا معارضۃ بینھما ٠‏ فقاله في الیومین واللہ 


اعلم:, 


۳٣‏ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لا تُعْيّذْ فِي الأْض). 

(۸) ہاب: تحریم قتل النساء والصبیان في الحرب 

بد ۔ )۲٢(‏ حدّثثا يَحَییٰ بن يَعْییٰ وَمْحَمّد بن زج تی کا ٤ے‏ 

َحَدَتَنَا قُتَِبة بْنُ سَوید. عَدَكتا لیثء عَن تام؛ عَنْ عَبْد الو ان امْرَأَۃَ وُجِدَت فِي بَمْض 
مَغَازِي رَسُولِ الله قل مَفولَةً. فَأنْکرَ رَسُول اللہ یل قَتْلَ النسَاءِ وَالصَبَْان. 

َ‫ رھ کے دو۔ و ۶2 وھ ےھ گا 7 

با ۔ )۲٢(‏ حدثنا ابو بِکر بْنْ أبي شَيْبَةَ کو رک : 





ِْ یہ 


قَل٣َ‏ ۔مت_ےے ےت جاوائرا 


قولە: (لا تعبد في الأرض) قال الحافظ في الفتح (۷: ۲۸۹): (وإنما قال ذلك لأنه علم 
أنه خاتم النبیّینء فلو ملك هو ومن معه حینث لم یبعث أحد ممن یدعو إلی الإیمان ولاستمر 
المشرکون یعبدون غیر اللء فالمعنی : الا یعبد في الأرض بھذہ الشریعة٤.‏ 

(۸) ۔ باب تحریم قتل النساء والصبیان في الحرب 

٤۔‏ (١٤١٤۱۷)۔‏ قولە: (عن عبد الل) یعنی: ابن عمرہء بدلیل الروایة الآّثیة؛ وإلاً 
فالمعروف عند المحدثین أنھم إذا أطلقوا (عبد ال۵)ء فإنھم یریدون به ابن مسعود طلله. 

وحدیثہ هذا أخرجه البخاري في الجھادء باب قتل الصبیان في الحرب؛ (رقم: "٤‏ 
وباب قتل النساء في الحرب؛ (رقم: (4۰٥‏ ومالك في الجھاد: باب ما جاء في النٹھيی عن 
قتل النساء والصبیان والولدآن: والٹرمڈی ۂ فی الجھا باب ما جاء ۂ فی الٹھي عن قتل النساء 
والصبیان؛ (رقم : 9۹ء وأبو داود في الجھاد باب في قتل اتتف (رقم: ۸٦٦۱)ء‏ وابن 
ماجه في الجھادء باب الغارۃ والبیات وقتل النساءء (رقم : ٤١۲۸)ء‏ والدارمي في السیر باب 
النھي عن قتل النساء والصبیانء وأحمد في مسندہ (۲: ۱۲٢١‏ و۳٢۱).‏ 

٥۔‏ (.۰..)۔ قوله: ا ا ا و رت 
بمکكة. وأخرج ابو دارد في المراسیل عن عکرمة: : أن النبیْ گل رأی امرأ ة مقتولة بالطائف؛ 

٠‏ ل: ألم أَنهَ عن قتل النساء؟ من صاحبھا؟ فقال رجل: أنا یا رسول الله اُردفتھا فأرادت أن 
سس فتقتلني فقتلتھاء فأمر بھا أن تواری. ذکرھا الحافظ في الفتح. 

قوله : (عن قتل النساء والصبیان) وإن هذا الحکم من میزات الإسلام البارزة فإنه أول من 
حکم بحرمة قتل ھژؤلاء فيی الحرب؛ حین کان الناس یعتدون عند الحرب علی النساء والشیوخ 
والولدانء ولم تکن في العالم أمة اکثر احتفاظاً بھذا الحکم؛ وأعظم اعتناء بەء من الأمة 
الاسلامیة. 


کتاب : الجھاد والسّیر ٣‏ 





(۹) ۔باب: جواز قتل النساء والصبیان في البیات من غیر تعمد 


"٦" ٥ٛ۲٤‏ (۳ وفاف می پر بک رمود وی مقر ا ات سا 
عَن ابن عَیيَْة. قَال یخییٰ : أَخْبرَنًا سُفيَان بْنْ غیيَِدَ ء عَن الزْریٌ فرْ تد الم عَنٍ ابْن 


غَبَاسٍ عَنِ الصّعْبِ بْنِ جَثامَةً َقَان: سُیل اَی گل عَنِ الثَرَارِیٗ مِیٗ الْمْشْرِیِینَ ببینونٌ 
فیْصٍیبُونَ مِنْ یِسَائِهمْ وَدْرَارِیَهمَ؟ َقَالَ: ام مِنْهُم). 


(۹) ۔ باب جواز قتل النساء والصبیان في البیات من غیر تعمد 

٦۔ )۱۷٥۵(‏ ۔ قوله: : (عن الصعب بن جثامة) بفتح الجیم وتشدید الثاء ۔ کما في المغني 
:0" کہ الصحابةء وکان ینزل بودانء وشھد فتح فارس: والظاھر أنه مات في خلافة 
عثمان طلچه: راجع التھذیب .)٦٤٤ :٤(‏ 

وحدیثه ھذا أخرجه البخاري فی الجھاد؛ باب أھل الدار یبیّتونء فیصاب الولدان 
والذراري: (رقم: ۳۰۱۲ و۳٣٣۳۰۱)‏ وأبو داود في الجھاد باب في قتل النساء (رقم: 
١۲‏ وابن ماجه في الجھاد باب الغارة والبیات وقتل النساء والصبیان: (رقم : ۲۸۳۹). 

قولە: (سشل النبيٍ 8 قال الحافظ في الفتح :)۱٢١ :٦(‏ الم أقف علی اسم السائل ثم 
وجدت في صحیح ابن حبان من طریق محمد بن عمروء عن الزھري؛ بسندہ عن الصعب٠‏ قال: 
سألت رسول اللہ گلا عن أولاد المشرکین؛ أنقتلھم معھم قال: نعم. فظھر أن الراوي هو 
السائل) . 

قوله: (عن الذراري) بتشدید الیاء جمع الذریّةء وهي بمعنی نسل الإنسان ذکراً أو أنئی 
کما في مجمع البحار. 

قولە : لیْبْبْقُون) بفتح الیاء الثانیة مشددة علی البناء للمجھول من التبییت؛ وھو الاغارة 
وقت اللیل . والمراد أنه یصعب في التبییت أن تمیز النساء والصبیان من الرجالء فیصابون من 
عو تع قیل سرد تلق آواڈگیگ 

قوله: (ھم منھم) یعني : لا باس إذن في إصابة النساء والصبیان. ولیس المراد إباحة قتلھم 
بطریق القصد إلیھمء بل المراد: إذا لم یمکن الوصول إلی الاباء إلا بوطأً الذریةء فإذا أصیبوا _ 
لاختلاطھم بھم جاز قتلھم . کذا في فتح الباري 

وبە یؤخذ حکم قذف القنابل في زمانناء فإنە یجوز إذا لم یقصد بھا النساء والصبیانء بل 
أرید بھا النکایة في العدو فان أصیب بھا النساء والصبیان من غیر قصد فلا بس والل أعلم . 

ٹم إن تحریم قتل النساء والصبیان مقید عند الجمھور بما إذا لم یقاتلواء فإن قاتلوا فلا 
باس بقتلھم والدلیل علی ذلك ما أخرجه أبو داود والنسائيی من حدیث رباح (یکسر الراء) بن 
الربیع؛ قال: کٹا مع رسول الل گل نی غزوۃة فرأی الناس مجتمعین؛ فرأی امرأة مقتولة 


ک الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وو ھ٭ھ۔ 


٥‏ ۔(۲۷) حدثنا عَبْدُ بن حُمَیْد۔ آے تَافيْت ا تق ہی 
۹ت کت اق 
فَال: قُلتُ: یا رر رر ِا تُصٍیبُ فی الَييّاتِ مِنْ كَرَارِیٌ الْمُشْرِكِينَ. قَال: اھ نت 

اعد 0 وحدّثني مُحَمَّدُ بْنْ رافع. عَدَنَنَا عَبْدٌ الرّزاقی. أَغْ تا بن جریج. 
أَغْبَرَنِي عَمٰرُو بْنْ دیتار؛ ا اع شاب أَغيرةء عْ یبد الله بر عَبْو الله بن عُبء غَنْ 
بن عَبّاسء عَنِ الصٌطٰبِ ؛ ُن جَنَامَة؛ أَن الثَٔیٔ قلة قِیل لَه: لز أكٗ عَیْا أَغَارَث مِنّ اللَبْلِ 
ََصَابت من آتاء الفطریی؟ قا0َ: فُمْ من آبَاژهم؛. 


(١١)۔باب:‏ جواز قطع اشجار الکفار وتحریقھا 


۷۔ (۲۹) حدَثنا یَحْییٰ بْنْ يَحْیَیٰ وَمحَمَد بؤ تنج ٣‏ لک اليْث 


َحَدَتنا َيَةً بن سَوید۔ عَثَتَتًا لَیْٹٌ: عَی تافع؛ عَن عَبْد اللَوَ؛ أَنْ ول اللہ قليِ حَرّق 
نحْل بَني النَضٍیرِ وَفَمَ. پا کک ا ا ا و و ا و 


فقال: ما کانت هذہ لتقاتل؛ فدل علی أن علّۃ عدم قتلھا عدم قتالھاء فإن قاتلت قتلت . وقال 
مالك والأوزاعي رحمھما الل : لا یجوز قتل النساء والصبیان لم یجز رمیھم؛ ولا تحریقھم. وما 
روینا حجة علیھماء وراجع فتح الباري )۱٢١ :٦(‏ للتفصیل . 
)١١(‏ ۔باب جواز قطع اشجار الکفّار وتحریقھا 

۹۔ )۱۷٣١(‏ ۔ قوله: (عن عبد الل) یعني : ابن عمر مُچچا. 

وحدیله هذا أخرجه البخاري في المغازي؛ باب حدیث بني النضیر (رقم: ٤٤٥٦)ء‏ وفي 
الحرث والمزارعة باب قطع الشجر والنخیلء (رقم: ٣٢۲۳۲)ء‏ وفي الجھاد باب حرق الدور 
والنخیل؛ (رقم : ۱“) وفيی التفسیر: سورۃ الحشر (رقم: ۸))) والترمذي في التفسیر؛ 
سورة الحشر؛ (رقم: ۳۲۹۸)ء وآأبو داود في الجھاد باب في الحرق في بلاد العدوء (رقم: 
٥۵ء‏ وابن ماجه في الجھاد باب التحریق في أرض العدوٌ (رقم: .)۲۸٤٤‏ 

قوله: (حرٴق نخل بني النضیر) وھم قبیلة کبیرة من الیھود وکانت قبائلھم الکبیرۃ فيی 
المدینة ثلاثة : قریظةء والنضیر؛ وقینقاع؛ وکانوا قد عاھدوا النبي قُ علی أن لا یحاربوہ ولا 
یمالئوا عليه عدرّہ فکان أول من نقض العھد من الیھود بنو قینقاعء فحاربھم رسول ال آِلُ نيی 
شوال بعد وقعة بدرہ فنزلوا علی حکمە؛ وأراد قتلھم؛ فاستوھبھم منە عبد اللہ بن أَبيْ وکانوا 
حلفاء٭؛ فوهبھم لە؛ وأخرجھم من المدینة إلی أذرعات. ثم نقض العھد بنو النضیر وکان 
رئیسھم حیيٌ بن اأخطب؛ فحاصرھم؛ وقطع أشجارهم؛ وحرّق نخیلھم؛ حتی نزلوا علی 
الجلای فاجلاھم . 


کتاب : الجھاد والشیر ۳۷ 





قصة غزوۃ بني النضیر: 
وأما نقض عھدھم فقد وردت فيه روایتان مختلفتان: 


١‏ أخرج أبو داود في الخراج والإمارۃ (رقم: ٤ءغعن‏ عبد الرحمٰن بن کعب بن 
مالكء عن رجل من أصحاب رسول الل قٌ: أن کفار قریش کتبوا إلی ابن أٔبيَء وإلی جمیع من 
کان عندہ من عبدة الأوٹان بالمدینة من الأوس والخزرج؛ ورسول ال قٌلاُ یومئدٍ بالمدینة قبل 
وقعة بدرہ یقولون: إنکم آویٹم الصٌباةۃء وإنا نقسم باللات والعری لتقتللّہء أو لتخرجتّە: أو 
لنسیرن إلیکم باجمعناء حتی نقتل مقاتلتکمء ونستبیح ذراریکم فلمّا بلغ ذلك عبد اللہ (یعني : ابن 
أبئ) وکل من کان لم یسلم من الأوس والخزرج؛ أجمعوا علی قتال من أسلم منھمء وعلی قتال 
رسول اللہ پل ومن کان مع وأجمع المسلمون منھم لقتالھم فجاءھم رسول اللہ َء فقال: 
قد بلغ وعید قریش منکم المبالغ؛ ما کانت قریش تکیدکم باکثر ممّا تریدون أن تکیدوا بە 
أنفسکم؛ تریدون أن تقاتلوا أبناءکم وإخوانکم. فلما سمعوا ذلك من رسول ال قلُ تفرقوا. 

فبلغ ذلك کفار قریش؛ ثم کانت وقعة بدر فکتبت قریش إلی الیھودہ إنکم أھل الحلقة 
(یعني : السلاح) والحصون؛ فلنْقاتلنْ صاحبناء أو لیکونن ہیننا وبینکم ام فلما بلغ کتابھم 
إلیھم؛ اجتمعت بنو النضیر علی الغدرہ فأرسلوا إلی رسول اللہ قلِ أن اخرج إلینا في ثلائین من 
اصحابك؛ ویخرج متّا ثلائون حبرأء فنلتقي بمکان منصف؛ فیسمعون منك؛ فإن صدقوك؛ 
وآمنوا بكء آمنّا أجمعون؛ فأعلمه جبریل بکیدھم؛ فغدا علیھم بالکتائب؛ فحاصرھم؛ فقال: 
إنکم والل لا تأمنون عندي إلا بعھد تعاهدونني عليه؛ فأبوا أن یعطوہ عھداًء فقاتلھم یومھم 
ذلك ثم غدا من الغد علی بني قریظة بالکتائب؛ وترك بني النضیرء ودعاھم إلی أن یعاھدوہ: 
فعامدوہء فانصرف عنھم؛ وغدا علی بني النضیر بالکتائب؛ فقاتلھم حتی نزلوا علی الجلاء: 
فجلت بنو النضیر واحتملوا ما أقلّت الإبل من أمتعتھمء وأبواب بیوتھم وخشبھا). 

.٢‏ والروایة الثانیة ذکرھا جلٗ أصحاب السیر والمغازي؛ وذلك أن عمرو بن أمیة الضمريٗ 
کان قد قتل رجلین من بني عامر؛ وکان بنو عامر لھما عھد وعقد من رسول الل ِء وکانوا 
أیضاً حلفاء لبني النضیر فأتی رسول الل قلهُ بني النضیر لیستعینھم في دیة ذینك القتیلین؛ 
فقالوا: نعم یا أبا القاسم! نعینك علی ما أحببت مما استعنت بنا عليه. ثم خلا بعضھم ببعض؛ 
فقالوا: إنکم لن تجدوا الرجل علی مثل حاله ھذہ ورسول اللہ گل إلی جنب جدار من بیوتھم 
قاعد فمن رجل یعلو علی ھذا البیتء فیلقي عليه صخرةء فیریحنا منە؟ فانتدب لذلك عمرو بن 
جحاش بن کعب أحدھم؛ فقال: أنا لذلكء فصعد لیلقي عليه صخرۃة کما قالء ورسول ال پل 
فيی نفر من أصحابه؛ فیھم أبو بکر؛ وعمرہ وعلیٔ: رضوان اللہ علیھمء فأتی رسول ال قٌلُ 
الخبر من السماء بما أراد القومء فقامء وخرج راجعاً إلی المدینة؛ فلما استلبث النبي گلا 


۸ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَهِيَ الوْرۃ. 
زَادَ قُتََةُ کر ے2 عَدِييِھِمًا نول الله َء ٹما فطعشر ین لی تة أو 


مصہمْم آ سڈ 
ملا . الہ وَلِخرٍیَ اَلقَيِقٰنٌگ4 [الحٹر: .٠۰‏ 


نک 





رےہ سے ع 


رک کڑھا فار 
۸.۔ (۳۰) حدّثنا سید بن مَنْصُورِ وَمَنْاهُ بْنُ ا قَالاً: حَدَنَنَا ابْنْ 


تارف غن ٹیش لے غلیگ عو قایی: ھی اع تر ان رشوق الہ وچ اع تخل کی 
اللْضٍیرِء رَحَوّقَ. وَلَهَا يَقُولُ عَسَان: 
وساؤ حا سر اؤہ سی نی وت 


ً 


۴ 


الاية. 


ڑج 


أصحابه قاموا فی طليه؛ فلقوا رجلا مقبلاً من المدینةء فسألوہ عنه؛ فقال: رأیته داخلاً 
المدینةء فاقبل أصحاب رسول ال 8ل حتی انتھوا إليه قلِ فأخبرهم الخبر بما کانت البھود 
أرادت من الغدر بەء وأمر رسول الله گا بالتھیؤ لحربھم والسیر إلیھم . وذلك في شھر ربیع 
الأولء فحاصرھم ستًٗ لیال؛ فتحصنوا منە في الحصون٠‏ فأمر رسول الہ قٌهُ بقطع النخیل 
والتحریق فیھاء فتربصوا أُن ینصرھم عبد اللہ بن أبي ومن معهء فلم یفعلواء وقذف الل في قلوبھم 
الرعبء وسآألوا رسول اللہ لا أن یجلیھم ویکف عن دمائھم؛ علی أن لھم ما حملت الإبل من 
أموالھم إلا الحلقة (یعني: السلاح)ء فاحتملوا من أموالھم ما استقلت بە الإبلء فکان الرجل 
منھم یھدم بیتە عن نجاف بابەء فیضعه علی ظھر بعیرہ؛ فینطلق بەء فخرجوا إلی خیبر؛ ومنھم من 
سار إلی الشام. 

ھذا ملخص ما في سیرۃ ابن هشامء مع الروض الأئف للسھیلي :١(‏ ۱۷۸). 

ولا تعارض بین الروایتین؛ فیمکن أن یکون نقض عھدھم في کلتا الصورتینء والل أعلم. 

قولە: (وھي البویرة) بضم الباءء وفتح الواوء هي موضع نخل بني النضیر بین المدینة 
وتیماءء یرید أن التحریق والقطع وقع بالبویرۃ. 

قوله: (ما قطعتم من لینة) قال النووي : ٢واللینة‏ المذکورۃ في القرآن هي أنواع الثمر کلھا 
إلا العجوۃء وقیل : کرام النخل؛ وقیل: کل النخل؛ وقیل: کل الأشجار للینھا) وقال السھیلي 
في الروض الأنف :١(‏ ۱۷۷): (واللینة ألوان التمر ما عدا العجوۃ والبرنیٔء ففي هذہ الاّیة أن 
النبي ا لم یحرق من نخلھم إلا ما لیس بقوت للناس؛ وکانوا یقتاتون العجوۃ.... ولم یقل 
ا وی اق ا ا کر و ساوت کر کے کا إذا رجی أن 

یصیر إلی المسلمین؛ وقد کان الصدیق ظلہ یوصي الجیوش ألاّ یقطعوا شجراً مثمراًء وأاخذ 
ذلك الأوزَاعي> فاما تأاولوا حدیث بني النضیرء وإمّا رأوہ خاصاً لللبي لا . 


کتاب : الحھاد والسشیر ۳۹ 


۹۔ (۳۱) وحدثنا سَهُلُ بْنْ عُنْمَانٌ. ا ْبَرَني غبَةُ بَيُ حَالِد المُكوبِیٔ عَنْ 
می اللْوء عَن تافعء عَنْ عَبد الله بن عُمَرَ قَال: را رر ای و ای 
(١۱)باب:‏ تحلیل الغنائم لھذہ الأمة خاصة 

۰٠۔‏ (۳۲) وحدثنا أَبُو کُرَیْبِ مُحَمّدُ بن الْعَلاء. عَدَنَنًا اب المْبَارَكٍ عَنْ َ 
مَعْمر۔ جک سس وی و6 عَتنًا عَبْدٌ الرَاق. أحْبرَنَا مَعْمَرٌْ عَنْ 
ام بن مبِ ال2 مھ ےھ ڑکا ار 2ار 2خ وشرت اللو گلا لاگ اعائیث تا 
وَقَالََر سُول اللہ گلا : هَرَا بَىْ مِنّ الأَنيَاء. فَقَالَ لِقُوْمِه: اوھ وھ 

٠۔‏ (.٠.٠)۔‏ قوله: (وھان علی سراة) هان: أي: سھل؛ والسّراة جمع السريٗء بمعنی 
سیّد القوم والسَراۃ: پور و والمراد من بني لؤيٗ: قریش؛ والمستطیر: المشتعل 
المنتشر یعرّض حِسّان بن ثابت ظلِلہ في ھذا الششعر علی کفار قریش؛ فإلّھم حملوا بني النضیر 
وأٹاروھم علی نقض عھدھم مع النبيْ قَُء ووعدوھم بنصرھم؛ فلم یفعلوا. یقول: ہل لن 
بني لؤيٗ من القریش ھذا الحریق کو ا ای 
یحتفلوا بہ ولم ینصروهھم مع ما أٹاروھم عليه من نق نقض العھد. 

٢١۔‏ (...)۔ قوله: (سھل بن عثمان) بن فارس الکندي؛ أبو مسعود العسکري الحافظ 
نزیل الريی؛ قال أ بو حاتم: صدوق؛ وقال أبو الشیخ : کان کثیر الفوائد ولهە غرائب کثیرۃ؛ مات 
(سنة: ٢۲۳)ء‏ کذا فی التھذیب .)۲٥٢ : ٤(‏ 


قولە: (السُکوني) بفتح السینء وضم الکاف؛ نسبة إلی السکون؛ وھو بطن من کندة؛ کما 
في الأنساب للسمعاني (۷: ٢٦١‏ و١٦٢)ء‏ وعقبة بن خالد ھذا من ثقات أھل الکوفةء روی عنه 
الجماعة: وثقه اأحمد بن حنبل وأبو خ0 وابن حبان مو مات (سنة: ۱۸۸ھ) کما فی 
التھذیب (۷: .)۲٤٤‏ 


)۱١(‏ باب تحلیل الغنائم لھذہ الأمة خاصة 

٢۔‏ (۱۷۷) ۔ قوله: (حدثنا أبو ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في فرض الخمس؛ 
باب قول النبيْ قل: أحلت لکم الغنائمء (رقم: )۳۱۲٣‏ وفي النکاح؛ باب من أحب البناء قبل 
الغزو (رقم : .)۵١٥۷‏ 

قولە: (غزا نبيٍ من الأنبیاء) وھو یوشع بن نون ظٍِّللاء والقریة التي غزاھاء هي أُریحاء کما 


وقع التصریح بالأمرین في روایة کعب الأحبار عند الحاکم؛ ذکرھا الحافظ في الفتح ۲٢٦:٦(‏ 
و )۲٢٢‏ وسکت علیھاء ٹم قال: (وقد ورد أُصله من طریق مرفوعة صحیحة أخرجھا اُحمد من 


سرةقے۔ 


ہے .ےت و ۹ آَخَر قد بَنّیٰ 
ُنَاناء وَلَمَا يَرْقُمْ ققا0ھ' تواتضئ غتا ار عم رض اکا 6ا 


طریق هشامء عن محمد بن سیرین؛ عن أبي ھریرۃ؛ قال: قال رسول اللہ گل : ہ١إن‏ الشمس لم 
تحبس لبشرہ إلا لیوشع بن نون؛ لیالي سار إلی بیت المقدس٤.‏ 

قوله: (لا یتبعٹي) بجزم العینء علی کونە نھیاء وقیل: بضمھاء علی أنه نفي؛ قاله 
الكرماني . 

قوله: (ملك بضم امرأة) قال الحافظ في الفتح :)۲۲٢ :٦(‏ ابضم الموحدةء وسکون 
المعجمة؛ البضع یطلق علی الفرج؛ والتزویج؛ والجماع؛ والمعاني الثلائة لائقة ھنا٤.‏ 

قوله: (ولمًا یبن) مضارع مجزوم من البنا والبناء بالمرأۃء الدخول علیھاء أي: ولم 
یدخل علیھاء لکن التعبیر بلمّا یشعر بتوقع ذلك. وفي التقیید بعدم الدخول ما یفھم أن الأمر بعد 
الدخول بخلاف ذلك؛ فلا یخفی فرق بین الأمرینء وإن کان بعد الدخول رہما استمر تعلق 
القلب؛ لکن لیس هو کما قبل الدخول غالباً. کذا في الفتح . 

قوله: (لمّا یرفع سقفھا) بضم السین والقاف؛ جمع السّقف وَوَمُمَ الحافظ من ضبطه بفتح 
السینء وإسکان القاف . 

قوله: (أو خلفات) بفتح الخاءء وکسر اللامء جمع خلفةء وھي الحامل من النوق؛ وقد 
یطلق علی غیر النوق؛ و(أو؛ في قوله: ہغنماًء او خلفات)ء للتنویع؛ ویکون قد حذف وصف 
الغنم بالحامل لدلالة الثاني عليهء أو هو علی إطلاقه؛ لآن الغنم یقل صبرھاء فیخشی علیھا 
الضیاع؛ بخلاف النوق؛ فلا یخشی علیھا إلا مع الحمل. وقد وقع في روایة أبي یعلی؛ عن 
محمد بن العلاء: اولا رجل لە غنم أو بقرء أو خلفات) کذا في فتح الباري . 

قولە: (وھو ینتظر ولادھا) بکسر الواو وھو مصدر ولد ولادا وولادة. 

والحکمة في منع ھؤلاء من الغزو أن قلبھم مشغول بما ذکر. ولذلك قال النووي : ١في‏ 
هذا الحدیث أن الأمور المھمة ینبغي أن لا تفوض إلا إلی أولي الحزم وفراغ البال لھا ولا 
تفوض إلی متعلق القلب بغیرھاء لان ذلك یضعف عزمه؛ ویفوت کمال بذل وسعه فیه٦.‏ 

وقال الب فی شرحه :٥٦(‏ ۵۸): 0 الأظھر أن الحدیث من باب : الا یقضی القاضی وھو 
اف توم راب فی الطائء ول سکم رض لت الحلیک اق تا من من 
قلبه عامر بأىيٌ شيء کان٤.‏ 

ام مھت اھ وس سی وظاافضاق وغیرہء وفیھا: 
3او لە حاجة في الرجوع) ذکرھا الحافظ في الفتح. ثم الظاھر أن ھذا الحکم مختص بما إذا کان 


کتاب : الجھاد والشیر ٤‏ 


مرا . فَاَذتیٰ للريةَ ین صَلاَۃ العَضر . او قریباً مِنْ ذٰلِكَ. َقَال لِلئُمْسٍ ا او ان 
ٌ ریغت فا وکا . َحْبِسّث عَلیه لی قَتَم الله عَلَیْه. قمال: فُجَمَغوا مَا 








الجھاد فرض کفایة أما إذا صار فرض عین بعموم النفیر فیخرج کل أحدہ إلا من استثناہ 
الإمام لمصلحة. والل أعلم . 

قوله: (فادنی للقریة) بقطع الھمزۃ المفتوحة قال القاضي عیاض  :‏ کذا هو بقطع الھمزۃ 
رباعیاً في کل النسخ ٭ فإما أن یکون تعدیة (لدنا) الثلاثی؛ الذي بمعنی قرب؛ ای::ادنی جرئ 
إلیھاء أو یکون (أدنی) بمعنی حان آئ: : حان؛ وقرب فتحھاء من قولھم: أدنت الناقة: إذا 
قرب نتاجھاء ولکن لم یقولوہ في غیر الناقة" حکاہ الأبي ثم قا 

(ھو في البخاري؛ (دنا) ثلاثیاً علی الأصلء ونقل الأصبھاني في شرح المصابیح ما نصه: 
قال بعضھم: هو في مسلم (اذنی) بألف الوصل؛ وشد الدال: قال: وھو افتعل من الدنوء 
أصله: ادتناء فأدغم التاء في الدالء وظاھر کلام من تقدم أن الذي في مسلم إنما هو (أدنی) 
علی وزن (اعطی)؛ فینظر ذلك في النسخ العتیقة . 

قولە: (فقال للشمس) وبین الحاکم في روایته عن کعب سبب ذلك؛ فإنه قال: (إنه وصل 
]لی القریة وقت عصر یوم الجمعة؛ فکادت الشمس أن تغرب؛ ویدخل اللیل؟ وبھذا یتبین معنی 
قولە: (وأنا مأمور). 

قوله: : (فحبست عليه) بضم الحاء وکسر الباء مبنیاً للمجھول واختلف في کیفیة حبس 
الشمس؛ ٠‏ فقیل : ردت علی أدراجھا وقیل : وقفت: وقیل : بطئت حرکتھاء وکل ذلك محتمل؛ 
والثالٹ رجح عند ابن بطال وغیرہ ووقع في ترجمة ھارون بن یوسف الرمادي أن ذلك کان في 
رابع عشر حزیرانء وحی حینلٍ یکون النھار في غایة الطول. . کذا في فتح الباري . 

ٹم إن حبس الشمس کان معجزۃ لیوشع ظلڑؤ وقد روي مثل ھذہ المعجزۃ لموسی یں 
ولداوب وسلیمان علیھما السلام ولنبینا لے فاما قصة موسی للا فناخرجھا ابن إسحاق في 
المبتدأء من طریق یحیی بن عروة ؛ بن الزہیر عن أبیە: بیو سے ہہ 
مات امرہ ہحمل قہوت یوسف؛ فلم یدل عليه حتی کاد الفجر أن ن یطلع ت0 
إسرائیل أن یسیر بھم إذا اطلع الفجر؛ فدعا ربە أن یؤخر الطلوع؛ حتی فرغ من أمر یوسف؛ 
ففعل٢.‏ حکاہ الحافظ في الفتح .)۲۲٢ :٦(‏ 

وأما داود یں فروي حبس الشمس لە في جھاں وآخرجہ الخطیب في (ذم النجوم) 
والبخاري في المبتد عن عليٌء ولکن إسنادہ ضعیف جداء کما حققه الحافظ . 


ر4ےط۔ ہے 


وأما سلیمان ولںت فقد ورد عن ابن عباس في تفسیر قوله -۔ پر دوک تچ آسورۃ صء 
آیة: ۳٣‏ ان الضمیر للشمس؛ وکان قد شغل بمعاینة الخیل عن صلاة العصر؛ فأمر الملائکة 


>“ ۶ ٦٤ 


" غَیموا. فَاَفَلّتِ الَاز لِنَأَكُلَه. فَأبت أَنْ تَطعَمَهُ. فَقَال: ييکُمْ غُلُولَ. فَلََْانْ 
رَجُل. فَبَايْعُوہ. لقث یڈ رَجُل بیو فَقَال: کم 7 اث 
قَال: لئ بيّد رَجُلیْن ار کے . فَقَال: فيکُمْ العُلول. أَنُْمْ عََلكُم. ال : فَأَخْرَجُوا لُ 
تل رَأس بَقَرَ مِنْ فَعَبٍ . قَال: می اوت لد فلت النَاز فَأكَلكهُ فَلمْ 
تل عنام لأَحَّد مِنْ فَبْلَا . ذٰلِكَ بِأٌَ الله تَبَارَ وَتَعَالیٰ زا كَعَتَا رف تا تا 
لَنَا). 





جا 
کو 
شا 
جم 


ٴ۶ 





جات سر لت بی فرڈوھا عليه حتی صلی العصر؛ أخرجہ الثعلبي والبغوي؛ 
لکن قال الحافظ : (وھذا لا یلبت یلبت عن ابن عباس؛ ولا عن غیرہ؛ والثابت عن جمھور أھل العلم 
بالتفسیر من الصحابة ومن نع أن الضمیر المؤنٹ في قوله: (ردوھا) للخیل. 

ام ات اقم سی ا : )۳۲٣‏ من أبي ھریرةء قال: قال رسول اللہ گل : 
0 ال لم مین نل لبشر إلا لیوشع بن نون لیالي سار إلی بیت المقدس. فأما حبسه 
لموسی ٹلا فإن صح؛ فان الحصر إنما وقع في حق یوشع في تأخیر الغروب؛ والذي وقع 
لموسی للا : هو تأخیر الطلوع؛ والل أعلم. 

وأما نبینا ِء فقد أخرج الطحاوي في مشکل الاآثار؛ والطبراني في في الکبیر: والحاکم؛ 
والبیھقي في الدلائل عن اسماء بنت عمیس: !نہ پ5 دعا لما نام علی رکبة علي ظلللہ مه ففاتتہ 
صلاة العصر؛ فردت الشمس حتی صلی علي؛ ثم غربت) وعلہ ابن العرتوت اشرعوفات 
وابن تیمیة في کتاب الرد علی الروافض؛ ولکن خطأھما الحافظ فی الفتح .)۲٢٢ :٦(‏ 

ولا یتافی حبسھا للنبیٔ 8ل ما أخرجه أحمد عن أبي ھریرۃ؛ لأنه یحتمل أن یکون المراد 
أنھا لم تحبس في من مضی من الانبیاء إلا لیوشع ظلاء ولا ینافيی أن تحیس لبینا کی 

قولهە: (فاقبلت النار لتاکله) وزاد في روایة سعید بن المسیب عن أبي ھریرة عند النسائي 
وغیرہ: (وکانوا إذا غنموا غنیمة بعث اللہ علیھا النار فتاکلھا). 

قولە: (فیکم الغلول) وزاد في روایة سعید بن المسیب: افقالا : أجل! غللنا) یعنی : سرقنا 
من الغنیمة 

قوله: (فطیّبھا لنا) قال الحافظ : (وفیه إشعار بأن إظھار العجز بین یدي اللہ تعالی یستوجب 
ثبوت الفضل. ےت وکان ابتداء ذلك من غزوۃ بدر؛ وفیھا 
زر ولا ان طدکارا یکا نشم مک عبا 4 (الانغاں: ]٦۹‏ فأاحل اللہ لھم الغنیمةء وقد ثبت ذلك 

ےر کت وقد قدمت في أوائل فرض الخمس أُن أول غنیمة خمست 
وف ذے اھر ھی ھت . ویمکن الجمع بما ذکر 
ابن سعد أنہ قلُ آخر غنیمة تلك السریّة حتی رجع من بدر؛ فقسمھا مع غنائم بدرا. 


کتاب : الجھاد والشیر ك٦‏ 





٢‏ ١)۔باب:‏ الأتفال 
اشنت ۴ رہ کور خِدُنتا 
شر )۲ء 





)۱١(‏ ۔ باب الأنفال 

(۱۷۸) ۔ قوله: (عن آبیہ) یعنی : سعد بن أبی وقاص ظِللہء وحدیلہ هذا أخرجه المصنف 
مفصلاً فی جملة حدیث طویل في فضائل الصحابة باب في فضل سعد بن أبي وقاص؛ وأخرجه 
ا٘یضاً الترمذي في تفسیر سورة الأنفال ٤‏ (رقم: ۰ وأبو داود في الجھاں باب في النفل 
(رقم: .)۲۷٠۰‏ 

قولە: (اخذ أبي) قال النووی کا 7 : (ھو من تلوین الخطاب؛ وتقدیرہ: عن مصعب بن 
و و اکا قال فیه: قال أبي : أخذت من الخمس سیفاً؛: قوله: (فابی) 

یعني : بی النبیٔ قَلُ من أن یھبە السٌیف٠‏ وعلله أکثر العلماء ء بأن الغنائم لم یکن نزل فیھا حکم 
یومثل؛ فلمَا نزلت آوائل سورة الأنفال وجعل فیھا الخیار لرسول الله لٹ اعطی سعداً ذلك 
السیف؛ ویژیدہ ما أخرجه أبو داود في ھذا الحدیث : افقال لي النبي گل : إنك سالتني هذا 
السیف؛ ولیس هو لي؛ ولا لك: وإن اللہ قد جعله لي؛ فھو لك٠‏ ثم قرأ: ٭بَتثونَكَ عَی الْكدَل 4> 
[الأقال: ]١‏ إلخ٢‏ . 

وذھب اکٹر العلماء إلی أن الغنا؛ تم جعل آمرفا إلی رسول الل ا في بدایة الأمر یصرفھا 
کیف شاء؛ وھو معنی قوله تعالی: ھّ اتال یلم وَاَلیُول 4 (سورۃ الانفاںء آبۃ: ١٤ء‏ ٹم نسخہ قولە 
تعالی: فلواعلموا اما غَمشم ین کیو پان یکو حسم َلشول م۹ [سورۃ الانفالء آیة: ١٤]إلخ‏ ففرض 
الخمس؛ وقسم الباقي بین الغانمین . 

ویشکل عليه قول سعد في بدایة الحدیث: ‏ أخذ أبي من الخمس سیفاً) فإنه یدل علی أن 
الخمس کان مشروعاً حینثل . 

وکذلك یشکل عليه ما روي أُن النبيّ گل قال یوم بدر: ‏ من قتل قتیلاً فله سلبه) وکان سعد 
قد قتل سعید بن العاص؛ وأخذ سیفهء فکیف منعہ النبیٌ قيُ من سلب من قتله؟ وأیضاًء لما 
کانت الغنائم لم ینزل فیھا حکم في أول الغزوةء فکیف جعل رسول الل لا السلب للقاتل؟. 

واجاب شیخ مشایخنا السھارنفوري تَا عن ھذہ الشبھات: فقال في بذل المجھود (۱۲: 
۹ وویمکن أن یقال في الجواب عنە: : إِنْ الغنیمة کانت حراماً علی الأمم السابقة بل کانت 
النار تأتیھا فتاکلھاء وکانت ھذہ علامة القبول. وظن رسول ال گل أن دینه وشریعته مبناہ علی 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶ 


٢۔ )۳٣(‏ حدثنا مُحَمّدُ بی الْمقَنّی وَابْی بَفٌارِ (وَاللفْظٌ لاب الْعنَنٰی). قَالاً: 








الیسرء والتشدیدات التي کانت في الأمم السالفة لم تبق فی آمت فستحل الغنائم لأمتہ ثم قد 


آشیر إلیه فی قوله تعالی : لفَقَیْل فی سیل الو لا کلف إِلا تَْسكَ وَحَرَضِ الومنیم4 (سورۃ النساء آیة: 


0 رض اَلثریب عَل الْفتَال4 (سورۃ الأنفالء آیة: .]٦٦‏ فحرض 
رسول اللہ گل أصحابہ في بدر بقوله: من قتل قتیلاً فله سلبەء علی معنی أن یکون لە سلبه بحکم 
ال تعالی إن شاء اللہ تعالی؛ وینتظر نزول الحکم بذلك. وسعد بن أبي وقاص الہ سالہ السیف 
قبل نزول الحکم في الغنیمة فمنعہ گل ثم نزل حکمه في قولە: مَسعَلونَكَ عَي اَلادَالی 4 (سورۃ 
الأنفالء آیة: ]١‏ الایةء بأنه مفغوض إلی رأیہ ِء فجعلە لە وکذلك کل من قتل قتیلاً أعطاء 
رسول الل لا سلبه له٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: ہذا الجواب مبني علی صحة ما روي أنە قل أعلن یوم 
بدر أن من قتل قتیلاً فله سلبه؛ ولکن اختار الإمام أبو بکر الجصاص ئَٛلڈ8 في أحکام القرآن 
)٤٤ :۳(‏ آنە گل إنما أعلن ذلك یوم حنین واستدل علی ذلك بدلائل منھا حدیث الباب؛ 
وکذلك اختار أن الغنائم لم تکن یوم بدر علی ما استقرت عليه بعد ذلك من عزل الخمس؛ 
وقسمة الباقي بین الغانمینء واستدل علی ذلك بقولە: ہویدل علی أن قسمة غنائم بدر إنما کانت 
علی الوجه الذي جعلە النبیٔ قلِ قسمتھاء لا علی قسمتھا الآن: أن النبيٍ گل قسمھا بینھم 
بالسواء ولم یخرج منھا الخمس؛ ولو کانت مقسومة قسمة الغنائم التي استقرٌ علیھا الحکم 
لعزل الخمس لأهله ولفضل الفارس علی الراجل؛ وقد کان في الجیش فرسان: أحدھما 
کسی کلف والآخر لمقدادء فلما قسم الجمیع بینھم بالسویة ظا آن قوله تعالی: قل اتل 
یلو وَاَلبدُول م۹ (سورۃ الأنفالہ آیة ٤]ء‏ قد اقتضی تفویض أمرھا إليه لیعطیھا من یری؟. 

ویشکل علی قول الجصاص ئؿَلة لفظ (الخمس) في أول حدیث الباب؛ ویمکن ان یجاب 
نہ بآن لفظ الَسن اتعمل ھنا بنعنی مطلق الليْمةء وَالله سَحانة اعلم 

قولە : (یسألونك عن الأنفال) اختلف علماء التفسیر في المراد بالأنفال علی أقوال آنیة: 

١۔‏ إن المراد من الأنفال مطلق الغنائم سرن الا آن الأثر تھا تفوغن إِلی رای 
الرسول قَلُ یصرفھا علی ما یری. وعلی ھذاء الآیة منسوخة بقوله تعالی : للواعلموا أنما غنمتم 
من شيء فأن لل خمسه إلخ4 (سورة الأنفالء آیة: ]٤٤‏ فإلّه فرض عزل الخمس٠؛‏ وقسمة الباقي فیما 
بین الغائمینء نعم بقي حکم الایة في الخمس فقط؛ فإن الأمر في صرفه موکول إلی رأي 
النبي الا . وھذا قول ابن عباس؛ ومجاھد؛ وعکرمة؛ وعطاء والضحاك؛ وقتادةۃء وعطاء 
الخراسانيی؛ ومقاتل بن حیانء وعبد الرحمٰن بن زید بن أسلم وغیر واحدء کما في تفسیر ابن 
کثیر (۲: ۲۸۲). 

٢۔‏ وروی ابن أبي نجیح عن مجاھد أن المراد من الانفال الخمس؛ والأمر فیه موکول إلی 


کتاب : الجھاد والسٗیر ٤‏ 


حَدَثنَا مُحَمد بْنُ جغفر. حَدَثنا شمة شُعبَةَء عَنْ َال بن عزبء عَن مُطْعَب بْنِ سَعْیء عَنْ 


۲ 


أَبی. قَال: اٹ و ازع آبائت: أَصَبْث سَیْفا قائیٰ یو اللَْيٌ 5ی فَقَالَ: يَا رَسُول الله! 
َليه. غَقَالَ: اضَعْةہ تم قام. فَقَال أ له الئٔیٔ گلا : ےت تم فَامْ فَقَال: 


شا نا وشول اللا قعال: (ضَعْها فَقَامَ. نقالہ کا سرت ال تلق ا کت 
َء لڈ؟ مال لہ الک ہلاو رتفد رت هٰذہ الأَیة: ٭" بستلونك عَن 
الْكَمَالُ ش الَْْقَالُ یو وَأَلَُِول 4 (الافال: ٢٦۔‏ 


رأي النبيٌ قلل فالایة محکمة منذ أول نزولھاء ولم یجعل فیھا الأمر إلی النبي للا فی جمیع _ 
الغنائمی وإنما جعل في حقّ الخمس خاصة. وعلی ھذاء لا حاجة إلی القول بالنسخ؛ ولا إلی 
التاویل في لفظ (الخمس) في حدیث الباب . 

۳۔ إن المراد من الأنفال الفیءء وهو ما أصابه المسلمون من أموال الکفار بدون قتال؛ 
والأمر فیە موکول إلی النبِي اك یصرفه کیف شاء وکذلك الأئمة بعدہ ظلٍلاء وھذا القول مروي 
عن عطاء بن أبي رباح . 

٤‏ ۔ إن المراد من الأنفال ما یخص بە الإمام بعض المجاھدین بطریق الجائزۃ کقوله: ‏ من 
قتل قتیلاً فله سلبه) وھي خارجة عن قسمة الغنیمةء وموکولة إلی رأي الإمامء وھو قول الحسن: 
واختارہ ابن جریر. وھو عندنا إنما یکون قبل إحراز الغنیمةء وأما بعدہ فلا یجوز إلا من 
الخمسء لأنھا صارت حقاً للغائمین٭ کما في أحکام القرآن للجصاص (۳: .)٥٤‏ 

۔ إن المراد من الأنفال أنفال السرایاء وهي ما ینفّله الإمام لبعض السرایا زیادۃ علی 
قسمھم مع بقیة الجیش؛ مثل أن یبعث سریّة من الجیش الکبیر لمھمة جزئیة؛ تھا تاج ریا 
بعد الخمس؛ أو ربعا من جمیع الغنیمة قبل التخمیس؛ وھو قول الشعبي. وھذا أیضا إنما یجوز 
عندنا إذا أعلن الإمام ذلك قبل إحراز الغنیمة. 

قولە: (نزلت في آربع آیات) لم یذکر هذا إلا واحدق وذکرھا المصنف بعد ھذا فی کتاب 
الفضائل وھي بر الوالدین؛ وتحریم الخمرء وقوله تعالی: فوَلا تر ان4 [سورۂ الأنمام آیة: 
۲) إلخ وآیة الأنفال. 

۔-(...)۔ قوله: (فاتی به النبيْ قٗ) عدول من التکلم إلی الغیبة؛ء وفي نسخة: 
(فأثتیت) کما فی حاشیة محمد ذھنی . 
قولە: (نقّلنيه) یعني : أعطني إیاہ علی طریق النفل . 
قوله: (أَأُجْعَلْ کمن لا غناء لە) بفتح الغینء والمد یعني: کفایة. قال الشیخ محمد ذھني 
حاشیته علی صحیح مسلم :1٦ :٥(‏ ائي: لا نفعء ولا کفایة لە في الحرب؛ء وکان قٌلَ 
. کما ذکر في السراج المنیر من کتب التفسیرء شرط الغناء للتنفیل). 


٦٦‏ الجزء الثالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بب سا وص نی 4" ۶ت0 کت عَن انْنٍ 


ےت و اعد عفر پیرا۔ ےت 


٤۹۔ )۳٦٣(‏ وحدثنا ءُ کس عَدَتنا لیگ رع ھن تی 
تا ٠‏ عَنْ نَافعء عَنِ این ءٔ عُمَرَ؛ أ٥‏ رَسُول اللہ یی بََكَ سَرِيَةً قِبّل نج . وَفِیھم 
بن غمر۔ وَأك سُهْعمَاتهُمْ بَلَُتِ اْنّیٰ عَشٌرَ بُویر وا سس ذلكَ ہیا قلع بق 
رَسُول اللہ کی 


ووقع في روایة أبي داود: ہفذھبت وآأنا أقول: یعطاہ الیوم من لم یبل بلائي؛ فبینا أنا إذ 
جاءني الرسول؛ فقال: أجب؛ فظننت أنه نزل فی شيء بکلامي؛ فجئت: فقال لي النبي گلا: 
إنك سالتني ھذا السیف؛ ولیس ھو لي؛ ولا لك؛ وإن اللہ قد جعلە لي؛ فھو لك؛ ثم قرأ: 
یسألونك إلخ1. 

ٹم قال الأبي : (وإنما کرر السؤال مع منعه لە؛ لأنه فھم أُن المنع لیس علی التحریم؛ ولو 
فھم ذلك لکان الألیق أن لا یکرر السؤالء ویبعد أن یکون وجه تکرارہ أنه فھم أنە قليِ لم یعلم 
کونە أغنی لشھرۃ أمرہ في الصحابة4. قلت: قد أآخرج أحمد في مسندہ :١(‏ ۱۸۰) عن سعد 
قال: الما کان یوم بدر قتل أُخي عمیر؛ وقتلت سعید بن العاص؛ وأخذت سیف وکان یسمی ذا 
الکتیفةء فأتیت بە نبيٌ اللہ ِء قال: اذھب فاطرحه في القبض (بفتحتین؛ بمعنی المقبوض من 
الغنیمة)ء قال: فرجعتء وبي ما لا یعلمه إلا اللہ من قتل أخيء وأخذ سلبي؟ وھذا ۔ علی کونە 
ضعیف الإسناد کما حققه أحمد شاکر فی تعلیقه (۳: ١٥٥۱ء‏ رقم: )۱٥٥١‏ ۔یبَیّن عذراً 
لسعد ظلللہ في إصرارہ علی السؤال؛ والل أعلم . 

٥۔‏ (۱۷۹) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھادء باب ومن 
الدلیل علی أن الخمس لنوائب المسلمین؛ (رقم: ٣۳۱۳)ء‏ وفي المغازي؛ باب السریة قبل 
نجد؛ (رقم: ۸٤٣٢٦)ء‏ ومالك في الموطأء في الجھادہ باب جامع النفل في الغزو؛ وأبو داود 
في الجھاد باب في نفل السریة تخرج من العسکر؛ (رقم: ۲۷٢‏ إلی .)۲۷٤١٢‏ 

۹٦۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (وأنْ سھمانھم بلغت اثني عشر بعیراً) الذي یظھر من مجموع 
الروایات في ھذا الباب أن رسول الل گل بعث جیشاء فخرجت من الجیش سریّة قبل نجد: 
فاصابوا نعماء فأعطی امیر السریّة کل واحد من رفاقہ بعیراً بعیراً کنفل للسریّة وأتوا بالباقي إلی 
الجیش؛ فقسمت الإبل حینثلٍ علی أصحاب الجیش٠‏ فأعطي کل واحد منھم اثني عشر بعیراً 
کسھم لە وأقرٌ رسول اللہ گل ما أعطاہ أمیر السریّة أصحابهء فحصل لکل واحد منھم بعیر واحد 
زائداً علی قدر السّھام المقسومة بین سائر الجیش . 


کتاب : الجھاد والسٌیر ۷ 
٥۔‏ (۳۷) وحدثنا اَبُو بَکرِ بن أبي شَیٔبَةَ ہت 
تج ے وت عَن ابْن عَمَر۔ قَال: 
سُول الله وا سَرَِةإِلَیٰ تَجْد. فَحَرَجْتُ فَيهَا . فَاَصَبْتا إبِلاً وَعَتماً ۔ لنٹ مُوْماٹنا شی 
شر بویراء ای گر تیرا رت اللہ گل بعبراء را 


ویظھر ھذا من روایة ابن إسحاق عند أبی داود ولفظھا: (بعث رسول اللہ گل سریة إلی 
نجَك) نخرجت ھا فاصہنا تعماً کر فلا آمیرٹا بعیراً بعیرا لکل إنساق) ٹم قدمتا علی 
رسول الل قيُ فقسم بیننا غنیمتناء فأصاب کل رجل متّا اثني عشر بعیراً بعد الخمس؛ وما 
حاسبنا رسول اللہ قلٍ بالذي أعطانا صاحبناء ولا عاب عليه ما صنعء فکان لکل منا ثلاثة عشر 
بعیرا بنفله٢.‏ 

وأآخرجه أبو داود قبله من طریق شعیب بن أبي حمزۃ عن نافعء وفیە: (بعثنا رسول ال گل 
فی جیش قبل نجد؛ وانبعث سریة من الجیش؛ فکان ىِھُمَان الجیش اثني عشر بعیرا النيی عشر 
بعیراء ونفل أھل السریة بعیراً بعیراأء فکانت سھمانھم ثلاثة عشر ثلاثة عشرا. 

۷۔ )٠٠.(‏ ۔ قوله: (ونقّلنا رسول الل قلُِ بعیراً بعیراً) ظاھرہ مخالف لروایة أبي داود 
فإنھا صریحة في أن الذي نفلھم هو أمیر السریّةء ویمکن الجمع بینھما أن النبيْ يُ لما قرّر فعل 
أمیر السریةء نسب التنفیل إليه ُء ویؤیدہ ما ورد في الروایة السابقة من قول ابن عمر: افلم 
یغیٔرہ رسول اللہ ا . 

ودل الحدیث علی أن الجیش إِذا انفرد منه قطعةء فغنموا شیثاء کانت الغنیمة للجمیع؛ 
أن تلك القطعة تعطی نفلاًء وقد أخرج أبو داود عن حبیب بن مسلمة الفھريٗ یقول: (شھدت 
النبيْ گلا نقّل الربع في البدأۃء والثلث في الرجعة) وبمثله أخرج الترمذيّ. ومرادہ أن السریة إذا 
انفصلت عن الجیش في بدایة الغزو؛ فَإنّھا تنقل ربع ما غنمت بعد الخمس؛ وإن انفصلت في 
نھایة الغزوء نقّلت بثلث ما غنمت؛ بعد إنخراج الخمس؛ لن السیر للجھاد في نھایة الغزو أشق 
فالنفل اکٹر۔, ۰ ؟ 

ثم إن الجیش إنما یشارك السریّة في غنیمتھا إذا کانوا خارجین إلی بلاد العدوء قریباً من 
السریةء یلحقھا عونھم إذا احتاجوا. فأما الجیش القاعد في بلاد الإسلامء فلا یشارك السریة فيی 
ما غنمت؛ وإنما تنفرد السریة بجمیعە ھذا ملخص ما في فتح الباري .)۲٥٢ :٦(‏ 

واختلف العلماء فی محل النفل: ہل هو من أصل الغنیمة أو من أربعة أخماسھا 
محمس الخمس؟ وھي ثلاثة أقوال للشافعيء وبکل منھا قال جماعة من العلماء: والأصح عند 
الشافعیة أنه من خمس الخمس کما صرح بە النووي؛ والحکم عند الحنفیة أن الإمام إن أعلن 
بالتنفیل قبل إحراز الغنیمة فإنه یعطيه من الأربعة الأخماس وإن لم یعلن بە قبل الإحرازء أعطاء 
من الخمسء کذا في أحکام القرآن للجصاص . 


۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


‌‌ ٴ٦‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدثنا زُمَیْرُ بن عَرْبِ وَمُحَمّذُ بُىْ الَمْتَدُ کالاچ ھت ئن 
(وَهُو الْفَطَان) عَنْ عُبَْدِ الله وو 


وَحَدُنَنَا ال زا ات2 أبي عَدِئ) من ان عو عَوْنْ . ہت إِلیٰ نافع أَسْألَهُ عَنْ 
: عَدَنتَا عَبّدُ الرَزاق. 


النمَلٍ؟ فَكَتبَ إَِي : ا ابی غُمَرَ گا فِي سَرپو ح وَحَدَلََا اب رَاؤ 
کو ان جریچ۔ أَخحبرَني مُوسّی رج ھا غازرۃ ون یل الا 
انی حا سن ُلَهُمْ عَن تاف, بھٰدا الإِسْتًاوِ نَحْوء تھے 
۸۔ (۳۸) و_َخَتَفذا لے کے ون نات لِسُرَیْج) ). قَالاً: 
عَدكًا عَبْدٌ الله بِيْ رَجَاو عَن بُوتَّیَء عَنٍ ن الؤّخِْیٌء عَنْ سَالِم؛ عَنْ أپیو۔ َان: بَنَنََ 
کل ات قل تنَا سِوّیٰ تَصِیہنًا می الکُنٰس. فَأَصَابَيْي شَاَرِف 7 تثارت السٰ 
7 
۹۔ (۳۹) وحدَثنا مَتَا بْنْ السَرِي. حَدَتَنَا ابْنْ المبَارَلك . ح وَحَدَتَيِي حَزْمَلَةُ بْنُْ 
َحْييٰ. أَخحبرَنَا ابْنُ وَمْب . کت ئ کر کی ا اپ کل: کی کچ ان تر 
727 سُول اللہ قيٹ سَربة بتحُو عُد اج بجاو 


٤‏ ۔ )٠٤(‏ وحذفنا عَيْڈ الْمَيكِ يڑ فُعَْب بن الليْك عللی ابی عَن جَدي: 


۸۔ (۱۷۵۰) ۔ قوله: (سریج بن یونس) بالسین المضمومة فی آخرہ جیم مصغراء وھو 
من رواة الشیخین؛ ثقة ثبت: وثقه أبو داود وابن معین وغیرہ. وقال حامد بن شعیب: سمعت 
سریجاً یقول: کنت لیلة فوق المشرعةء فسمعت صوت ضفدعء فإذا ضفدع في فم حیةء فقلت: 
سألتك بالل إِلاً خلّیتھاء فخلاھا؛ کذا في التھذیب (۳: .)٥٥٤‏ 

قولهە: (حدثنا کک ۹ و" البصرةء فانتقل إلی مکة فنزلھا إلی أن 
مات بھاء وسٹل عنه أحمد فَحَسَنٌ أمرہ؛ وعنه في روایة أآخری: أُن عندہ مناکیرں ذھبت کتبە؛ 
فکان یکتب من حفظه؛ أخرج عنه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجەء وراجع التٹھذیب 
.)۲١٢٢ :٥(‏ 

قولە: (نفلاً) بفتح النون والفاءء وحکي إسکان الفاء أیضاًء ذکرہ النووي . 

قولە: (فأاصاہنی شارف) وھو الجمل المسنٌ. یحتمل أن تکون واقعة ھذا الحدیث عین 
واقعة الروایة اق ویحتمل أن تکون غیرھاء ویؤید الأول أن ابن الأئیر الجزري جعل کلا 
الحدیثین واحداء فذکرھما في سیاق حدیث واحد؛ راجع جامع الأصول (۲: ١۸۱٦ء‏ 
رقم ۱۱۷۹). 


کتاب : الحھاد والسشیر ۹ 





قَال: عَثَئيي غُقَبْلُ بن حَالی عَي ابْن شِمَاب عَنْ سَالم 7 900 و“ 
شون اللہ گل قذ گان بتقلَبَمْضّ مَىْ یَبْعَثٌ مِی الحَرَایا . لأَنْمُيَهِمْ حَاصَة. سِوّیٰ سم 


عَامَة الا وَالْحُنْسُ فٔي ذْلِكَ ۷ 0 
0 ۔باب: استحقاق ند سر 


حم سمے۔ 


عیا۔ بی غَؤ مر تی گور زی للع عَن بی محمد الألضَاری۔ سیا ارت 
قَال: قَال آ قَمَادة۔ وَافتَص رك 
۲٢۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا تُب 2 میعن لہ غر مموں یصىت غن 


ؤو۔۔ 


مر بُن گئیر؛ عَن أَىي مُحَمّد مَولیٰ أَبي قَتَا فَتَادة؛ 


مکی26 قرت: (قة کا ینٹل) مل اپ الائیی جردمن ائحڈیٹ' السابق ایض 
وأخرجه البخاري في الجھاد بعد الروایة السابقة (رقم: ٥ء)‏ وابو داود فی نفس باب الروایة 
السابقة 

قولە: (والخمس في ذلك واجب کلە) ھذہ الجملة لم یذکرھا البخاري فی صحیحہه؛ 
والظاھر أنه من قول ابن عمرء کذا فی بذل المجھود (۱۲: .)۳٥۸‏ ودل الحدیث علی أن الفل 
إنما یعطی بعد التخمیس؛ وھو مذھب الحنفیة إذا أعلن الإمام ذلك قبل إحراز الغنیمةء کما مر . 

(۱۳) ۔ باب إستحقاق القاتل سلب القتیل 

١‏ ا" ۔قوله: (عن عمر بن کثیر بن أفلح) یعني : المدني؛ مولی این یرب 
الأنصاري ظلہ قال النسائي: ثقةء وذکرہ ابن حبان في الثقات من أتباع التابعین فَکانه لم 
یثبت عندہ رؤیة رت والمعروف أنه روی عن کعب بن مالك؛ وابن عمر؛ وسفینة 
وأخرج لە الشیخان کذا في التھذیب (۷: .)٦۹٤‏ 

قوله: (عن أبي محمد الأنصاري) ا‌سمه : نافع بن عباس بن الاقرعء یقال لە مولی أبي 
قتادۃء کما في الروایة الأتیةء ولم یکن مولی لە في الواقع؛ وإنما کان جلیسأ لە کما في ھذہ 
الروایة. ویقال لە مولی عقیلة الغفاریة ومولی بني غفار أیضاء وعَذَهُ ابن حبان وابن ن شاھین فيی 
الثقات وقال أآحمد: معروف؛ کذا فی التھذیب ( ۰٦‏ ٌ.). 

قوله: (واقتصّ الحدیث) یعنی : الحدیث الآتی بعد روایة واحدةء وھذا غریب من عادة 
مسلم وراجع شرح النووي . 

(...)۔ قوله: (عن أبي قتادة) یعني : الأنصاريی السلميیء فارس رسول ا وك ة5 


٠‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ )٠۰۰(‏ وحدَثنا أَبُو الطََامِرِ وَحَرْمَلَةُ (وَاللَفْظٌ لَ). أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله بن 
الہئ نے تع تر آی قاناہ غل ای قاقق 170 کات ضر ال ۶ل 
عَامٌ خُتَیْن. فَلَمًا الْتقيْنَا گائث لِلْمُسْلِمينَ جَوْلَه. قال: فَرَآیْت رَجُلاً مِنَ الْمُشْرِیِينَ قد عَلاً 


ِ 


ےو ارک ہو بت ہہ ک|و ےت, ۶ی ے۔‌۔ >ہے۔ سو پل خی ےر کاڑفہےے۔ 
رَجُْلا مِنّ المُسْلِمِينٌ. فَاسْتَدَرْث إِلِيْهِ حَتّیٰ أَتِیْتهُ مِنْ وَراؤہ . فَضَرَبْتهُ عَلیٰ حَبٔل عَاتِقه . وَأَقبَل 
نے کے آے وھک اس 2 و ا امھ م؟ژہ۔ 2۔2 ک 
عَليٌ فَضَمَيِْي ضَمَهٌ وَجِذْثُ مِنْھا رِیچَ المَوْتِ. ئُمٌ أَذْرَكَهُ المَوْثٌ. پارسئیت اٹ 
ققر و 6 , 


عمر بن کی فمممعم میم مممممیرببمممامممفیممبمربفاعمبمفامامبممفماامممامممیرمممممامب٥مممیننم‏ 


ارت بی ویرع : (یگسر الراء)ہصحابی سررت) قھند اخدا وا رعدماء مات بَالْكوَقة ستة 
ریغ وغمی× کیا نی الصلیت :)۷۹٣۷۸٢۷(‏ 

وحدیلہ ھذا: أخرجه البخاري فی المغازي؛ باب قول اللہ تعالی : لوَومَ حُتَيْ إهٗ آ 
سخ (رقم: ٣٣٤٢‏ و٤٤٤٣)‏ وفی البیوعء باب بیع السلاح في الفتنةء (رقم: ٢٠٦۲)؛‏ 
وفي الجھاد باب من لم یخمس الأسلاب؛ (رقم: ٤٣۳۱)ء‏ وفي الأحکامء باب الشھادة تکون 
عند الحاکم في ولایة القضاء أو قبل ذلك للخصم (رقم: ۰ء وأخرجه مالك في الموطاء 
باب ما جاء في السلب في النفل: وأبو داود في الجھادء باب السلب یعطی القاتل (۲۷۱۷). 

. ۔ قوله: (عام حنین) وستأتي قصة غزوۃ حنین في باب مستقل إن شاء اللہ تعالی‎ )٠٠٠( 

قوله: (کانت للمسلمین جولة) بفتح الجیم وسکون الواوء أي: حرکة فیھا اختلاف؛ 
والمراد الانھزام والخیفةء وھذا إنما کان فيی بعض الجیش؛ وأما رسول اللہ گا وطائفة معە؛ 
فلم یولواء والأحادیث الصحیحة بذلك مشھوزۃ سیأتي بیانھا في مواضعھا. 

قوله: (قد علا رجلاً من المسلمین) یعنی : ظھر عليه وأشرف علی قتله؛ أو صرعه؛ 
مالعا تا ُ 

قولە: (فضربته) ظاھر ھذہ الروایة أن ضمیر المفعول راجع إلی ذلك الکافر الذي یقاتله 
ولکن وقع في روایة اللیث عند البخاري في المغازي : (نظرت إلی رجل من المسلمین یقاتل 
رجلا من المشرکینء وآخر من المشرکین یختله من ورائہ لیقتلەء فأسرعت إلی الذي یختلهء فرفع 
یدہ لیضربني؛ وأضرب یدہ فقطعتھا)ء فتبین من هذہ الروایة أُن الضمیر في قوله: اضربته) هنا 
إلی الرجل الثاني الذي کان یختله. کذا في فتح الباري (۸: ۳۷). 

قوله: (علی حبل عاتقه) حبل العاتق : عصبهء والعاتق: موضع الرداء من المنکب؛ وعرف 
منە أن قوله في روایة اللیث الماضیة آنفاً: ہفاضرب یدہ؛ فقطعتھا) المراد بالید فیھا الذراع 
والعضد إلی الکتف. 

قوله: (فلحقت عمر بن الخطاب) وقع مُھنا اختصارء وتفصیله في روایة اللیث عند 


لم صصرج اطم 


کتاب : الجھاد والسٗشیر كأٰ٦٣‏ 


۔‫ 


سن قََل ٹیا لَهُ عَلَيْه یڈ فَلَهُ سَلَیْهہ فال: فَثث. فَقث: مَن یَشْهَدٌ لی؟ ثُمُ جَلَسٰث. 


فَقَال: َا لِلاس؟ قَقلتُ: أَمْر الله تم إِنَ الّاسَ رَجَمُوا مت الله گل فَقَال: 


کن بلق ذبف. تال نٹ تشلٹ: دز ڈو لی؟ کغ جلد۔ ثُم فان ذٰلِكَء الَايِنة . 
نيت مال ول اللہ گل : سَالَّكَ یَا با فَنَادَة؟؛ فَقَصَضْهُ عَلَيه الْقَضْة. فَقَال رَجُْل مِن 
زم : صَدّق. یّا رَسُول الله سَلَبْ ذٰلِكَ الْقبیل عِندِي. فَأَرضِہ مِنْ عَقّہ. وَقّال أبُو بکر 
الصدَيی : لأَمَا الله! إذاً اک کس سن کان و یت ےت 
البخاريی؛ ولفظھا: ثمٌ أخذنيء فضمّني ضمّاً شدیداً حتی تخوفت: ٹم برك فتحلّل: ودفعته ثم 


قتلتہء سے ‫ت یت فإذا بعمر بن الخطاب في الناس٢.‏ 

قوله: (فقال: ما للناس؟) یعني : ماذا حدث بھم حیث انھزموا؟. 

قولە: (فقلت : أمر الل) یعني: إنما حدث ذلك بأمر اللہ وبقضائہ. ووقع في ھذہ الروایة أن 
السؤال وقع من عمر بن الخطاب؛ والجواب من أبي قتادةء ووقع في روایة البخاري في 
المغازی عکسە؛ ولفظھا: افقلت لە: ما شأن الناس؟ فقال: أمر اللہ . ولعله من تصرف الرواة؛ 
ولا سبیل إلی الجزم بصحة إحدی الروایتین ولا حاجة داعیة لذلك. 

قوله: (من قتل قتیلاً له بینة) سیأتي الکلام علی المسألة الفقھیة المتعلقة بھذا فيی آخر شرح 
هذا الحدیث إن شاء اللہ تعالی . 

قوله: (من یشھد لي؟) وفي روایة اللیث عند البخاري: افلم أر أحداً یشھد لي٤؛‏ وذکر 
الواقدي أن عبد اللہ بن أنیس شھد لەء فإن کان ضبطہه احتمل أن یکون وحدہ فی المرة الثانیةء 
ای ۱ 

قولە: (فقال رجل من القوم) قال الحافظ : (وذکر الواقدي أن اسمه أسود بن خزاعي؛ وفيه 
نظرء لآن في الروایة الصحیحة أن الذي أخذ السّلب قرشي)ء وسیأتي في روایة اللیث : ١لا‏ 
کت کت وی شرف سای اظا2 
لمغازي الواقدي (۳: ۹۰۸) أنه لم یسمّ صاحب السّلب آسود بن الخزاعیٔ؛ وإنما ذکر أنه کان 
شامداً آخر لأبي قتادةۃء ولفظە: افقام عبد الله بن أنیس فشھد لي؛ نپ اف لاس بن 
الخزاعئ؛ فشھد لي؛ وإذا صاحبي الذي أخذ السلب لا ینکر أني قتلتہ+. 

قوله: (فأرضه منهہ) وفي روایة الکشمھیني لصحیح البخاري : ہفأرضه متي) والضمیر علی 
الأول في قولە: (منہ) راجع إلی السلب . والمراد أنّي أحبّ أن یبقی ذلك السلب عندي؛ فأرض 
یا رسول الل أبا قتادة لی ک9 

قولە: (لاھا ال إذا) قد مر تفسیر ھذہ الجملة فی شرح حدیث بریرة في کتاب العتق (تکملة 
۱) والحاصل٠‏ أُن ھذا من ألفاظ القسم کأنە قال: ٦لا‏ واش إذن) فیجعلون الھاء مکان 


٥٥‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لَ يَمْمد إِلَیٰ امّد من أُسُد الله یُقَابلِ عَنِ الله وَعَ رَسُوِہ فَبْمْطيك سَلبَة. فَقَالَ 
رَشول اللہ 8لیا : صَتَق. اه إِيًائہ فاأخطانی . ال: فَبغث الدَزِمَ فَابتَفْت ہبہ مَخْرفاً فی 


کچھ 


نی سَلِمَة. قَإلهُ لأَلَ مَالِ تَأَللثهُ فی الإسّلام . 


الواوء وذلك ان العرب تقول في القسم : (ال! لأفعلن؛ بمد الھمزة وبقصرھاء وبحذف حرف 
الواو فکأنھم عوّضوا عن الھمزة (ھا)ء فقالوا: (ھا ال۵) لتقارب مخرجیھما. 

ثم المعروف عند أھل العربیة في مثل ھذا القسم: 9لاها اللہ ذا٤‏ علی أن اللفظ الأآخیر اسم 
إشارة والمراد: ھذا قسمی . ولکن المعروف فی روایات الحدیث الاھا الل إِذا) بالتنوین؛ 
وغلّط بعض العلماء: کالخطابيء روایة ھؤلاء الرواۃء ولکن رد عليه الحافظ في الفتح (۸: ۳۷ 
إلی ۳۹) بما لا مزید عليهء فراجعە إن شثت . والحاصل أن مراد أبی بکر الصدیق ذظ : لا 

قولەه: (لا یعمد إلی آسد) إلخ: أي: لا یقصد رسول ال لق إلی رجل کأنه سد في 
الشجاعة یقاتل عن دین اللہ ورسولەهء فیأاخذ حقّهء ویعطیکه بغیر طیبة من نفسه . 

وقد ضبطه بعض المحدثینء کالنووي؛ الا نعمد؛ وافنعطیيك؟ بالنون علی صیغة المتکلم 
وکلاھما صحیح في المعنی . 

وقد وقع فيی حدیث نس عند أحمد أن الذي خاطب النبيْ گلا بذلك عمر ولفظە : ٢‏ نقال 
عمر: والل لا یفیٹھا اللہ علی أسد من أسدہ؛ ویعطیکھا)ء ولکن قال الحافظ في الفتح : (الراجح 
ان الذي قال ذلك أبو بکرء کما رواہ أبو قتادةء وھو صاحب القصةء فھو أتقن لما وقع فیھا من 
غیرہ. ویحتمل الجمع بان یکون عمر أیضاً قال ذلك تقویة لقول أبيی بکر؛ والل أعلم٤.‏ 

وفي ھذا الحدیث فضیلة ظاھرۃ لأبي بکر الصدیق في إفتاه بحضرۃ النبيٌ قيٍَء وتصدیق 
النبي ظلِلا فی ذلك؛ وفيه منقبة ظاھرۃ لأبي قتادةء فإنه سمّاہ أسداً من أسد اللہ تعالی یقاتل عن 

قوله : (فابتعت )ہا ذکر الرائدی فی ومغازة:(۶: ۹) ان الذي اشتراہ منە حاطب بن أبيی 
بلتعةقء وآن الثمن کان سبع أواقي. 

قوله: (مخرفاً) بفتح المیم والراءء وقیل: بکسر الراءء أي: بستانء سعي بە لأنه یخترف 
من الثمرء أي : یجتنی؛ وذکر الواقدي أن البستان المذکور کان یقال لە الرّدینی . 

قولە: (في بی سلمة) بفتح السینء وکسر اللامء بطن من الأنصار وھم قوم أبي قتادقف 
کما في فتح الباري . ٘ 

قوله: (تاثلتہ) أي : أصلته وأثلة کل شيء: أصلهء وقد مرّ في باب الوقف. 


کتاب : الحھاد والسشیر ۳ 





وھ 


سے 


7 ۔‫ َّّ ہے ہہ و ہر بے > وم ری ٴ َ‫ 
وَفی حَیِیثِ اللَیْثِ فَقَال أبُو بَگر: گلا لا بُعَْطيهِ أَضَیْبع مِنْ فریش وہ سَدامِن 


.۔. ِیٹِ اللی 
أَسدِ الله ۔ 





قولە: (أاصیبغ) ضبطه بعضھم بالصاد المھملة والغین المعجمة وھو نوع من الطیر أو 
شبھه بنبات ضعیف یقال لە: (الصبغاء)ء ذکر ذلك الخطابي؛ والمراد بیان ضعف صاحب 
السلب. وضبطه الآخرون بالضاد المعجمة والعین المھملةء وھو تصغیر (ضبع) علی خلاف 
القیاس؛ فکأنه لما عظم با قتادة بأنه أسد صغر خصمه وشبھه بالضبعء لضعف افتراسه؛ وما 
یورصف بە من العجزں وقال ابن مالك: یکنی بە عن الضعیف. هذا ملخص ما في شرح النووي؛ 
وفتح الباري . 


مسالة السلب للقاتل: 


احتج الشافعي کل بحدیث الباب علی أن سلب المقتول من الکفار حق مستحق لقاتله 
شرعاء وبە قال الأوزاعي؛ واللیث؛ وإسحاقء وابو عبید وأبو ٹور کما في المغني لابن قدامة 
.)٦٢٤ :١١(‏ ثم قال الأوزاعي: إن السلب یخمس کالغنیمةء ثم یعطی للقاتلء وروي ذلك عن 
ابن عباسء وقال إسحاق : إن استکثرہ الإمام خمّسه؛ وإن استقله لم یخمسهە؛ وروي ذلك عن 
عمر بن الخطاب ظ4ہ وقال الشافعی : لا یخمس السلب أبداء وإنما یعطاہ القاتل بأجمعە: کذا 
في زاد المعاد ٦ :٢(‏ ٹم عند الشافعیة في ذلك شروط وتفاصیل راجع لھا نھایة المحتاج 
للرملي ۱٤١ :٦(‏ إلی .)٦٤١‏ 

وقال أبو حنیفةء ومالك: والثوري؛ وأحمد في روایة: إن السٌلب لا یکون للقاتل إِلا 
بطریق التنفیل من الإمامء علی اختلاف بینھم في طریق التنفیل المشروعء فقال آبو حنیفة: إنما 
یجوز التنفیل إذا شرط الإمام ذلك قبل إحراز الغتیمة کما أسلفنا عن الجصاص تَلثۂ في الباب 
السابقء وقال مالك کل : لا یجوز التنفیل إلا بعد إحراز الغنیمة وانقضاء الحرب؛ لأن شرط 
النفل قبل بدء القتال یوجب أن یکون القتال للدنیاء کما فی المغني لابن قدامة (۱۰: ١٦١٤‏ 
و٤۲٣٢).‏ ُ " 

وقال ابن القیٔم کل في زاد المعاد )۱۹١ :٢(‏ بعد حکایة الخلاف في المسألة: (ومأخذ 
النزاع ان النبي قلُ کان هو الاإمام والحاکم؛ والمفتي؛ وھو الرسول؛ فقد یقول الحکم بمنصب 
الرسالةء فیکون شرعاً عاماً إلی یوم القیامة کقوله: من أحدث في أمرنا ھذا ما لیس منە فھو 
ردڈ4.... وقد یقول بمنصب الفتوی کقوله لھند بنت عتبة امرأۃ أبيی سفیانء وقد شکت إليه شح 
زوجھاء وأنە لا یعطیھا ما یکفیھا: اخذي ما یکفيیك وولدك بالمعروف٤؟‏ فهھذہ فتیا لا حکم؛ إذ 
لم یدع بب سفیانء ولم یسأله عن جواب الداعوی؛ ولاسألھا البینة. وقد یقوله بمنصب الامامة: 
فیکون مصلحة للأمة فی ذلك الوقت؛ وذلك المکان: وعلی تلك الحالء فیلزم من الأائمة مراعاۃ 


٤ہ‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اپ کے ھ2 اوج 
فی حَیِیثِ الليْيٍ : لاو ٠‏ 





صرمے۔ 


ھ وھ 


٤۔ )٢٣٤(‏ حدثنا بی یہ غ بی اتل اَقیزنا بَعَ تَا الماظ رت اف 





ذلك حسب المصلحة التي راعاھا النبی کل زماناء ومکاناء وحالاً ومن ھنا تختلف الأئمة في 

کثیر من المواذ ضع التي فیھا آثر عنہ پل کقولہ ولاؤ: امن قتل قتیلاً فله سلبه؟ ھل قاله بمنصب 

الإمامة؛ فیکون حکمە متعلقاً بالأئمةء أو بمنصب الرسالة واللبوۃ؟ فیکون شرعاً عامأً٤.‏ 
کا و ا ا را 


۔عن ابن عباس شّتاء قال: (السلب من النفل؛ والفرس من النفلء وفي النفل الخمس؛ 
. ابو عبید في الأموال (ص: : )۴۰٣‏ وسندہ صحیح؛ والطحاوي في معاني الآثار لە 
:٢(‏ ۱۳۳) کذا في إعلاء السنن (۱۲: ۲۷۵)ء وراجعه للتفصیل . 

۲ ۔عن عبد اللہ بن شقیق؛ عن رجل من بلقین؛ قال: ٥‏ آأتیت النبیٔ لٌَِ وھو بوادي 
القری؛ فقلت : ۶٣۳٣‏ یہ۶" ٦۷ء“‏ فقلت: فھل 
أحد اأحق بشيء من المغنم من أحد؟ قال: لاء حتی السّھم یأخذہ أحدکم من جنبە؛ فلیس هو 
بأاحق بہ من أخیه؛ أخرجە الطحاوي (۲: ۱۳۲)ء وسندہ صحیح؛ وأخرجه کو وہ 
(ص: )۳۰٣‏ أطول من وقال المحشي: وذکرہ ابن کثیر في تفسیرہء وقال: رواہ الإمام الببھقيی 
لإسناد صحیح . کذا فی إعلاء السنن . 

۴ ا یک ا کات کک وفیه أن النبی قَلُ تھی 

بن الولید اللہ في الأآخیر ان ن یعطي السلب للحمیري؛ فلو کان السّلب حقاً مستحقاً للقاتل 

6 لتاق ا ینا آن آبا جھل قتله غلامان من الأنصار ولکن رسول اللہ قهُ قضی بسلبہ 
و و ا ونقل سیفه ابن مسعود ‏ لہ + کما رواہ أبو داودء مع أن ابن 
مسعود أدرك ابا جھل بعد الإثخان وکان بە رمق فأجھز عليه والشافعیة في مثل ھذا یقضون 
بالسلب للمٹخنء فتبیّن أن کل ذلك کان تتنفیلاًء لا حقاً مستحقاً للقاتل شرعاً. مات 
تعالی : ٭اواعلموا اتا عَْمتُم ین کَئو فان لو خس ہر4 [سورة الأنفال: آیة: ]٤٤‏ یدل علی أن الغنائم لا 
عق تھا قرع إلا الخمس لبیت المال؛ والأربعة الأخماس للغانمین؛ وإن زیادۃ السلب 
للقاتل زیادۃ بخبر الواحد علی کتاب اف ولا تجوز عند الحنفیةء فیستعمل کل من الاّیة 
والحدیث علی جھتەء فنقول: إن السلب لیس حقاً مستحقاً للأبد وإِنما هو نفل من الإمامء واللہ 
سبحانە أعلم . 

٢‏ ۔ )۱۷۵۴١(‏ و رو ا سلمة 
الماجشون؛ والماجشون: بفتح الجیم؛ وقیل : بتثلیٹھاء لت لے س20 ره سرت کرات 


کتاب : الحھاد والسُشیر ٥‏ 





قَان: تا تا واقث فی الگ رم ےج تب 0 ٍ 
هی الأَلْصَار. خَدِيئَةِ أَسْتَاثهُمَاء ےت كَتَمَري عَدَمْتَة لان 


باللغة الفارسية ومعناہ: شبيه القمر: سمی بە لحمرة وجنتيه؛ کذا في المغني (ص: ۹ء 
وقیل : إنه معرب امییر گون) یعني : الخ قال إبرامیم بن إسحاق الحربي: إذا سمي 
الماجشون لأن وجنتيه کانتا حمراوین؛ فشبه وجنتاہ بالخمر؛ وسٹل أحمد بن حنبل: کیف لقب 
الماجشون؟ فقال: تعلق من الفارسیة بکلمة إذا لقی الرجل یقول: ١‏ شوني شوني٢؛‏ فلقب 
افا کر تال اب امحتہ میس پئلت مو رولیی ارت جم ا الاک رت تتزفنال ظرة 
کی ملا الا عق ران اس کت سی آعہد گلا نی فیپ اف ال نکی )٦۷92(‏ 
ترجمة عبد العزیز الماجشون . ۱ ۱ 

ویوسف بن الماجشون ھذا ثقة أخرج عنە الجماعة إلا أبا داود وکان یرخص في 
السماع: مات (سنة: ٤۸ھ‏ أو ۸۵ھ) کذا في تھذیب التھذیب (۱۱: .)٦٣٤‏ 

قوله: (عن عبد الرحمٰن بن عوف) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد باب من لم 
یخمس الأسلاب: (رقم: ٣٣۳۱)ء‏ وفي المغازي؛ باب شھود الملائکة بدراء (وھو بعد باب 
فضل من شھد بدراً) (رقم : ۸) واختصرہ جلاً في باب قتل أبي جھلء (رقم: .)۳۹٦٣٤٣‏ 

قولە: (حدیله) بالجر صفة للغلامینء و(أسنانھما) مرفوع؛ لأنه فاعل (حدیلہ). 

قولە: (بین اضلع منھما) کذا للاکٹر رعو نج ار وسکون الضادء وفتح اللامء علی 
وزن أفعل من الضلاعة وھي القوۃء یقال: اضطلع بحملەه: أي: قوي عليهء ونھض بە؛ کذا في 
عمدۃ القاري .)٦٦ :۱٥(‏ ری الحافظ في الفتح ٦(‏ : ۸) بضم اللامِ وذکر أنه جمع 
ضلم ولم أعرف وجھه بیقین؛ ولعل مرادہ أني تمنیت لو کنث أنا بین أضلاع ھذین الغلامین؛ 
یعني : : کنت نفسھماء وذلك لما رأی من نجدتھماء وغیرتھما علی اللہ ورسوله؛ وا۵ اأعلم 
ولکن هذا الوجه بعیدء وما ذکرہ العیننيی رحمه الله أقرب؛ وھو الظاهر من کلام النووي؛ وابن 
الأئیر فی جامع الأصول (۸: ۵0. 

وقد روي في بعض الروایات : ہین أصلح منھما؛ء ولکن رجح المحدثون الروایة الأولی . 

قولە: (لا یفارق سوادي سوادہ) السواد: الشخص٠‏ وأصلە أن الشخص یٔری علی البعد 
أسود؛ یعني: لا یفارق شخصي شخصہ کذا في عمدۃ القاري. 

قولە: (حتی یموت الأعجل منّا) أ ی: الأقرب أجلاًّ٘ یعني : : أنه یلازمہ؛ ولا یترک حتی 


٦٦‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


8 ہ۔ ِ 
1ھ 
۰ 


نطُرت إِلىٰ ا ہي جَھُلِ يَژُول فِي النّاس. فَقُلت: اَل ترَيَانِ؟ مٰنَا صَاحبْکَُا 


ے۔صس, طٌھ 


ں‌ 
تٍ عَنة قَال: 2-0 سر حتیٰ قتّلاہ. ثُمٌ انَْرَنًا ال 


‫َ 


یقع الموت بأحدھما. وإن مذا الکلام یدل علی وفور عقل قائلهء ونظرہ في العواقب؛ واحتیاطه 
عن الاسترسال في إہداء شجاعته فإن مقتضی الغضب والعاطفیة أن یقول: حتی أقتلهء لکنە 
احتاطء فلم یجزم بموت خصمہ؛ لان العاقبة لا یعرفھا أحدہ فما أحسنە أدبأء إذ جمع بین 
الغیرۃء والنجدة؛ والحزمء والصدق؛ ظللل . 

قولە: (فلم آنشب) أي: فلم ألبث. یقال: نشب بعضھم في بعض: أي: دخل وتعلق: 
ونشب في الشيء: إذا وقع فیما لا مخلص لە منە. ولم ینشب أن فعل کذا: أي: لم یلبث: 
وحقیقته : لم یتعلق بشيء غیرہ ولا بسواہ. کذا في عمدۃ القاري. 

قوله: (یزول في الناس) وفی روایة للبخاري فی الجھاد: ا یجول فی الناس) ومعناھما 
واحد آي2شطرف لی ترافم: ولا ششر:عان خال 

قوله: (فابتدراہ) وفي روایة للبخاري في المغازي: 9 فشدًا عليه مثل الصقرین). 

قولە: (حتی قتلاہ) وقد روی ابن إسحاق قصة قتل أبي جھل عن معاذ بن عمرو بن 
الجموح نفسهء قال: اسمعت القوم وأبو جھل في مثل الحرجة (وهمي ي الشجر الملتف؛ یعني : 
کان في جمع من الناس یلتفون حوله) فلما سمعتھا جعلته من شأني: فصمدت نحوہ: فلما 
أُمكنني حملت عليهء فضربته ضربة أطلّت (ہتشدید النون بوزن (أقلّت) یعنی : قطعت) قدمه بنصف 
ساقه: فوالل ما شبھتھا حین طاحت یعني: ذھبت إلا بالنواۃ تصیح من تحت مرضخة النوی 
(وهي الاَلة التي یدق بھا النوی للعلف) حین یضرب بھا ٠‏ وضربني ابنە عکرمة علی عاتقيی؛ 
فطرح یدي؛ فتعلقت بجلدۃ من جنبي ہی سرع وت سے 
لأاسحبھا خلفيء فلما آذتنيی وضعت علیھا قدمي؛ ثم تمطیت بھا علیھا حتی طرحتھا). 

ٹم قال ابن إسحاق: اثم مر بأبيی جھلء وہو عقیرء معوذ بن عفراء؛ فضربه حتی أثبته 
فترکه وبه رمق.... فمر عبد الله بن مسعود بأبي جھل حین أمر رسول الل قلٍ أن یلٹمس في 
القتلی۰... قال عبد اللہ بن مسعود: فوجدته بآحر رمق؛ فعرفتهء فوضعت رجلی علی عنقه) کذا 
فيی سیرة ابن هشام مع الروض الائف للسھیلي (۲: ۷۲). ٠‏ 

وقصة قتل ابن مسعود إِیّاہ رواھا الواقدي في مغازیه :١(‏ ۹) بہسط؛ فقال: اولما وضعت 
الحرب أوزارھا ول ال کل ان پائشن ابس ئل قال ابن مسعود: فوجدته في آخر رمق 
فوضعت رجلي علی عنقهەء فقلت فقلت : الحمد ہ الذي أخزك! قال: إنما أآخزی اللہ عبد ابن أم عبد! 


لقد ارتقیت مرتقی صعباً یا رویعي الغنم لمن الدائر ة (یعني: لمن وقع الفتح؟) قلت : للہ 
ولرسولە. قال ابن مسعود: فأقتلع بیضته عن قفاہء فقلت : إِنّی قاتلك یا أبا جھل! قال: لست 


کتاب : الجھاد والسشیر ۷ 


٤ 


رَسشولِ الله قل. دَأَخْيَرَا؛. فَقَال: ۷ اَبْکُمَا فَتَلَه؟ قالَ کُلْ وَاجد مِنهُمَا: نا قَقلْتُ . فَفَال: 
اَل مَسَخْتْمَا سَیِفَيْکُمَا؟؛ فالاأً: لا ۔ فَتظرَ فی السَیْفَیْن فَقَال: 'كِلاكُمَا فَتَلَهه رَقَضَیٰ بسَلِه 
لِمَافِ بْنِ عَمْرِو ےر (وَالرَجْلاَن: مُعَاد بْيُ عَمْرِو ابْن کے وَمُعَاذُ بْنْ عَفْرَاء). 


٥.۔ )٣٤(‏ وحدّثني أبُو الطامر أَحْمَد بْئُ عَمرو بن سَرح. اف ات 


بأوّل عبد قتل سیّدہ! أما إن أشدّ ما لقیته الیوم في نفسي لقتلك إِيّايء الا یکون ولي قتليی رجل 
من الأحلاف أو من المطیّبین! فضربه عبد اللہ ضربةء ووقع رأسه بین یدیەء ثم سلبهء فلما نظر 
إلی جسدہ؛ نظر إلی حصرہ (جمع الحصیر؛ وھو جنب الجسم) کأتھا السٌّیاط (یعني: کان 
بجسدہ آثار ضربات السیاط) وأقبل بسلاحه ودرعه وبیضتەء فوضعھا بین یدي رسول ال لَ 
فقال: أبشر یا نبیّ اللہ بقتل عدو اللہ أبيی جھل! فقال رسول الل ق: احقاً یا عبد الہ ! فوالذي 
نفسي بیدہ! لھو أ٘حبّ إليٌ من حمر النعم أو کما قال. قال: وذکرت للنبيَ 8ی ما بە من الاآثار 
(یعني : آثار ضربات السیاط) فقال: ذلك ضرب الملائکة؛ وقال رسول ال قا: قد أصابه 
جحش (یعني : ا من دفع دفعته في مأدبة ابن جدعانء فجحشت رکبتە؛ فالتمسو 
فوجدوا ذلك الأثر 

قوله: (فقال کل واحد منھما : أنا قعحلت) وصدق کل واحد منھما اک ا فا 
المراد من القتل الإثخان؛ وإلا فقد ثبت أن الذي أُجھز عليه فی الأآخیر هو عبد الل بن 

قولە: (فنظر في السٗیفین) لیری ما بلغ الام من سیفیھماء ومقدار عمق دخولھما فی جسم 
المقتول؛ لیستدل به علی حقیقة کیفیة قتلھماء ولذلك سألھما أولاّء ھل مستحتما سیفیکما؟ 
لأنھما لو مسحاھما لما تبین الأمر؛ فلما رأی السیفین تبین أن المٹخن معاذ بن عمرو. 

قوله: (کلا کما قتله) قال العینی : !إنما قال ذلك وإن کان أحدھما أثٹخنه تطییباً لقلب 
الغر تی حیق آؤال مفار کا القل زمر الظا ری لتاق ولتلك غیی ساتا بالقلت) 
وبە یظھر أن ما استدل به الطحاوي علی أن السلب لیس حقاً مستحقاً للقاتلء وإلاً لقسم السلب 
بینھماء لیس بقويٌّء لآن السلب إنما یکون للمٹخنء فلما تبین لە گل أن المٹخن معاذ بن عمرو 
خصهہ بالسلب . نعم! یستدل علی ذلك بأنه قيُ نقل ابن مسعود سیف أبي جھل؛ کما رواہ أبو 
داود وأاحمد؛ مع أنە لم یکن مثخناء وکان معاذ یستحقه بالإٹخانء فلمّا أعطاہ ابن مسعود ظلللہ؛ 
ظھر أن السلب لا یستحقه المشخن کحق شرعي لە؛ وإنما یستحقه علی طریق التنفیلء واللہ 

قوله: (معاذ بن عفراء) اضطربت الروایات في تسمیتهء فوقع في بعضھا (معاذاء وفي 
الأخری امعوذ) وعفراء أمہ واسم أبيە الحارث؛ وراجع للتفصیل عمدۃ القاري : .)٦۷ :۱٥(‏ 


۸ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۔٥‏ روح ۶‌۔ وگ و 7 مم سھ ٥ ۱٠ً‏ راےہ ور کے ۓ_- - 01 ٥‏ 
ھب و مرن یت ٤‏ عَنْ عَبْدِ الرّحْمٰنِ بٰن ُبَيْر عَنْ أبیہ عَنْ غزف بن 


مَاللك: قَالَ: قتَلَ رَجُْل مِنْ جمیر رَجُلاً مِیٗ الْعَدُوٌ ئ2 وت لد ا 


سہ٭ھحط۔ 


وَگانَ وَالِیاً عَلَيْهِمْ. نا وت اللہ چچه عَزث بْنُ مَالِكٍ. لا ح2 ۲۷"ھھ8 
ےو عغهہ ھ 


شی تس ف0: کّ ا َسُول لله! 00 (اذْفْخَُْ إلْوا فعَرٌ حا 


٣۔‏ (۱۷۲۳)۔ قوله: (عن عوف بن مالك) أخرجه أیضاً أبو داود فی الجھادء باب في 
الإمام یمنع القاتل السلب إن رأی؛ والفرس ولا سلاح من السلب؛ (رقم: ۲۷۱۹ و۲۷۲۰۷)؛ 
وأحمد في مسندہ :٦(‏ ٢٦۲)ء‏ والبغوي في شرح السنة :۱١(‏ ۱۰۹). 


وعوف بن مالك هو الأشجعي الغطفاني طلہ؛ اسلم عام خیبر ونزل حمص؛ وشھد 
الفتح وکان معه رایة أشجع وآخی ےت أبي الدرداء وقد اخرج أبو عبید في 
الأموال أن عمر بن الخطاب ظلللہ لما قدم الشام غضب عليه في یھودي مشجوج مضروب شکا 
إلیه بان عوف بن مالك ضربه فاعتذر إليه عوف بأن ذلك الیيھودي کان یسوق بامرأۃ مسلمة؛ 
فدفعھا إلی الأرض فغشیھاء وشھد علی ذلك زوج المرأة وأبوھاء فصلب عمر الیھودي؛ وکان 
أول مصلوب في الإسلام. راجع الإصابة (۳: .)٥٤‏ 


قولە: (قتل رجل من حمیر) یعني : في غزوة مؤتة. وتفصیل القصة ما أخرجه أبو داود 
فلنحکە بلفظە: اعن عوف بن مالك الأشجعي؛ قال: خرجت مع زید بن حارثة في غزوۃ مؤتة؛ 
ورافقني مددیٌ (یعني : من جاء لمدد العسکر) من أھل الیمن لیس معه غیر سیفه. نحر رجل من 
المسلمین جزوراء فسأله المدديٗ طائفة من جلدہ؛ فأعطاہ إِیّاہء فاتخذہ کھیئة الدرق. ومضیناء 
فلقینا جموع الروم: وفیھم رجل علی فرس لە أشقرء عليه سرج مذھب وسلاح مذھب. . فجعل 
الرومي یفري (یعني یبالغ في النکایة والقتل) بالمسلمین؛ فقعد له المددیٗ خلف صحخرۃة؛ فمر بهہ 
الرومئ:؛ فعرقب فرسهہ فخر وعلاہ فقتلہ؛ وحاز فرسه وسلاحهە. 'فلما فتح الله عز وجل 
للمسلمین بعث إليه خالد ب بن الولید فاخذ منه السلب؛ قال عوف: فأتیتهء فقلت : یا خالد! أُما 
علمت أن رسول الل قلُ قضی بالسلب للقاتل؟ قال: بلی ولكني استکثرتەء قلت: لتردله إليەء أو 
لأعرفنکھا عند رسول الل لق فأبی أن یرد عليهء قال عوف: فاجتمعنا عند رسول ال لہ 
نقصصت عليه قصة المدديٰ وما فعل خالد) ٹ ٹم ذکر الحدیث . 


قولە: (استکثرته) یعني : رآأیته کثیرًء فرأیت من المصلحة أن لا ینفرد بە رجل. 


قوله: (ھل أنجزت لك) إلخ : یعني : ھل وفیت لك ما وعدتك بەء من شکایة فعلك إلی 
رسول اش يَلْ؟ 


کتاب : الجھاد والشیر ۹ٴ 





َسُولَ اللہ ئل فَاسْتْنْخِب. تَقَال: لا ثُلطه. يَا خَالِا لا تُفطه. و 26 
لی أُنزابی؟ إِلّمَا تلَكُم دََلهع كَعكل زجل اي لا از عتما فرَاھا۔ کم مٌ تَحَیْنَ سَفِيَھَا۔ 
فَأوْرَدَمَا خوضا۔ . فَشَرَعَت فیه۔ قَشَرِيّت ضَفوَة وََرَكٹ کََرَة . فَصفوٰهُ ُلَكُخ زکلزۂ علین:. 
)٤٤( - ٢‏ وحدّثني زُعَيْرْ بْنُ عزْب . عَرَثنا لیڈ بی مُسم. کت َيوَان بن 
مرو عَنْ عَبْدِ الرّلن بن جُمَْر بن قب عن ہي پیو؛ عَنْ عَوفِ بْنٍ مَالِكِ الأَتْجَمِيٍ 
قال: حَرَجْتُ مع مَنْ خْرَج مَعَ زَیْد بْن حَارثةًء آفي عَروَةِ مُوْتَةَ. وَرَاَقَنِي مَدَدِيُ مِنَ ا 
وَسَاق الْحَِیثٌ عَن النَِی 8ل بتخوو. ین قَالَ فِي الَْییثِ: قَال عَوْف: فا 
۹(۳ و" قَشَیٰ بالَكَتب لِلقائل 00:1: بَلیَٰلکئي 


۱ لہ 


2.3 25 


الغضب . 
الأمرای وبرھم وتوقیھم؛ دو بی مم ید وت ۸٦)۔‏ 

قولە: (فشربت صفوہ وترکت کلرہ) الصٌفو بفتح الصاد: الخالص من الماء: والکدر ما 
خالطه غیرہ من التراب وغیرہء والمعنی : أن الراعي یحسن بھاء ویتحمل متاعب من أجلھا 
ویسیر لھا بالماء ولکنھا تسییء إليه فی أنھا لا تترك لە إلا ماء کدراً. 

قولە: (فصفوہ ہ لک وکدرہ علیھم) یعني : علی الأمراء . قال النوويی: ل(ومعنی الحدیث أن 
الرعیة یاخذون صفو الامور؛ فتصلھم أعطیاتھم بغیر نکد وتبتليی الولاۃ بمقاساة الأموںں وجمع 
الأموال علی وجوھھا وصرفھا في وجوھھا؛ وحفظ الرعیة والشفقة عليھم والذب عنھم 
وإنصاف من بعض . . ثم متی وقع علقة أو عتب في بعض ذلك توجه علی الأمراء دون الٰناس). 

٤٤‏ -(.۰۰)۔ قوله: (في غزوۃ مؤتة) بضم المیم والھمزۃ بعدھاء وضبطه بعضھم بغیر 
الھمزة 9۸4 ل“+٭0" ای ا ما 
الآن؛ سے ےک1 7 
٦‏ ٠ھ‏ والحمد ش. 

قوله: (مدديٴ) یعني : رجل من المدد والذین جاؤوا ممدوة جیش فو وسامترهم: 
واستدل الحنفیة بالحدیث علی أن السلب لیس حقاً للقاتل في کل حالء وإلاً لما منع 
رسول اللہ گل خالداً من إعطائہ الحمیريٗ؛ واعتذر عنه الشافعیة بأنە إنما منع السلب منە تعزیراً لە 
علی ما صنع من إطالة اللسان علی خالد ؛ بن الولید وراجع لتفصیل الکلام علی ھذہ الناحیة من 


۰ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


72 ری یہ مر رر چڑتا 


ےو >> 


ول الله ا عَوَازنٌ۔ ےت اللہ سو ک7 7ہو وا ا مرو 





الحدیث إعلاء السٹن (۱۲: ۲۸۲) والل سبحانه أعلم . 


٤۔‏ (٢٣٥۱۷)۔‏ قوله: (عمر بن یونس الحنفي) هو أبو حفص الیمامي الجرشي (بضم 
الجیم) ثقة من رواة الجماعة؛ وثقه اأحمد وابن معین؛ والنسائی؛ وابن حبان؛ والہزار وغیرھم 
مات (سنة: ٢٠۲ھ)‏ کذا فی التھذیب (۷: .)٦١٤‏ 

قوله: (عکرمة بن عمّار) هو من محدثی الیمامة کان من التابعین؛ اختلفت فيه آراء 
المحدثین فروي توثیقه عن العجلي؛ والدارقطني؛ ویعقوب بن شعبة وغیرہ وروی ابو حاتم عن 
این معین: : کان أمیأً وکان حافظا وت وی ا کن َ ا أحمد بن 
- وک0 کت ےت مد وضعف الفغای کر ۲021 
یحیی بن أبي کثیر؛ کما في میزان الاعتدال (۳: ۱ء وساق ابن عديٌ فی الکامل :٥١(‏ ۱۹۱۰) 
أقوال المحدثین فيەء وعدة روایات لە؛ ثم قال: ‏ وھو مستقیم الحدیث إِذا روی عنە ثقة1. 

قوله: (إیاس بن سلمة) هو ابن لسلمة بن الأکوع؛ ثقة کثیر الحدیث من رواة الجماعة: 
مات بالمدینة (سنة: ۱۱۹ھ) کما فی التھذیب :١(‏ ۳۸۸). 

قوله: (سلمة بن الأکوع) أما سلمة فبفتح السین واللامء وأما الأکوع؛ فبفتح الواوء کما 
فی المغني؛ وھو في الأصل: سلمة بن عمرو الاکوع مشھور في الصحابة لشجاعتہ وسرعة 
عدویں کان یسبق الفغرس بعدوہ. أُول مشاھدہ الحدیبیة؛ وھو من أُصحاب الشجرق: نزل 
المدینة؛ ٹم تحول لی الربدةۃ بعد قتل عثمانء وتزوج بھاء وولد لہ حتی کان قبل أن یموت 
بلیال نزل إلی المدینة فمات بھاء رواہ البخاريی:؛ وکان ذلك سنة أربع وسبعین علی الصحیح؛ 
کذا فی الإصابة (۲: .٦٦٤٦‏ 

وحدیله ھذا اختصرہ البخاري في الجھاد من طریق أبي العمیس؛ باب الحربيّ إذا دخل دار 
الإسلام بغیر أمان: (رقم: ۱ء وآخرجہ أبو داود في الجھاد؛ باب في الجاسوس 
المستامن؛ (رقم: ٢٢٦۲)ء‏ وابن ماجه في الجھاں باب المبارزۃ والسلب؛ (رقم: )۲۸۳٦‏ 
مختصراً. 

قوله: (ھوازن) یعني : فی غزوۃ حنین؛ وستأتی قصتھا في باب مستقل: إِن شاء اللہ 

قولە: (نتضحی) أي: نتغدی؛ وھو الأکل في وقت الضحاء (بفتح الضاد) وھو وقت یمتد 
بە النھار بعد الضحی . کذا ففي شرح النووي. 


کتاب : الجحھاد والشیر ٦٦‏ 


ک ھِ - 
فُآنَا 1 ٤ہ ٦‏ سے ری ا و“ قد 


إٍْ جَاء رَجْلُ عَلیٰ جَمَل أَحْمَر۔ فُنا ثم ار طلقاً ِيْ حَقيه تقد یه الْجَمَل. َقْدمَ 
کیو ات وَجَعَل بَنظرٌ. 7 ضَعنَةً وَرقةٌ فِي الظُهُر . وَبَخْضتًا مُشَاۃ. إِەْ حرج 


يَشْتَد. قأتَ جَعَله تالق يد . ثُمٌأَنَاحَهُ وَفَعَدَ عَلَيْو. فَأَتَارَة. فَاشْمَدٌ ب الْجَمَل. فَائبَعَهُ 


پیشتد 


ےرہ ے؟ وگ ری و ری 7 81سوا0يیمیب]7 مم ٠ے‏ كًَ 
وَركِ الجَمَل. ثہ تن عَيٰ أَعَذْتُ بجظام اتل ان 


۲ 
َ 
۹ 

ظا 

۲ 

< 

۶ 


وقال ابن الأثیر فی جامع الأصول (۸: ۳۹۸): ٦والأصل‏ أن العرب کانوا یسیرون في 
ظعنھم فإذا مرّوا ببقعة من الأرض فیھا کل وعشب؛ قال قائلھم : أل١!‏ ضخوا ين1 أي 
أُرفقوا بالإابل حتی تتضحی؛ ا تنال من ھذا المرعی؛ ٹم وضعت التضحیة مکان الرفق؛ 
لرفقتھم بالمال في ضحائھا لتصل إلی المنزل وقد شبعت؛ وصار ذلك یقال لکل من أکل في 
وقت الضحی؛ ہو یتضحی؛ أي : یاکل ھذا الوقت). 

قوله: (إذ جاء رجل) وکان جاسوساً للمشرکین؛ وقد صرح بە في روایة أبي العمیس عند 
البخاريء وأبی داودء ولفظھا  :‏ أتی النبیْ قُ عین من المشرکین). 

۱ ور ور ےہ 
جامع الأصول (۸: ۳۹۹)؛ ا نە أآخرج عقالاً من تحت الحبل المشدود علی بطن البعیرں 
وذکر النووي من بعض شیوخه أ نە ہإاسکان القاف؛ء وھو ما احتقب خلفهہ وجعله فی حقیبته؛ وميی 
الرفادة فيی مؤخر القتب؛ والل أعلم . 

ووقع في روایة لأبي داود: (فانتزع طلقاً من حقو البعیر) یعني : من مؤخرہ. 

قولە: (وفینا ضعفة) بفتح الضاد وإسکان العین أي : حالة ضعف وھزال. وقیل: هو بفتح 
العین‌؛ جمع ضعیف؛ وقال القاضي: الأول أوجه. کذا في شرح الأَبي. 

- قولەه: (ورقة في الظھر) قال ابن الأئیر فی جامع الأصول: هالظھر: المرکوب؛ والرفّة في 

حال الضعف٤٠.‏ والمراد: أننا کا فی ذلك الوقت یظھر فینا وفی مراکہنا الضعف. 

قوله: (یشتد) أي: یعدو. وقولە : ەفآثارہ؛ أي: بعثہ قائمء کذا في شرح السنوسي. 

قوله: (ناقة ورقاء) یعني : ذات لون أسمر؛ والورقة (بضم الواو): السمرة؛ کذا في جامع 
الأصول؛ وقال الأبي : والورقاء: هي التي في لونھا سواد کالغبرةء وھو الموافق لما ذکرہ أھل 
اللغةء فذکر في القاموس أن الأورق من الإبل ما في لونە بیاض إلی سوادء وھو من أطیب الإبل 
لحم لاسرا وعملا ورام جع تاج العروس (۷: ۷ 


5٦٦‏ الجزء الثالث من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ 
و سی کی و 


اشْتَرَث عَیْقَي فَضَرَبْت رَاسُ الوَّجْل. فدرَ۔ ثُمٌ جئٹ بِالْجَمَل أَئُوكهُ 2 ا 
وَسِلاحَهُ × فَاسْتَقَبَلَي رَسُولٌ الله تل وَالتَاب كَتَة . فْقَالَ: سَن فُمَنَ الرَجْل؟؛ فَالرا: ا 
الأَکُوع. قَال: دلَهُ سَلِبُْ اَجمَمْ 


(١١)۔باب:‏ التنفیل وفداء المسلمین بالأساری 


۸ ۔(٤٤)‏ خدڈٹتا رَعَير بِنٌ عَرّبٍَء عخالتاطت یں وی حَدَثْنًا عِکِرمَة بن 
فاوے ای اس یسلت حَدَتَيي أبي فَال: غَرُوَنَا فَزَارَةً 09 


۳ کے 


قوله : (اخترطت سیفي) یعني : سللته. 

قولە: (فندر) أي : سقط: وأصل معناہ: زال عن مکانە. وھو من باب نصر ندوراء کما 
في تاج العروس. 

قوله: (له سلبه أجمع) فیه سجع ٭ وبه استدل النووي علی استحباب مجانسة الکلام إذا لم 
یکن فيه تکلف؛ ولا فوات ےت 

ودل الحدیث علی جواز قتل الجاسوس الحربيٌ؛ وعليه الإاجماع. وأما الجاسوس 
المعاھد أو الذمي؛ فقال مالك والأوزاعي : یصیر ناقضاً للعھدء فإن رأی الإمام استرقاقہ أرلّہ: 
ویجوز قتله؛ وعند الجمھور لا ینتقض عھدہ بذلك إلا أن یشترط عليه انتقاضه بە. وأما 
الجاسوس المسلم فعند أبي حنیفة والشافعي وبعض المالکیة یعزر بما یراہ الإمام إلا القتل. وقال 
مالك: یجتھد فيه الإمام. وقال عیاض : قال کبار أصحابه: بقل واختلفوا في ترکە بالتوبة 
فقال ابن الماجشون: إن عرف بذلك قتلء وإلا عزر. کذا في عمدۃ القاري :۱٤١(‏ ۲۹۷). 

وراجع أیضاً إعلاء السننء باب الجاسوس )٢٥ :۱١(‏ وباب لا ینتفض العھد بدلالة الذمي 
أھل الحرب علی عوراتنا إلا إذا شرطنا علیھم ترکھا ٢١٥ :۱١(‏ و٢١٢).‏ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە: إن عقد الذمة الیوم یشترط فيه دلالة أن لا یکون عیناً 
للعدوء وإن لم یشترط ذلك صراحةہ فنبغي أن ینتقض عھد الذمي بتجسسە للعدو؛ وا أعلم. 


)١٤١(‏ باب التنفیل وفداء المسلمین بالأساری 
٦‏ ۔ )۱۷٥۵(‏ ۔ قولەه: (حدثني أبي) إلخ : یعني : : سلمة بن الأکوع ظلہ وحدیثه مذا 
آعغرجد اتا ابن ماجة في الجھادء باب فداء الأساری؛ (رقم: ٦۹ء‏ وآأحمد في مسندہ 
(ا: .)٦۷٤‏ 
قولە: (غزونا فزارة) الذي یذکرہ أصحاب السّیر في سبب ھذہ الغزوۃ أن زید بن 
حارثة ظلہ خرج في تجارۃ إلی الشامء فلما کان بقرب من وادي القری لقيه ناس من بني فزارة 
من بني بدر؛ فضربوہ وضربوا أصحابہ حتی ظنّوا أنھم قد قتلواء وأخذوا ما کان معه من مال؛ 


کتاب : الحھاد و السُیر ۳ 


ےا سط ٤۔‏ َ‫ سوج ے کھے 62 ھی و وخ عو کو پر عّ ری ٤‏ 
وَعَلَیْنَا ابو بکر۔ مہ رَسُولَ اللہ گا عَلَیْنَا لا اہ ارت اھ ماغتا فک ا 


بگر فَعَرَسْنَا کک ما ق2 َقَتَلَ مَنْ قَتَل عَلِيْه وسبیٰ . تفامتمممممدی یم 


فرجع زید إلی المدینة بعد برئە؛ فبعث النبیّ گا سریَة إلی بني فزارة وکان ذلك فيی رمضان سنة 
ست؛ کما أرخە الواقدي. ھذا ملخص ما في سیرۃة ابن هشام مع الروض الأئنف (۲: )۳٥۷‏ 
ومغازي الواقدي (۲: .)٤٦٥‏ 


قولە: (وعلینا آہو بکر أمّرہ رسول ال ق8ل) مذا صریح في أن أمیر السریة کان أبا 
بکر طظلللہ ولکن لم یذکر أاصحاب السیر أمارتەء والذي یظھر من روایاتھم أن الأمیر کان زید بن 
حارثة شظَللهء ولذلك سمی الواقدي ھذہ السریّة سریّة زید بن حارثة إلی أم قرفةء وسماہ ابن 
ہشام في سیرته غزوۃ زید بن حارثة بني فزارة. ویمکن الجمع بین ھذہ الروایات وحدیث الباب؛ 
بان أبا بکر ظللہ کان أمیر السریق وکان زید بن حارثة رائدھم لکونە أعرف بمکان بني فزارة: 
ولما کان هو السبب لبعث ھذہ السریة سمیت السریة باسمه؛ واللہ سبحانه أعلم. ثم رأیت أن 
الواقدی حمل الروایتین علی التعدد. 

فذکر سریة وی ا و رر وہ ۲) وذکر 
فیه حدیث سلمة بن الأکوع: (بعث رسول اللہ گل أبا بکر ظلہء وَآأمّرہ علیناء فبیتنا ناساً من 
ھوازنء فقتلت بیدي سبعة أھل أبیات: وکان شعارنا: امت أُمت)؛ ولکن لم یذکر قصة المرأة. 
وذکر الحافظ ابن کثیر في البدایة والنھایة )۲٢٢ : ٤(‏ قصة حدیث الباب بروایة أحمد في وقائع 
سنة سبع؛ وسماھا (سریّة أبي بکر الصدیق إلی بني فزارة)ء ولکن لم یذکر (سریة زید بن حارثة 
إلی أم ََ کما أن ابن ہشام لم یذکر (سریة أبي بکر الصدیق)ء فالذي یبدو أن ما اخترناہ من 
وجه الجمع أُرجح؛ ویظھر من کلام السھیلي في الروض الأئف (۲: )۳٦٣‏ أنە یزعم أن قصة 
حدیث الباب؛ وقصة سریة زید بن حارثة واحدة؛ غیر أنه یرجح حدیث مسلم علی حدیث ابن 
إ[سحاق فیما لا یمکن فیه الجمعء کما سیأتي. والل أعلم. 

قولهە: (فلما کان بیننا وبین الماء ساعة) یعني : الماء الذي یجتمع إليه بنو فزارۃ وربہما 
یطلق لفظ (الماء) علی القریة الصغیرۃ أیضاً لأنھا کانت تعمر بقرب من ماء. وقد وقع فيی بعض 
النسخ (المساء) بدل (الماء) ولکن رجح القاضي عیاض ما هو المثبت في المتن؛ وبە جزم 
النووي کا . قوله: (فعرّسنا) التعریس النزول فی آخر اللیل للاستراحة. وأکثر ما یقال إذا نزلوا 
ساعة ثم ارتحلواء کما في مقاییس اللغة لابن فارس ٦٦۴ :٤(‏ و٢٦۲).‏ ۱ 


قولە: رم شش شنٌ الغارة) الشن - الأصل: صبٔ الماء وتفریقه؛ ثم مٌٔ استعیر للاإغارۃ یقال : 


شنٌ الغارۃ علیھم شتّاً اق ن: صبّھا وبٹھا وفرقھا من کل وجە؛ وذکر الزمخشري في أساس 
البلاغة أنه مجاز . ٠‏ کذا في تاج العروس للزبیدي (۹: .)۲٥٢‏ 


٦٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَأنقر إِلَیٰ غُنُقٍ مِنَ التّاس. يهمْ اللرَارِیُ. کیٹ ان يَيترني إِلّی الْجَبَل. رے ۳ 
َينهُم نین الَْبَلِ. 26ا۸ السَهُمَ وَقَتُوا ۔ فَجِنْتُ روخ اَمْوثیُم. فیهخ اْرَأَة مِنْ بَِي 
0 عَليْھَا قشم ون دم (قَالَ: الْقَدْ غ )تھا اڈ تی مْ أَحْسَن الْعَرَبٍ . 00 
حَقیٰ أَتَیْثُ بِهم أبا بکر. ُتَقلنْي أَبُو بر ابنکھَا ۔تَنَيَْا النْلَي وَفاکننٹ تھا ٹوا ۔ فَلقتِي 
رُسُول اللہ لچ فی المُوقِ, فَقَال: ىا سَلَمَةٌمَبْ لِي الْمَرأ؟. فَقُلْثُ: یا رَسُول اللَٰ! 
والله! لَقَذ أَعْجَبثنِي: وَمَا کُشْفّتُ لھا تَوبا. نع یر7 کل ھی نون قرف 
َال لِی: دا سَلَمةًا َبْ لِي المَأ. لِله ابرف؛ تَقْْتُ: مِي لَكَ. ضرق ال اتا 


0۲" 


کو 1 . قَبَعَگ بھا رَ سُول الله گل إِلَیٰ ال مَكە. فقد ىٰ بِھُا تاساً مِنٗ الْمُسْلِمِينٌ 


قولە: (إلی عنق من الناس) یعني : جماعة منھم. والعنق (بضم العین والنون) رہبما یطلق 
سی می 7 رت أو علی الرؤساء منھمء والکبراء والأشراف؛ وبھما فسر قوله 
تعالی : فلت اَعْنَثْهُم گا حَضِیینی (سورۃ الشعراء آیە: .]٤‏ کذا في تاج العروس (۷: .)۲٦٢‏ 

قولە: (وفیھم اق 2 ا ا قرفةء واسمھا فاطمة بنت ربیعة بن بدر وکانت 
عجوزاً کبیرۃ عند مالك بن حذیفة بن بدرہ وکانت في بیت شرف من قومھاء کانت العرب تقول: 
لو کنت أعز من أم قرفة ما زدت کذا في سیرة ابن ہشام مع السھیلي (۲: .)۳٥۷‏ 

قولە: (قشع) بکسر القاف وفتحھاء والشین ساکنة؛ وھو الفرو الخلق کما في تاج 
العروس :٦(‏ ٤٦٦)ء‏ وفسرہ الراوي بالنطع وھو (علی وزن عنب) بساط من الآأدیم: وھو 
تفسیر صحیح أیضاً. 

قولە: (وما کشفت لھا ثوباً) یعني : ما استمتعت بھاء وفيه استحباب الکنایة عن الاستمتاع 
بالمرأة. 

قوله: (ھب لي المرأ8) فیه جواز استیھاب الإمام أھل جیشه بعض ما غنموہ لیفادي بە 
مسلماء أو یصرفه في مصالح المسلمین؛ أو یتالف بە من في تآلفه مصلحةء کما فعل قل مناء 
وفي غنائم حنین . 

قولە: (لقد اأعجبتني) وفي روایة الواقدي في مغازیه :)٤٦٢ :٢(‏ ایا رس0 2 
رجوت أن أفتدي بھا امرأة منا من بني فزارة+. 

قوله: (لل أبوك) کلمة مدح تعتاد العرب الثناء بھاء فإن الإضافة إلی العظیم تشریف؛ ولھذا 
یقال: (بنت الل) و(ناقة الل) فإذا وجد من الولد ما یحمد قیل: لل أبوكء حیث آتی بمثلك. کذا 
فيی شرح النووي؛ وقد مر في کتاب الإیمان. 

قولە: (ففدی بھا ناساً من المسلمین) فيه جواز المفاداۃء وجواز فداء الرجال بالنساء 


کتاب : الجھاد والشٗیر ۰٠‏ 


)۱١(‏ ۔ باب: حکم الفيء 
۹ و رف ا قالاً: خَدَتتَا عَبْدُ الرزاق 
بنا مَعْمَرٌّ عَنْ مَمّام بن مُنَبْو 2010 ما ماعنا اہر مرک ول ال ھا 
گر أَحَادِيثٗ مِْهَا و مان قَالَ رَسُولُ اللہ گلا : یما فَرَوَ اَنيتْمُومَاء وَأَمِمثْمْ فِیهَاء 
فُسَهْتکُم فیا . وََہَا قَریَةٍ عَضَّتِ اللَ وَرَسُولَه فَإنّ حُمسَیًا لِلَه وَلِرَسُولہء تُمٌ مِیَ لگم:. 


الکافرات؛ وفيه جواز التفریق بین الأم وولدھا البالغ ولا خلاف في جوازہ. کذا فيی شرح 
النووي . 

ٹم حدیث الباب صریح في أن المرأۃ قد فدی بھا ناساً من المسلمین؛ ویعارضه ما رواہ 
ابن إسحاق؛ أن النبیٌ قٌلُ بعد أخذہ من سلمة أھداھا لخاله حزن بن أبيی وھب؛ و 
ولکن قال السھیلي في الروض الأئف (۲: :)۳٦٣‏ ہوھذہ الروایة (یعني : روایة مسلم) أصح 
“8۵ی۶ی۹ی۷"' فإنه ذکر أن رسول الل گل وھبھا لخاله بمکكکةق نت 
وھب بن عائذ بن عمران بن مخزوم. وفاطمة جدۃ النبيّ قلُ أم أبیەء هي بنت عمرو بن عائذ 
فھذہ الخؤولة التي ذکر؛ وحزن ھذا هو جد سعید بن المسیب بن حزن٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : یمکن التوفیق بین الروایتین بأن النبیْ قلُ فدی بھا ناساً 
من المسلمین بمکة؛ فلما بلغت مکة وقعت في سھم حزن بن أبي وھب٠‏ لأنه کان یومئِ کافرا 
وإنما أسلم یوم الفتحء کما في الإصابة .)۳۲٣ :١(‏ والل سبحانه وتعالی أعلم. 


)۱١(‏ ۔ باب حکم الفيء 

۷۔ )۱۷٥١(‏ ۔ قولە: (ھذا ما حدثنا أبو ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود فی 
الخراج والأمارةۃ والفيءء باب في إیقاف أرض السواد وأرض العنوةء (رقم: ٣۳۰۳)ء‏ وأحمد 
فی مسندہ (رقم: ۸۲۰۰) نسخة أحمد شاکر :٦(‏ ۲۸۰۱). 

قوله: (فسھمکم فیھا) فسّرہ القاضي عیاض تل بأن المراد من ھذہ القریة ما غلب عليه 
المسلمون صلحاأء دون إیجاف خیل أو رکاب؛ فتکون أموال تلك القریة فیثاأء ویصرف الفیء فی 
مصالح المسلمینء منھا عطایاهمء فالمراد أن سھمکم یبلغ إلیکم عن طریق العطاء الذي یخرج 
لکم من بیت المال. وفیه أن الفيء لا یقسم بە الغانمینء ولا یخمس؛ وإنما یکون بید الإمام 
یصرفه في مصالح المسلمین کیف شاء. 

قولە: (عصت اللہ ورسوله) یعني : حاربت المسلمین؛ فغلب علیھا المسلمون عنوۃ؛ فإن 
أموالھا غنیمة یجوز قسمتھا بین الغانمین بعد تخمیسھا لبیت المال. 

قولە: (ثم هي لکم) یعني : للغانمین. 


٦٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠:۔ )٣۸(‏ حدثنا تَِۃُ قب بْنُ ُویل۔ نکد ےتا وائی کر ئن آی فا 
وَإِسْعَاقٔ ؛ بن إِبْرَامیم انام لابن اَی شَیبَة شی (قال ِسْحَاقٰ: اتا وَقَالَ الِآحَرُونَ: 


عَتَتََا مُفْيَان) عَنْ عَمروء عَن ن: الؤهْرِيٌء عَن مَالِكٍ 7٦”‏ سس“ 0 َال کاٹ اَمُوَالٌ 
ٌْ ناو تا افو ای مو اھ رت مار الو کل ار کات 


۸۔ (۱۷۵۷) ۔ قوله: 07 عن عمرو) سفیان هو ابن عیینةء وعمرو هو ابن دینار . 

قولە: (عن مالك بن وس عن عمر) ما أخرجه المصنف في ھذہ الروایة جزء من حدیث 
طویل سیأتي بعد روایة واحدة. 

ومالك بن أوس ھذا هو مالك ب او ا و رت 
المدنيی؛ مختلف في صحبتەه؛ وروی عن النبیٔ قلُ مرسلاًء وقیل : إنە رأڈی ایا بکر دردی عِن 
جمع من الصحابة وذکرہ ابن سعد في طبقة من أدرك النبي قِ وراہ ولم یحفظ عنہ شیاًء 
ولکن قال البخاريی؛ وأبو حاتم وابن معین:؛ اج تصح لە صحبة؛ مات (سنة ۱ھ أو ۲ھ). 
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وحدیثہ هذا أآخرجه البخاریي فی الفرائضش؛ باب قول النبی اَل : لا نورث ما ترکنا صدقة؛ 
(رقم : آ۵۸)ء وفيی الجھاں باب المجن ومن یتترس بترس صاحبه (رقم: نیہ وفی فرض 
الخمس؛ باب فرض الخمس (رقم: ٤۹ء‏ وفي المغازي؛ باب حدیث بني النضیر ومخرج 
رسول الل ا إليھم في دیة الرجلینء (رقم: )٥١٤٤‏ وفي تفسیر سورۃ الحشر: ٭ باب قوله 
تعالی : کم آ9 کہ ٤‏ عَلی ول4 [الحشر: ء٭ (رقم: ۸۵۵م۸)ء"" وفيی النفغقات: باب حبس الرجل 
قوت سنة علی أُھل + (رقم: ۷مَ)ء" وفي الاعتصام: باب ما یکرہ ہ من التعمق والتنازع في. 
العلم والغلو في الدین والبدع (رقم: ٢٥َّٰ-0)ء"‏ والترمذي فی السیر باب ما جاء في ترکة 
رسول اش لل (رقم: ۰ء وابو داود في الخراج والأمارةء باب في صفایا رسول ال َء 
(رقم : ۳" و٢٢۲۹‏ و ٢٦۲۹)؛‏ والنسائيی فی قسم الفیء. 

قوله: (کانت أموال بنی النضیر) تقدم قصة إجلاء بني النضیر في باب جواز قطع أشجار 
الکفار وتحریقھاء وتقدم ھناك أنە أبیح لھم أن یحملوا معھم من أموالھم ما تحمله الإبل وما 
بقي منھا صار فیئاً 

قولە: (ممّا أفاء اللہ علی رسوله) یعنی : جعلە فیثاً. والفيء في اللغة معناہ الرجوع؛ وفي 
الاصطلاح هو مال الکفار الذي استولی عليه المسلمون من غیر حرب . وإنما یقال لە الفيء لأنه 
یرجع إلی ملك اللہ سبحانه وتعالی. 

قولە: (ممّا لم یوجف عليه المسلمون) الإیجاف : الإسراع. قال الراغب : (الوجیف : 
سرعة السیر. وأوجفت البعیر: أسرعته؛ قال: فما أوجفتم عليه من خیل ولا رکاب . وقیل: 


کتاب : الحھاد والسٗشیر ۹۷ 





سے عم حر مرے۔۔ح۔ 
ا 


فُكَانّث لِلنِىٔ گل حَاصَة. َكا نت لی افل تی وَمَا بَقِيَ يَجِعَلَهُ فِي الگراع 
َالشلاًح. غُنَة فِي سَبیل الله 


اأدلء فأملْ وأوجف:؛ فأاعجف: أي: حمل الفرس علی الإسراع فھزله بذلك. قال: 9 فلوٹ 
یز وَجِكَ لیا4 (النازعات: ۸]ء أي : مضطریةة. ۔ والمراد من إیجاف الخیل الاستیلاء علی 
الأموال عنوة. 

قولە: (فکانت للنبیٔ قل خاصة) یعني : کان لە الخیار في صرفھا في مصالح المسلمین. قال 
ابن رشد في بدایة المجتھد :١(‏ ۳۸۹): ٦قال‏ قوم: الفيء یصرف لجمیع المسلمین؛ الفقیر 
والغني؛ ویعطي الإمام منە المقاتلة والولاۃ والحکام وینفق منە في النوائب التي تنوب 
المسلمین؛ کبناء القناطر؛ وإصلاح المساجد وغیر ذلك: ولا خمس في شيء منە. وبه قال 
الجمھورہ وھو الثابت عن أبي بکر وعمر ظئ. وقال الشافعي : بل فیه الخمس؛ والخمس مقسوم 
علی الأصناف الذین ذکروا في آیة الغنائم؛ وھم الأصناف الذین ذکروا في الخمس بعینه من 
الغنیمةء وأن الباقيی هو مصروف إلی اجتھاد الإمامء ینفق منه علی نفسهء وعلی عیالهء ومن رأی٢.‏ 

وقال الإمام أبو بکر الجصاص في أحکام القرآن (۳: :)٦٢٤‏ افھذا من الفيء الذي جعل 
الأمر فيه إلی رسول اللہ گل ولم یکن لأحد فیه حق إلا إن جعله النبيٌ ٤ء‏ فکان النبيْ للا 
ینفق منھا علی أھهله ویجعل الباقي في الکراع والسلاح.... وکذلك کان حکم فدك وقری 
عرینة فیما ذکرہ الزھري.... وفي ھذہ الآیة دلالة علی أن کل مال من أموال أھل الشرك لم 
یغلب عليه المسلمون عنوۃء وإنما أآخذ صلحاً أنە لا یوضع''' في بیت مال المسلمین ویصرف 
علی الوجوہ التي یصرف فیھا الخراج والجزیة). 

وأما الشافعي تَا فذھب إلی أن الفيء یخمس کما تخمس الغنائمء فیصرف خمسه إلی 
المصارف الخمسة المذکورۃ في الکتاب؛ وتقسم الأربعة الأخماس بین المقاتلة فما بقيی من 
ذلك صرف إلی مصالح المسلمین من إصلاح الحصون والثغور. راجع حاشیة البجیرمي علی 
الخطیب ٤(‏ : ۲۲۹). 

قولهە: (فکان ینفق علی أھله نفقة ن نفقة سنة) قال القاضي عیاض : افيه جواز إدخار قوت سنة؛ 
ولم یکن قُِ یدخر لنفسهە شیئاًء وإنما یدخر لغیرہ. وفيه أن الادخار لا یقدح في التوکل. ولا 
خلاف في جواز ادخار ما یرفع الإنسان من أرضه6 کذا في شرح الأبي والنووي. 

ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
إلا شيء یسیر ولذلك توفي النبيْ ا ودرعه مرھونة عند یھودي بشعیر 

قولە: (یجعلە في الگُراع) بضم الکاف یعني : الخیل: را الکراع: مستدق الساق من 


)١(‏ لعله خطاً من أحد النساخ؛ ولعل الصحیح الیوضع)۔ 


۸ اڈروڈاک می کاپ کل تح الو بح می لم 
١٥۔ )۰٠۰(‏ حدثذا يَحْییٰ بن يَحْییٰ. قَالَ: ا را نات ل بن عَییْنَةٌ عَنْ مَکَمر 
عَن الژهرِيٌء بِھٰذًا الإِسْنًادِ۔ 
)٤٤( ٤٢‏ وحتثني عَبدُ الله بْن مُعمّ بنٍ أَسْمَاءَ الضَبَعِي . حَدَٹا جَُیْرِبَڈء عَنْ 


ے‌ٌ 


مَالِكِء عَن الؤھْریٗ؛ أَنَ مَالِكَ ؛ ازس عَدَله. قَال: أَرْسَل إِلَیٗ عُمَر بُر ْنْ الْحَطٌاب . فَجثْتةه 


یں کمائیں انار فان و بد جَالسا عَلی طریر: وت نا عَلَیٰ 
وِسَامَة مِن أَمَم. فَقَالَ لِي ا10 0 ئن کت آف4 ات بت ترک وَقَدْ مسلد یت 


البقر والغنم وما دون الرسغ من ذوات الحوافر ثم استعملت الکلمة لاڑإبل والفرس تسمیة الکل 
باسم الجزء. ورام جع تاج العروس ٢: ٥(‏ )). 

۹۔ (...)۔ قوله: (الضبعي) بضم الضاد وفتح البای نسبة إلی بنيی ضبیعة بن قبیس؛ 
شتھر بھذہ النسبة جماعة من العلماء کما فی الأنساب للسمعانی (۸: ۳۷۲). 

وعبد اللہ بن محمد بن أسماء الضبعی من ثقات أھل البصرةء روی عنه البخاري اثنین 
وعشرین حدیثاًء ومسلم سبعة عشر حدیثاء مات (سنة: ٢۲۳ھ)ء‏ کذا في التھذیب .)٦ :٦(‏ 

قولە: (حدثنا جویریة) بتخفیف الیاء وھو ابن أسماء بن عبید وھو عم عبد اللہ بن 
محمد بن أسماء الراوي عنه قال ابن معین: لیس بە بس وقال أحمد: ثقة لیس بہ بە با٘س؛ وقال 
أآبو حاتم: صالحء وقال ابن سعد: کان صاحب علم کثیر؛ مات (سنة: ۱۷۳ھ) کذا في 
التھذیب (۲: ص.). 

قوله: (حین تعالی الٹھار) أي : ارتفعء وفي روایة للبخاري في فرض الخمس: احین متع 
الٹھار؟ وھو بمعناہ. 

قوله: (مفضیاً إلی رمالہ) بکسر الراءء وقد تضم؛ وھو ما ینسج من سعف النخلء وقوله: 
(مفضیا إلی رماله) یعنی : لیس بینە وبین رماله شیء من الفراش؛ وإنما قال ھذا لأن العادة أن 
یکون فوق الرمال فراش أُو غیرہ. کذا فی شرح النووي . 

قولە: (فقال : یا مال) هو ترخیم ماللكگ ویجوز فیه الضم واللکسر علی ما هو المشھور من 
قواعد النحو۔ 

قولە: (دت أھل آبیات) الدت: (من باب خف) المشي بسرعةء کأنھم جاؤوا مسرعین 
لضر نزل بھمء وقیل: الدف السٌّیر الیسیرء کذا في شرح النووي. وبھذا الآخیر جزم في 

قوله: (من قومك) أي: من بني نصر بن معاویة بن بکر بن ھوازن؛ وکأنھم کانوا قد 
أٌصابھم جدب في بلادھمء فانتجعوا المدینة. کذا في فتح الباري .)٦۰٢ :٦(‏ 


کتاب : الجھاد والشُیر ۹ 





ا روہ مھ ےو 


ثٛ فِیهمْ برّضخ. . فَحْذَہ فَافِيِمۂة بَيْتَهُم. ۔ قَال: قُلّث: لو أَمَزتَ بِھذا غَیْری؟ قَال: خُلَهُ. 
ا مال ال متَائ فا فان اکن کا ا اتا فی مان وَكبد الرّحدن بن 
عؤف وَالَیْرِ وَسَعْی؟ فَقَالَ عُمَر: و 0 فَتَعَلوا. ثُمٌ جَاءَ فَقَالَ: مَلْ لَكَ فِي 
کت قَأَؤِنَ لَهْمَا . فَقَال عَبَاسْ: کے ائٛض بَْنِي وَبَيْنَ هٰذَا 
الگاؤِب ال٦َیِم‏ الْکَاورِ الْحَاؤِن . فَقَالَ الْقَوْم: أَجِلْ. يّا أِيرَ الْمُوْمِنينٌء فَاقضِ بَیْنهُمْ 


قوله: (أمرت فیھم برضخ) بفتح الراءء وسکون الضاد أي: عطیة غیر کثیرة ولا مقدرۃ. 

قولە: (لو أمرت بە غیري) قاله تحرجاً من قبول الأمانة. ولم یبیّن ما جری لە فيه اکتفاء 
بقرینة الحال؛ والظاھر أنه قبضه لعزم عمر عليه ثاني مرۃ. کذا في الفتح. 

قوله: (فجاء یرفا) بفتح الیاء وسکون الراءء وفتح الفاء بعدھا ألف غیر مھموزۃء وقد 
تھمز. ویرفا ھذا کان من موالي عم أأدرك الجاھلیة ولا تعرف لە صحبف؛ وقد حج مع عمر 
فی خلافة أبي بکر وکان حاجب سیدنا عمر طظللہ فی خلافتہء عاش إلی خلافة معاویةء وراجع 
فتح الباري .)۲٤٠٢ :٦(‏ 

قوله: (وسعد) وزاد في روایة للنسائيی وعمر بن شبة: وطلحة بن عبید الله . 


قوله: (اقض بیني وبین ھذا الکاذب الآئم) إلخ : قال النووي: قال المازري: ھذا اللفظ 
الذي وقع لا یلیق ظاھرہ بالعباس: وحاش لعلیٔ أن یکون فيه بعض ھذہ الأوصاف؛ فضلاً عن 
کلھا ولسنا نقطع بالعصمة إِلا للنبيْ 8ء ولمن شھد لە بھاء لکنا مأمورون بحسن الظنٌ 
بالصحابة پچ أاجمعین؛ ونفي کل رذیلة عنھم . وإذا انسدت طرق تأویلھا نسبنا الکذب إلی 
رواتھا وقد حمل ھذا المعنی بعض الناس علی أن أزال ھذا اللفظ من نسخته تورعاً عن إثبات 
مثل ھهذا ولعله حمل الوهھم علی رواته. قال المازري : وإذا کان ھذا اللفظ لا بد من إِثبات 
ولم نضف الوهم إلی رواتەء فاجود ما حمل عليیه أنه صدر من العباس علی جھة الإدلال علی 
ابن أخی لأنه بمنزلة ابنەء وقال ما لا یعتقدہ وما یعلم براءة ذمة ابن أأخیہ منەء ولعله قصد بذلك 
ردعه عما یعتقد أنه مخطیء فيهء وأن ھذہ الأوصاف یتصف بھا لو کان یفعل ما یفعله عن قصد: 
وأن علیاً کان لا یراھا إلا موجبة لذلك فی اعتقادہ. وھذا کما یقول المالکي : شارب النبیذ 
نائقص الدینء والحفي یعتقد أنہ لیس بناقص؛ فکل واحد محق فی اعتظادة. - 
(... ولا بد من ھذا التاویلء لأن هذہ القضیة جرت في مجلس فیه عمر ظلللہء وعثمان: 
وسعد؛ وزبیر؛ وعبد الرحمٰن ؤچ؛ ولم ینکر أحد منھم ھذا الکلام مع تشددھم في إنکار 
المنکر ۔ وو ا و و سر کت 
قال المازريی: وکذلك قول عمر طلہ > الگا جھا ایا بک قرایضاء کانبا الا غافرا اتا 
الد او ساس ھی وھو أن المراد أنکما 


۷۰۷ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0مم إِلَ اَنَهُمْ قُذ گانُرا مدرم لِلَيِكَ) تال عُمَرُ: 
اتَیْدَا الْكدكُم باللم الڑی رنہ توم الْمَمَاء وَالأَرَضٌا أَنَعلَثَرتَ ان رَمَو3 الله کل كَالَ: 
لا ُورّت 1ص رسک نس یدنم فان 2 0 سس مرا 





تعتقدان أُن الواجب أن نفعل في ھذہ القضیة خلاف ما فعلتہ أنا وأبو بکر؛ فنحن علی مقتضی 
رأیکما لو آتینا ما أتیناء ونحن معتقدان ما تعتقدانہ ےت أُو یکون معناہ أن 


الإمام إنما یخالف إذا کان علی ھذہ الأوصاف؛ ویتھم في قضایاہ فکان مخالفتکما لنا تشعر من 
رآھا أنکما تعتقدان ذلك فیناء واللہ أعلم. 

وقال الإمام أبو الحسن السندي لہ فيی حاشیته علی صحیح مسلم (ص: :)١۸‏ قولە: 
(بیني وہین ھذا الکاذب الآئم إلخ) أي : وبین من یعاملني معاملة من یتصف بھذہ الأوصاف؛ 
زملا نا 2املی انتا رعی تاب ران ساب علی ٹی تاد لا تکر کل رھنا بجری 
بین الاکابر في المعاملات: ومن ھذا القبیل قولە : (فرأیتماہ کاذباً إلخ) أي : عاملتماء معاملة من 
یری صاحبه متصفاً بھذہ الأوصاف٤.‏ 

ثم إن الخصومة بین عليٌ والعباس لٹا کانت في تولیة صدقات النبيٌ قَلٍ بالمدینةء فإنھما 
قد طلبا من عمر ظللہ تولیتھاء وأمرھما جمیع؛ فقضی بھا عمر لھما أن یعملا فيه بمٹل ما کان 
وا و فک ا ای ا ایت ا 1 فلعله وقع بینھما نزاع في بعض مصروفاتہء فأرادا 
ان یقسم عمر ؤ ظلله الأرض بینھماء لیتولی کل منھما أرضاً مستقلة لیس للآخر فیھا ولایةء فأبی 
عمر شَللہ ذلك ا ا ا ا می ا ا 
تکن ملکا لأحدھما فکان یخاف عمر ظلله أنه بعد مرور مدة من الزمن یزعم الناس أنه قسم 
الارض بیٹھعا علی سیل الصلكَ ٤‏ فیحصل منە خلاف المقصود فما رضي بالقسمة؛ وإنما 
سہ بأانھما لو استطاعا أن یتولیاہ کما مضی؛ بقیت تولیته بیدھماء وإلاً سلّما تولیتہ إلی 

ظللللہ لیتولاہ بنفسه . 

"0“0۳۲۳*" (وأرحھم) أمر من ال‌راحق یعني : اجعلھم في راحة عمًا ھم فیه من التخاصم . 

قوله: (قدومھم لذلك) یعني : إنما تقدم عثمانء وعبد الرحمٰن؛ وسعد قبل عليٌ والعباس 
لیشفعوا لھما عند عمر کچ . ولفظ أبي داود: ۱خْیْل إلي أُنھما قدما أوللك النفر لذلك٢.‏ 

قوله: (اتدا) یعني : والتژودة: الصبر والتأني. 

قولە: (أنشدکم باش) أي : أسألکم باف ماخوذ من النشید وھو رفع الصوت؛ یقال: 
أنشدتك ونشدتك باللہ . کذا في شرح النووي. 

قولە: (لا نورث) بفتح الراء علی البناء للمجھول؛ یعني: لا یرٹنا أحد ھکذا في الروایق 
ولو روي بالکسر (علی البناء للمعروف) لصح المعنی أیضاًء نبە عليه الحافظ في فرائض الفتح 


:١۱١٢(‏ ۷)۔ 





اَنْمَّذُ 


کاو ین الْعباْسٍ وَعَلِي فَقَالَ: 


تقُومُ السَمَاء وَالأزۂ 000 الله پل فَال: ەل ُورَثُ. نا َرکتاة صَلة "ً. 
نَم ھ۶" جَلْ وَعَرٌ کان خَصّ رَسُولُ لا بحاص لَمْ بُحْصْصٰ بھا أخَدا 


الله 
غَیْرَۂ. ال: ہلک آ20 ات عَلی تشولیہ مِنّ اَمّل الڈریٰ قلِ نول ک4 (انحعر: ۷٠ء‏ (مَا کت هَل قَرَ 


الایة اي قَبلهَا ام ل١)‏ قَال: کَقَسَمَ رَسُول اللہ گل بَينَکُمْ أَمُوال بَني الَضٍبرِ سا 


قولە: (ما ترکنا صدقة) برفع (صدقة) علی أنه خبر وادعی بعض جھلة الشیعة أنه . 
منصوب؛ و(ما) نافیةء یعني: لم نترك صدقة؛ وھذا علی کونە مخالفاً للروایةق یردہ ما سیأتي من 
حدیث عائشة ئچنا: الا نورث: ما ترکنا فھو صدقة١.‏ 

قوله: (قالا: نعم) فیە دلیل علی أن علیاً والعباس ٹچ قد اعترفا بأن النبي قلهُ لا یقسم لە 
میراث: وأن النبيٌ گل أمر بذلك. 

رسیاز سس مس اوت ال انت انال اعت انا یقولون بعدم قسمة میراث 
البي ول وأن الأنبیاء للا لم یترکوا میراثاً.۔ 

فقد أخرج أبو جعفر الکلیني: اعن محمد بن یحیی؛ عن أحمد بن محمد بن عیسی؛ عن 
محمد بن خالد عن أبي البختري؛ عن أبي عبد الله (یعني: جعفر الصادق) للا قال: إن 
العلماء ورثة الأنببای وذاك ان الأنبیاء لم یورثوا تھا ولا تاراب الا اورئرا اخادیث سن 
أحادیثھم فمن أُخذ بشيٍء ملا دہ آعل ظا ز2ا فانظروا علمکم ھذا عمن تأخذونه؟ فِإِن 
فینا أھل البیت في کل خلف عدولاً ینفون عنه تحریف الغالین؛ وانتحال المبطلین؛ وتأویل 
الجاعلین٤.‏ 
راجع لە أصول الکافي للکلیني ١(‏ : ۴۲) کتاب فضل العلم: باب ظ6 الخل وتعت 
وفضل العلماء؛ وإنْ هذہ الروایة صریحة في أن الأنبیاء للا لم یورثوا إلاّ أحادیث؛ لأن کلمة 
(إنما) للحصر . 

قولە: (فقسم رسول ال پل بینکم أموال بني النضیر) وفسّرہ في روایة معمر عند البخاري 
في النفقات: ٭أن النبيَ 8ل کان یبیع نخل بني النضیرء رد ا رت ا وفي روایة 
عمرو بن دینار عند البخاري في التفسیر: (کانت أموال بن بنی النضیر مما أفاء اللہ علی رسوله؛ 
فکانت لە خاصة وکان ینفق علی أھله مٹھا نفقۂ سنةء ثم یجعل ما بقي في السلاح والکراع عدة 
فی سبیل اللہ . 

ووقع في روایة أبي داود من طریق أسامة بن زید عن ابن شھاب : (کانت لرسول اللہ ہا 
ٹلات فنایا و لاق سی رقف نایا ہو اور کات سپا فراتہ و اك 
فکانت حبساً لأبناء السبیلء وأما خیبرء فجزأھا بین المسلمین ئم قسم جزء النفقة أھلهء وما 
فضل منە جعله في فقراء المھاجرین. 


۷۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ا ےتک أُعَتَعَا کَ سر تی بی دا الال ُكَانَ رَسُولَ لچ 


و توق سے گے بے نآ ة وڈالغان 07 : أَنْشَدہ م بالله و 30 


۔ 


ساوت نْعَم. 5 نظ کر ئل وت ہت نَا وَلِیُ 


َأحْذ مِنه 


قال الحافظ في الفتح :)۲۰٢ :٦(‏ اولا تعارض بینھما لاحتمال أن یقسم في فقراء 
المھاجرینء وفی مشتری السلاح والکراع٢.‏ 

وحاصل ھذہ الروایات أن هذہ الأموال کانت مملوکة لرسول اللہ لف خاصةء ولکنە کان 
یصرفھا بعد نفقة أُھله فيی مصالح المسلمین. 

والخلاصة ما ذکرہ النووي کل في آخر شرح الباب الاّتي عن القاضي عیاض ٴَِلث قال 
فی تفسیر صدقات النبيٌ ال : (صارت إليه بثلاثة حقوق: أحدھا: ما وہب لہ قٌؤُ وذلك وصیة 
مخیریق الیھودي لە عند إسلامه یوم أحدء وکانت سبع حوائط في بني النضیر. الثاني: حقه من 
الفيء من أرض بني النضیر حین أجلاھم؛ کانت لە خاصةء لأنھا لم یوجف علیھا المسلمون 
بخیل ولا رکاب. _ 

وأما منقولات بني النضیر فحملوا منھا ما حملته الإبل غیر السلاح؛ کما صالحھم 
قسم قل الباقيی بین المسلمین وکانت الأرض لنفسەء ویخرجھا في نوائب المسلمین. وکذلك 
نصف أرض فدك؛ صالح أھلھا بعد فتح خیبر علی نصف أرضھاء وکان خالصاً لەء وکذلك ثلٹك 
أ٘رض وادي القری أخذہ ذ في الصلح حین صالح أھلھا الیھود وکذلك حصنان من حصون خیبر 
وھما الوطیح والسلالم؛ اخذھما صلحاً . الثالث: سھمه من خمس خیبر وما افتتح فیھا عنوۃ؛ 
فکانت ھذہ کلھا ملکاً لرسول الل قلاُ خاصةء لا حَيٌ فیھا لأحد غیرہ؛ لکن قلُ کان لا یستاثر 
بھاء بل ینفقھا علی أھله والمسلمین؛ وللمصالح العامة وکل هذہ صدقات محرمات التملك 
بعدہء والل أعلم؛. 

فعلی هذاء المراد من قسمة أموال بني النضیر فیما بین أھل البیت في حدیث الباب قسمة 
سھم ذوي القربی من حصة الفيءء وَأوْمِبتہ لق من حصتہ إلی أقربائہ أو المھاجرین والل أعلم . 

قولە: (فوالل ما استاثر علیکم) یعني: ما استاثر رسول اللہ ا نفسە علیکم بأن یخلصھا 
لنفسەء وإنما أنفقھا علیکمء وفي روایة للبخاري في الفرائض : (فکانت خالصة لرسول اللہ َء 
والل ما احتازھا دونکم؛ ولا استأثر بھا علیکمء لقد أعطاکموھا وبٹھا فیکما. 

قوله: (حتی بقي ھذا المال) یعني : المال الذي وقع فیه الخصومة بین علي والعباس . 

قولە: (ثم یجعل ما بقي آسوۃ المال) یعني : مالاً مشتركاً یصرف في حوائج العامةء یفسرہ 
ما فيی روایة معمر الاتیة: اہم یجعل ما بقيی منە مجعل مال اللہ عز وجل٤.‏ 


کتاب . الحھاد و الشیر ۷۳ 





سُولِ الله گل . َحثتمَاء تَلَبْ مِرَائَكَ من اب أَخِيك؛ ویلب ھٰذَا میراٹ امْرَأيه مِنْ 
ایق ۔ قَقَال أَبُو بگر: 6ا شر الار وا تا ترٹ: مَا تنَا صَتَقٌَه قَرَأَْتْمَاۂ كَاِبا آہما 
دیج الله يعَلَمإِنه لاوق بَا ایِد تابع لِلْحَیٌ. كُم تُوْنَيْ ابو بَکر. وَآنا وَلِی 
۱ سشولِ اللہ يل وَوَلِي أَبي بَکر۔ قرَأيْثمَایي کازباً آِماً غًاوراً حَاژتا . الله يعْلَمْإِي لصَاوقٌ بَاژ 
اڈ یع عق فَوَلِيتّھا. تم جثتبي أَنَ وَهٰنا. وَأتمَا یع َء مُرْکُمَا وَاجذ. فَقلتمَا: 
اذفخْھَا إِلَیْنَا. فَقُلتُ : 7 ا می وکا ا کیا ما ا ای 
گَاكَ يَعْمَلَ رَسُولَ اللہ گلا ُْحَنْنمَامَا بذٰيِكَ . قَال: أَكَذَيْكَ؟ قالا: : تْعَم. قال: ثُمُ جثثْمَاني 
لأقضِي بَْتکَمَا. وأ وَاللَة کال کا نواتہ خی تَقُومَ السَاعَة. فَإنْ عَجِزْتْمَا 
عَنھَا فَردَامَا إِلَي . 

٣۔ )٠٥(‏ حدثۃ نا إِسْحَاقٰ بُم ِيْرَامِيمَ وَمْحَمَد بْ رافع وَعَبْدُ بْيُ حُمَیْدِ (قال ابنْ 
رافم: عَتْنَا وَقَالَ الْآخَرَانِ: أَعْيَرَنًا عَبْدٌ الرزَاقِ). و ا ن الزْهْرِیٌء عَنْ 
َالِكٍِ بْن اُوْس بْنِ الْحَدَتَانِ. قَال: أرسَل إِلَ عُمَر بن الْحطظاب . فَقَال: او ھت 
ات مِنْ قُوْيك. بنَخُو حَییثِ مَالِكٍ. حر ا و عتان فْقٌ عَلیٰ أَمْله مَنْه سَنَة. وَربَمَا 
قَال مَعمَر اع رت لا کت رس رھ ۵" )0 

(١٦۱)۔‏ باب: قول النبي وہ 801 

٤٥٥۔ )٢٥(‏ حذثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحْیٰ. قال: قرّأتٌ عَلیٰ مَالِكٍء عَنِ ابْنِ شِقّاب, 

عَنْ غُروَةَ عَنْ عَائِمَةً؛ أَنّھا الَّثْ: إِنٌ أَزْوَاج النبِی لف ین تُوْقٔیَ رَسُولٌ اللہ گل 


.سی ۰ 


ا کک ا ا ا ا و ا 

قوله: (علی أن تعملا فیھا بالذي کان یعمل) إلخ : یعني: أن یصرفا دخله في نفقة 
ال گل والباقيی فی مصارف الخیر. 

قولە: (لا أقضي بینکما بغیر ذلك) یعني : بأن أقسم تولیته بینکما بما یوھم أ تَي قسمت 
الأَض چکتا قنلیکگا۔ قان او داود یعذ ادا العدیت: ٥‏ أراد أن لا یوقع عليه اسم قسم. 


 )١١(‏ باب قول النبيٰ گله: لا نورث إلخ 
١‏ ۔ (۱۷۵۸) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الفرائض؛ باب قول 
النبيٍ کت : ل نورٹ: ما ترکنا صدقف (رقم: ۷۷۱۷ہ- و )٦۷ ٣٣‏ ومالك فی الموطاء فی الکلام 
باب ما جاء في ترکة النبی ٌ وأبو داود في الخراج والفيء والأمارةء باب في صفایا 
رسول الل گل من الأموال (رقم: ۲۹۷۲ و۲۹۷۷). 


۷ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ارد ان بَْعلْنَ عُْمَانَ بن عَقَانَ إِلیٰ أبي بگر۔ سا و ا اللْيْ اد قَلَّےْ عَائِنَۃُ 
0ور ا لاافاف رٹ ل اللہ گل : دلاً ورّث. مَا تَرَكُتا فَھُوَ صَنَفَة؟. 


قوله: (الیس قد قال رسول اللہ 8 وفي روایة أسامة بن زید عن.۔الزھري عند أبي داوہ 
(رقم: ۲۹۷۷): اقلت: ألا تتقین ٠‏ الل؟ ألم تسمعن رسول اللہ ا یقول : لا نورٹ٠‏ ما ترکنا فھو 
صدقةء وإنما هذا المال ل٦ل‏ محمد؛ لنائتھم ولضیفھم ؛ فإذا مث فھو إلی ولی الأمر من بعدي). 


البخاري فی الفرائض ان عمر نظ ظللہ قال بعد روایة هذا انف یہ سرن اھ انتا 


قال الحافظ في الفتح (۱۲: ۸): (وفي قول عمر: فیرید نفسه٥‏ إشارۃ إلی أن النون في 
قوله: (نورث) للمتکلم خاصة لا للجمع . وأما ما اشتھر في کتب الأصول وغیرھم بلفظ: 
(نحن معاشر الأنبیاء لا نورث) فقد أنکرہ جماعة من الأئمةء وھو کذلك بالنسبة لخصوص لفظ 
(نحن)ء لکن أخرجه النسائی من طریق ابن عیینة عن أبی الزناد بلفظ: (إنا معاشر الأنبیاء لا 
نورث ... وھو کذلك في مسند الحمیدي عن ابن عیینةء وھو من أتقن أصحاب ابن عبینة فیەء 
وأوردہ الھیٹم بن کلیب في مسندہ من حدیث أبي بکر الصدیق باللفظ المذکورء وأخرجه الطبراني 
في الأوسط بنحو اللفظ المذکور: وأخرجه الدارقطني في العلل من روایة أم ھانیء عن فاطمة 
عن أبي بکر الصدیق بلفظ : ٢إن‏ الأنبیاء لا یورثون٤.‏ 


ال ابن بطال وغیرہ: ووجه ذلك ۔ والل أعلم ک0 بعک ول ا ات ان 
لا یأاخذوا علی ذلك اأجرأء کما قال: طشل ل_ ملک کے کے کک اسر می آیة: ٣۲]ء‏ وقال 
نوح وھود وغیرھما نحو ذلك: فکانت الحكمة في ان لا یورٹوا لثلا یظن أنھم جمعوا المال 
لوارٹھم. قال: وقوله تعالی : فوَورتَ سُلِیْمنُ کن ماود [سورۃ النملء آیة: ]٦١‏ حمله أھل العلم بالتأاویل 
علی العلم والحکمة؛ وکذا قول زکریا: فقَهَب لی ین لاک وَليًا م4 ھبَرثی ۹۴ [سورۃ مریم؛ الایتان: ٥‏ 
و٦اء‏ وقد حکی ابن عبد البر أن للعلماء في ذلك قولینء وأن الآاکٹر علی أن الأنبیاء لا یورثون: 
وذکر أن ممن قال بذلك من الفقھاء إبراھیم بن إسماعیل بن علیة”ٴ ونقله عن الحسن البصري 
عیاض في شرح مسلم. ےلوہ رس ےئ سرت 


مو دے 


تعالٰی حکایة عن زکریّا : ران جِفْت الموَلَک [سورة مریم؛ آیة: ..۰٥]‏ 


قال: العصبة؛: ومن قوله هب 5 من رلک وَلِا 4 نی 4 [سورةۃ مریم: الآبتان: ٥‏ وہ] 
قال: یرٹ مالي؛ ویرٹ من آل یعقوب النبوۃء ومن طریق قتادةۃ عن الحسن نحوہ؛ لکن لم یذکر 


)١(‏ وقدمنا في باب تحریم طلاق الحائض أن إبراھیم بن إسماعیل ابن علیة کان من فقھاء المعتزلةء قال فیه 
الشافعي : ضال حبس في باب السؤالء ولە مسائل ینفرد بھاء کذا في لسان المیزان. 


کتاب : الجھاد والشیر ۷٥‏ 

"٥‏ کسی ا یا أخْبَرَنَا حُجَيْن خَدَنا یت عَنْ غقَيْلِ 
عَنِ ابْن ىْهَاب: عَنْ عَرَوَٰۃ ب بر َالَارٌ 2اك َء ایا اق ٴَتُ أكُ فاطِمَةً بن 
رسُول الله کل أَرْسَلت إِلَیٰ ابی بَگر الصَلَیق و تح اناد 
الله عَلَيْه بالمَدِينَة یت رسس سس مہ اشسات‫.حسىسمسمسسسسچچوسھجاھتھاتن 


المالء ومن طریق مبارك بن فضالة عن الحسن؛ رفعه مرسلاً: رحم اللہ أخي زکریّا ما کان عليه 
من پرٹ ماله٥.‏ 

قال الحافظ بعد ذلك: اقلت: وعلی تقدیر تسلیم القول المذکورء فلا معارض من القرآن 
لقول نبینا للا : ٦لا‏ نورث٠‏ ما ترکنا صدقة٢ء‏ فیکون ذلك من خصائصہ التتي آکرم بھاء بت 
عمر: : (یرید نفسے) یؤید اختصاصے بذلك. وأما می رت مالی: یڈ الہ نہ 
لہ ٌ۹ (سورة النساء آیة: ]٦١‏ فاجیب عنھا ہأنھا لفن تر ك مسا کات یملکەء ےد 
وقفه قبل موت فلم یخلف ما یورٹ عنه؛ فلم یورٹ . رعلی: تیر آنه علت بعا بَا کان 
یملکە فدخوله فی الخطاب قابل للتخصیص؛ لما عرف من کثرةۃ خصائصه؛ وقد اشتھر عنه أنه 
لا یورٹ؛ فظھر تخصیصه بذلك دون الناس). 

اوقیل : الحکمة في کونە لا پورثٹ حسم المادة في تمني الوارث موت المورث من أجل 
المالء وقیل: لکون النبي کالاب لأمتەء فیکون میراثہ للجمیعء وھذا معنی الصدقة العامة4. 

٢‏ ۔ )۱۷٥۹(‏ ۔ قوله: (أخبرنا حجین) بتقدیم الحاء علی الجیم مصغراء هو ابن المثٹنی 
الیمامي؛ کان قاضیاً بخراسانء ثم نزل بغداد وثقه الجارودي وابن سعد وغیرہ؛ کما في 
التھذیب (۲: .)۲١٢‏ 
' قوله: (عقیل) بضم العین مصغرا من أثبت اأصحاب الزھمري؛ مَرٌ في أوائل کتاب 
الأیمان. 

قوله: (عن عائشة) أخرجه أیضاً أبو داود في الخراج والأمارۃ باب صفایا رسول ال گل 
(رقم: ۸ و۲۹۹۹)ء والنسائی في قسم الفيیء وأخرجه البخاري في الفرائض؛ باب قول 
النبي قلا: ٦لا‏ نورث؛ ما ترکنا صدقةاء (رقم: .۰٦‏ وأخرجه ایض فی المغازيی؛ باب 
حدیث بني النضیر (رقم: ٥‏ و٣٤۳٤٥)‏ وباب غزوۃ خیبر؛ (رقم: ٠""ء"‏ 7 وفی 
المناقب؛ باب مناقب قرابة رسول اللہ لُّ (رقم: ۳۷۱۱)ء وفي فرض الخمسء باب فرض 
اللخمس؛ (رقم: ۲ 

قولە: (ارسلت إلی أبي بکر) وفي روایة معمر من الزھري عند البخاري في الفرائض : 0 
ناظلک العا آجا الاک راغمامس اتا سا لفن انہھا اا سا 


رد سنا انا اف خلید پاقيت) بی 2ق ابوالنئی الغیو وزریٰ:آو اود غتینا تی 


۷۷ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَهَلَك. وَمَا بَقِیَ مِنْ حُمُس خیب َقَالَ أَبُو بکر: ان رون الله ا فَال: “ 
تر کا شف نت مُعمّدٍ (كة بی هٰذَا الْمَال٭. ٠‏ قَإِنَيء ال ۷ ظعاو 


انخراج والأمارۃ في باب بني النضیر (رقم: )۳۰۰٣‏ عن رجل من أصحاب النبیٔ قل: (نکان 
نخل بنی النضیر لرسول الل لف خاصةء اأعطاہ الہ إِیّاھا وخصه بھاء فقال: را کر اکر کی 
کرات متا فما أوْجمٹم لی مِنْ حَیلٍ وَلَا رکاپ 4 [الحشر: ٦‏ یقول: بغیر قتالء فاعطی النبیْ ليُ 
اکٹرھا للمھاجرین؛ وقسمھا بینھمء وقسم منھا لرجلین من الأنصارء وکانا ذوي حاجة؛ لم یقسم 
لأحد من الأنصار غیرھماء وبقی منھا صدقة رسول اللہ گل التی فی أیدي بنی فاطمة َا١.‏ 

رکالت کات له ک2 اہرال یا ازیی قب لتق و کان پہ دا ئن بقاا قینقاع نازلاً 
ببنيی النضیرء فاسلم وشھد أحداً فقتل بہ ظللء کما رواہ عمر بن شبة وغیرہء وحکاہ الحافظ في 
فتح الباري .)۲٢٢ :٦(‏ 

قولە: (وفد۵ك) بفتح الدال والفاءس بلد بیٹھا وبین المدینة ثلاٹ مراحلء وہینھا وبین خیبر 
یومان وحصنھا یقال لە الشمروخ؛ کذا فی معجم ما استعجم للبکري (۲: ص۵)ء وذکر 
الحموي في معجم البلدان )۲٥٤ :٤(‏ عن الزجاجي أنھا سمیت بفدك بن حامء وھو أول من 
نزلھا. 

وکان من شٛأنھا ما ذکرہ أصحاب المغازي قاطبة أن أھل فدك کانوا من یھود؛ فلما فتحت 
خیبر أآرسل أھل فدك یطلبون الأمان من النبیٌ قلُ علی أن یترکوا البلد ویرحلواء فصالحھم 
النبيّ گلا علی النصف من فدكء فکانت فدك لرسول اللہ لا خالصة لانه لم یوجف علیھا بخیل 
ولا رکاب؛ کذا في سیرة ابن ھشام مع الروض الأئف (۲: .)۲٢۸‏ 

قوله: (وما بقي من خمس خیبر) وقد أخرج أبو داود (رقم: ۰٠ء‏ کعن سھل بن أبي 
حثمة؛ قال: (قسم رسول ال گا خیبر نصفینء نصفا لنوائبه وحاجتە ونصفا ہین المسلمین 
قسمھا بینھم علی ثمانیة عشر سھما)ء وأخرج عن بشیر بن یسار عن نفر من أصحاب النبيْ قلُْ 
(رقم: )١۱‏ فکان النصف سمھام المسلمین وسھم رسول الل گا وعزل النصف للمسلمین 
رپ 

وقال ابن إسحاق: ( وکانت المقاسم علی أموال خیبر علی الشق؛ ونطاةء والکتیبة (کلھا 
آسماء مواضع بخیبر) فکانت الشق ونطاۃ في سھمان المسلمین؛ وکانت الکتییة خمس اللہ وسھم 
النبي للا وسھم ذوي القربی والیتامی والمساکین؛ وطعم آزواج النبيْ گل وطعم رجال مشوا 
بین رسول اللہ گل وبین أُھل فدك بالصلح) کذا في سیرة ابن هہشام مع السھیلي .)٢۲٤٤٢ :٢(‏ 

قوله: (إنما یاکل آل محمد قللُ في ھذا المال) ھذا صریح في أُن أبا بکر طظلہ لم یمنع 
شیئاً من حق ذوي القربی؛ فبذل لھم منافع ذلك المال کما کان یبذلھا رسول الل گل غیر أآنە 


کتاب ا الحھاد والسیر ۷۷ 





ضَلَقَةِ رَسُولِ اللہ قللة عَنْ عَالِهّا الَيي کائث عَلَيْهَاء فِي عَهد رَسُولِ اللہ 8چ2. وَأعمَلَنُ 
ِھَاء بِمّا عَمِل به رَسُولٰ الله گلا ت'لبیاالافیفمجمممممدیفممداففافمفممہمحفممرمامبفلممموبنییی 1“ 


امتنع من أن یملکھم إیاھا بطریق الوراثة لقول رسول اللہ قل: الا نورٹ). 

قوله: (ولأعملنْ فیھا بما عمل بە رسول ال قلِٰ) وزاد شعیب في روایته عن الزھري عند 
البخاري في المناقب: ا٦فتشھد‏ علي؛ ثم قال: إِنّا قد عرفنا یا أبا بکر فضیلتك؛ وذکر قرابتھم من 
رسول الل للُ وحقّھم؛ فتکلم أبو بکر فقال: والذي نفسي بیدہ! لقرابة رسول ال قلُ أ٘حبّ إِليٍ 
أن أصل من قرابتي٤.‏ 

وھذا من أصرح الروایات علی أن أبا بکر ظلِلہ قام بأداء حقٌ أھل البیت حسب أوامر 
الشرع؛ ولم یعدل فيه عن الصواب؛ وقد ثبت اعتراف أھل البیت أنفسھم بذلك؛ واإليك 
الروایات الاتیة: 

۔عن عبد الرحمٰن بن أبی یلةء قال: 9 سمعت علیْاً یقول: قلت: یا رسول اللہ! إن رأیت 
آن ترلینی عتّتا ئن الخنس فاقسواافقی حیائف کں الا یتازضناء اد بعد فائلء'قال: قَل 
فولآنیہ رسول اللہ َء فقسمتہ غاٹن ید أبو بکر ظلء فقسمتہ في حیاته؛ ثمَ ولأنیہ 
عمر؛ فقسمتہ في حیاتهء حتی إذا کان آخر سنة من سنّ عمرہ فأتاہ مال کثیر؛ فعزل حقّناء ثمَ 
أرسل إِليء فقال: خذہ فاقسمهء فقلت: یا أمیر المؤمنین! بنا عنه العام غنّی؛ وبالمسلمین إليه 
حاجف فردہ علیھم تلك السنة1. 

أخرجه أہو یوسف في کتاب الخراج؛ قسمة الغنائم (ص: ٦٦‏ و٢٦‏ رقم: )١٦‏ وھذا 
لفظہء وأخرجه أیضاً أحمد في مسندہ ۸٤ :١(‏ و٥۸)‏ إلی قوله: (فإنه أتاہ مال کثیر). 

۲۔ قد سبق في الحدیث الماضي أن عمر ؤ لہ وی علیّاً والعباس چا صدقات 
رسول اللہ گلا فکانا یقومان بصرف ما یخرج منھاء ئمٌ انفرد بولایتھا عليِ ۂ ظللله ثم کانت بید 
کو ھا تی شر یں تھا سو سب توٹت 
یتداولانھاء ثم بید زید بن حسن. وراجع باب حدیث بني النضیر من مغازي صحیح البخاري؛ 
وعیر 

۳۔ أخرج ابن شبة عن کثیر النوی؛ قال: ٢قلت‏ لابي جعفر (یعني : محمد الباقر): جعلني 
الله فداءكء آرأیت أبا بکر وعمر ئ8 هل ظلماکم من حقکم شیئاً أو ذھبا بە؟ قال: لاء والذي 
أنزل الفرقان علی عبدہ لیکون للعالمین نذیراًء ما ظلمانا من حقّنا مثقال حبة من خردل. قلت: 
جعلت فداكء فأتولاھما؟ نعمء ویحك تولّھما في الدنیا والآخرةء وما أصابك ففي عنقي. ثم 
قال: فعل اللہ بالمغیرۃ وتبیانء فإنھما کذبا علینا أھل البیت٢.‏ 

أخرجە عمر بن شبة في تاریخ المدینة؛۱: ٢۲۰)ء‏ قال: احدثنا محمد بن الصباح؛ قال: 


۷۰۸ دج ا اہ 


کے دا ے ےت قَال: 
فََجَرَنْه. فَلَمْ تُکلَمهُ حثّیٰ تُوْفیث. وَعاشَث بد رشول اللہ لئ ادا وہ مھا 
حدثنا یحیی بن المتوکل أبو عقیل؛ عن کثیر النوی:٭ وذکرہ السمھودي في وفاء الوفاء 
(۳: ۱۰۰۱)ء وذکرہ أیضاآً ابن أبی الحدید في شرح نھج البلاغة :٤١(‏ ۸۲) بروایة أبی بکر 
الجوهھري . 

قولە: (فابی آبو بکر ان یدفع إلی فاطمة شیئاً) یعنی : من میراث رسول اللہ ٌيٍ تملیکاً لھاء 
وإلا فقد ثبت بالروایات الماضیةء أنه کان یعولھا وینفق علیھا من صدقات رسول اللہ گل . 

قوله: (فوجدت فاطمة علی أبي بکر في ذلك) وفي روایة یونس عند البخاري في فرض 
الخمس : افغذ فخضبت فاطمة بنت رسول ال قٛيِ٢‏ قال شیخ مشایخنا ا لکنکو رہ و 
الدراری (٠ :۲٢(‏ : (ھذاظن من الراويی؛ حیث استنبط من عدم تکلمھا إیاہ اُنھا غضبت 
عل۲. 


یؤید الشیخ تَلٹہ أُن هذہ الزیادة غیر مذکورۃ في کثیر من الروایاتء فقد ذکر أبو داود ھذا 
الحدیث من طریق عقیل؛ وشعیب بن أبي حمزةء وصالح؛ کلھم یرویە عن الزھري؛ ولکن لم 
یذکر هذہ الزیادة في شيء من روایاتھم . وکذلك أخرجه البخاري في الفرائض من غیر هذہ 
الزیادۃ. وأاخرجه البيھقي بما یدل علی أن هذہ الزیادةۃ مدرجة من الراوي؛ ولیس من کلام 
عائشة چنا ولفظه في کتاب قسم الفيء من سننه :٦(‏ ۳۰۰): اقال : فغضبت فاطمة چنا 
فھجرتە فلم تکلمە حتی ماتت) وھذا صریح في إدراجە من الراوي . 

قولهە: (قال: فھجرته فلم تکلمہ حتی توفیت) ھذا أیضاً مدرج من الراوي؛ ولیس من کلام 
عائشة یلچثاء کما یدل عليه لفظ (قال) في أوّله. 

وقد حقّق فضیلة مولانا الشیخ محمد نافع حفظہ اللہ في کتابه القیٔم (رحماء بینھم) (باللغة 
الأردیة) ٦ : ١(‏ و۱۲۷) أن قصة مراجعة فاطمة أبا بکر لچ مرویة بست وثلائین طریقاًء وإِن 
أحد عشر طریقاً منھا مرویة عن غیر الزھريٗ؛ ولیس في واحد منھا أدنی ذکر لغضب فاطمةء أو 


(١)‏ أما محمد بن الصباح؛ فلعله الدولابي البزاز من رواة الجماعةء وأما یخیی بن المتوکل أبو عقیلء فھو من 
رجال أبي داودء .ومسلم في مقدمته؛ قال عثمان الدارمي عن ابن معین: لیس بە باسء وضعفہ الآکٹرون؛ 
کما في التهذیب ۱۱: ۲۷۱ وذکرہ المامقاني الشیعي في تنقیح المقال ۳: ۳۲۱٣‏ رقم ۱۳۰۷ء فقال: 
(وذکرہ ابن حجر وضعفوہ والظاعر أنه للتشیع؛ کما هو المعروف من طریقتھم؟ فالظاھر منە أنه مقبول عند 
الشیعةء وأما کثیر النوی فقال فيه ابن عدي: ہکان غالیاً في التشیع مفرطاً فی٥‏ وروی عن محمذ بن بشر 
العہدي أنه قال: لم یمت کثیر النواء حتی رجع من التشیع؟ کما في التھذیب ۸: .٦١٤‏ وذکرہ المامقاني فيی 
تنقیح المقالء وعدہ من أصحاب الباقر والصادقء ونقل عن رجال البرقي أنە من أصحاب الصادق عامي. 
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ھجرانھا لأبي بکر لہ وإن خمسة وعشرین طریقاً تدور علی الزھري؛ التسعة منھا خالیة عن 
ذکر الغضب والھجران؛ وإنلما ورد ذکر الغضب والھجران في ستة عشر طریقاً کلّھا تنتھي إلی 
الزھري . 

فالظاھر من ھذا التتیع أن قصة الغخضب والھجران مدرجة في ھذا الحدیث من قبل 
الزھمريٗ؛ وقد عرف من عادة الزهريٗ أنه کان ربّما أدرج في الحدیث شیئاً من رأيه ویقول 
الحافظ في النکت علی ابن الصلاح :١(‏ ۸۲۹): ا١وکذا‏ کان الزھري یفسر الأحادیث کثیراء 
ورہما ا٘سقط أداۃ التفسیں فکان بعض أقرانه رہما یقول لە: : افصل کلامك من کلام النبي گلا 
وساق الحافظ قبله عدة أمثلة من إدراجات الزهریٗ. 
رم رف روس اھت اس لایر دیات: ,00 رت ما برأيك 
فاخبرھم أنہ رأيیك؛ وإذا حدثت الناس ہشیء من السنة فأخبرھم أنە سنةء فلا یظنون أنە رأيیك). 

فلما ثبت کونە مدرجاً من الزھريٗ؛ فإمَا أن یکون ظناً منهء فلا حجة فيهء وإِمَا أُن یکون قد 
سرد ما سمعه من بعض الناس بدون إسناد زغارته آن یکو إرسال یه وإن مراسیل الزھری 
لیست قویة عند المحدثین قال أحمد بن سنان: 9 کان یحیی بن سعید لا یری إرسال الزھريٗ 
وقنادة شیثاء ویقول : هو بمنزلة الریح؛ ویقول: ھؤلاء قوم حفاظ کانوا إذا سمعوا الشیء علّقوہ٥‏ 
ا کا ۱ 
سعید القطان: 08070 'وکڈا قال الشافعی؛ ة قال: و سر مت اب 
وروی البيھقي عن یحیی بن سعید قال: مرسل الزھري شر من مرسل غیرہ: لأآئہ حافظ وکلما 

وقد عارض مرسل الزهریيٌ ھذا عدة روایات: 

١۔‏ أخرج أبو داود من طریق أبي الطفیل ظلهہ؛ ؛ قال: ‏ ارسلت فاطمة إلی أبي بکر: أنت 
ورثت رسول ا لُ أم أمله؟ قال: لا بل أھله قالت: فأین سھم رسول اللہ ش يَُ؟ قال: 
سمعت رسول ال گل یقول : (إن الل إذا أطعم نبا طعمة ٹم قبضہ؛ جعلھا للذي یقوم من بعدہاء 
فرأیت اأُن اُردہ علی المسلمین:؛ قالت: فأنت وما سمعتہ) راجع سنن أَبي داود (رقم: 0۳م))ء( 
باب في صفایا رسول ا قٌء کتاب الخراج والفیء. وسکت عليه أبو داودء وقال المنذری في 
تلخیصه :٤٤(‏ ۲۱۸): (في إسنادہ الولید بن جمیع؛ وقد أخرج لە مسلم وفيه مقال) قلت: وثقه 
أَِمد وأبو داود وابن معین والعجلي وأبو زرعة وأبو حاتم وابن سعد؛ وأخرج لە البخاري في 
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الأآدب الممفرں ولم یرو تضعیفە إلا من العقیلي: وذکرہ ابن حبان في الثقات وفيی الضعفاء 
ما کما في التھذیب (۱۱: ۱۳۸ و۱۳۹). 


وقد سکت الحافظ في الفتح :٦(‏ ٢۲)علی‏ إسنادہء ولکن أنکر فیه قول أبي بکر: الاء 
بل أهله) لأنه معارض للحدیث المشھور: ٦لا‏ نورث)ء ویمکن تأویله بأن المراد أنه لو ورٹ 
الین للا أاحد لورلہ أهله ولکن الوراثة عنه منتفیةف فیقوم من بعدہ بتولیته. 

فقول فاطمة في ھذا الحدیث: (فأنت وما سمعتہ) یدل علی أنھا سلمت لە ما قالء ولھذا 
یقول الحافظ ابن کثیر کلڈ8 في البدایة والٹھایة ٥(‏ : ۲۸۹): ا وقد روینا أن فاطمة چنا احتجت 
أولا بالقیاس؛ وبالعموم في الایة الکریمةء فأجابھا الصدیق بالنص علی الخصوص بالمنع في 

حق النبيی وأنھا سلمت لە ما قال: وھذا المظنون بھا چنا . . 
. فأما الحدیث الذي قال الإمام أحمد: :.... عن أبي الطفیل... وھکذا رواہ أبو 
داود. فقي لفظ هذا الحدیث غرابة وتکارۃہ (بشیر إلی ما سب نيہ لی آبي بکو من قولہ: 
(لاء بل أهله) ولعله روي بمعنی ما فھمه ب بعض الرواۃ؛ وفیھم من فيه تشیع (وھو الولید بن 
جمیع) فلیعلم ذلك: وأحسن ما فيه قولھا : (أنت وما سمعت من رسول اللہ قٌٌ) وھمذا هو 
الصوابء والمظنون بھاء واللائق بأمرھاء وسیادتھاء وعلمھاء ودینٹھاء نلچنا). 

۲۔ قد آخرج عمر بن شبة حدیث مراجعة فاطمة لأبي بکر چا من طریق معمر عن 
الزھري؛ ولفظه في آخرہ: افلم تکلمه في ذلك المال حتی ماتت؛ راجع تاریخ المدینة لابن شہة 
:١(‏ ۱۹۷) وھذا صریح في أن ترك کلامھا مع أبي بکر ظل لم یکن مطلقاًء وإنما لم تکلمه 
فی ذلك المال فقط . 

٣۔‏ أخرج البيھقيی فيی سننه :٦(‏ س7 و قال: الما مرضت فاطمة چا أُناھا 
ابو بکر الصدیق ظلللہ فاستاذن علیھاء + فقال علي لہ : یا فاطمة! ھذا أبو بکر یستأذن عليیك: 
فقالت: أتحب أن آذن لە؟ قال: نعمء فأذنت لە؛ تقل قلباہ عفن رنال د راف اعت 
الدار والمال والأھل والعشیرۃ إلا ابتغاء مرضاۃة اللہ ومرضاة رسوله؛ ومرضاتکم أھل البیت؛ ئثم 
ترضاھا حتی رضیت٤.‏ 

وقال البیهقي بعد إخراجہ: (ھذا مرسل حسن بإسناد صحیح). 

وأخرجہ أیضاً ابن سعد في طبقاتہ (۸: ۲۷) في ترجمة فاطمة اتا . وذکرہ المحب الطبري 
في الریاض النضرة (۱: ١٥۱)؛‏ وترجم عليه: (ذکر أن فاطمة لم تمت إلا راضیة عن أبي بکر) 
وقال العینی فی عمدۃ القاري :۱٥(‏ ۰ لوھذا قويٗ جیّد؛ والظاھر أن الشعبي سمعه من علیٌ 
أُو ممن سمعه من علي٢.‏ 
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٤‏ ۔ أخرج ابن السمان فی الموافقة عن الأوزاعی قال: (بلغنی أن فاطمة بنت رسول اللہ ول 
حتی ترضی عني بنت رسول ال لق فدخل علیھا علیٔء فأقسم علیھا لترضی؛ فرضیت) ذکرہ 
المحب الطبري فی الریاض الئضرۃ :١(‏ ۷.. 


٥‏ أخرج ابن شاھین في کتاب الخمس لە عن الشعبي: ٭أن أبا بکر قال لفاطمة: یا بنت 
رسول اللہ! ما خیر عیش حیاة أعیشھا وأنت عليٌ ساخطةء فإن کان عندك من رسول ال گل ني 
ذلك عھد فأئنت الصادقة المصدقة المأمونة علی ما قلت: قال: فما قام أبو بکر حتی رضیت 
ورضي) ذکرہ العینيی في عمدۃ القاريی (۷: )۱۲١‏ باب فرض الخمس. 


فالذي یتلخص من ھذہ الروایات أن فاطمة چا لم تھجر أبا بکر للأبد وما توفیت وهي 
عليه غضبی؛ کما یبدو من روایة الزھري في الباب؛ والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه 
ُنھا في أول الأمر طلبت المیراث: فلمّا أخبرھا أبو بکر طظلہ بالحدیث المعروف في 7ج 
لا یورٹون سلمت لە ما قال؛ ولکٹھا طلبت تولیة أراضي رسول الل گل لنفسہاء آأو لعلی طللہ 
ولکن أبا بکر طۓ ظللہ امتنع من ذلك لما رواہ أبو داود عنه: وش رت 
جعلھا للذي یقوم من بعدہ) فسکتت فاطمة چنا . وقالت: انت وما سمعته) ولکن بقي في نفسھا 
یو فی نذا الحدیث؛ وکأنھا رأت أن ھذا الحدیث غیر مائع من تسلیم التولیة إلیھاء فلم 

تبق في قلبھا بشاشة کاملة لسیدنا أبي بکر ظللء وھذا کما یحدث بین مجتھدین یختلفان في 
سال مجتھد ھا ولس فلك من السماداۃ, ولا من الھجران. وإنما ھو انقباض یسیر ینشأ من 
اختلاف في الآراءء وکان أبو بکر ظلللہ یشعر بذلك؛ فأراد أن یزول ھذا الانقباض أیضاًء فذھب 
إلیھا فيی مرضھاء وترضاھا حتی رضیت؛ وعادت بینھما البشاشة الکاملة . 


ثم رأیت أن الحافظ ابن کثیر کل جمع بین الروایات بعین ما ذکرتەہ فقال کب ٭ في البدایة 
والٹھایة ٥(‏ : ۲۸۹): ( وکأنھا سألته بعد ھذا (یعني : بعد مطالبة المیراٹ راع ا َال ابو 
بکر ظہ) أن یجعل زوجھا ناظراً علی ھذہ الصدقةء فلم یجبھا إلی ذلك لما قدمناہ (یعني: بە 
قوله فیما سبق: (فقد اعتذر ہما حاصله أنه لما کان خلیفة رسول اللہ گل فھو یری أن فرضاً عليه 
ان یعمل بما کان یعمله رسول اللہ ٌلك ویلي ما کان یليه رسول ال لق ولھذا قال: وإِني واللہ 

لا أدع أمراً کان یصنعہ فیہ رسول اللہ قلا إلا صنعتہ)ء فتعتبت عليه بسبب ذلك؛ وهي امرأۃ من 
ت0 تأسف کما یأسفون ولیست بواجبة العصمة مع وجود نص رسول الل گا ومخالفة 
أبىي بکر الصدیق ظللہ وقد روینا عن أبي بکر ظللہ أنه ترضی فاطمة وتلایٹھا قبل موتھاء 
فرضیت نا٢‏ ٹم ساق حدیث الشعبي الذي نقلناء عن البيھقي وابن سعد. 
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وو وع واوومو6وجو وجووو6٭-ووہوم ےوہ ووم و وبوو موچوئ وہہ" ووو واواوھ وو وو وو 6ہو 6ع وواوخ داوا ےہ وہ0 ھ۔ وہ جوم وہ 886ئ۲ 


قصة آخری في ھبة فدك: 

وتذکر من قبل الشیعة في أمر فدك قصة أخری: ری و ا وت کک 
وإنما ادعت أن رسول الل قٌلُ وهبھا لھا فطلب أبو بکر ‏ ص ۶ 
علئ وأم أیمنء فلم یتم نصاب الشھادة فرد أبو بکر ظللہ دعواھا. ولم أجد ھذہ القصة في 
کتب أھل السنة إلا عند عمر بن شبة في تاریخ المدینة :١(‏ ۱۹۹)ء ونصه ما یلي : 

(حدثنا محمد بن عبد اللہ بن الزبیرء قال: حدثنا فضیل بن مرزوق؛ قال: حدثنا النمیري بن 
حسان؛ قال: قلت: وع رح ا 2ایا ران ید ا کا مر أبي بکر: إن أبا 
بکر و ظللله انتزع من فاطمة چنا فدك فقال: إن أبا بکر ظ ظلللہ کان رجلاً رحیماًء وکان یکرہ أن 
یغیّر شیئاً ترکه رسول الل َء فأتتہ فاطمة یئلچتاء فقالت : إن رسول ال قيَُ أعطاني فدكء فقال 
ا ا مو ور رت فقالت : ألیس 
تشھد أني من أھل الجنة؟ قال: بلی؛ قال أبو أحمد: یعني أنھا قالت ذاك لأبي بکر وعمر متا 
قالت: فأشہد أن النبيُ للا اعطاما فدك . فقال ابو بکر ظٹہ رت 
تستحقین بھا القضیة؟ قال زید بن علي: وایم اللہ لو رجع الأمر إِليٌ لقضیت فیھا بقضاء أَبي 
بکر طظ). 

ولکن إسناد ھذہ الروایة ضعیف جداٗء وھو مسلسل بالشیعةء فمحمد بن عبد اللہ بن الزبیر 
وإن کان من رواةۃ الجماعة وعدوٌّہ من الثقات؛ ولکنە کان یتشیعء قال العجلي: 9 کوفيٌ ثقَة 
یتشیع) کما في التھذیب (۹: .)۲٥٢‏ وأما فضیل بن مرزوق؛ فقال فيه ابن معین: (صالح 
الحدیث: إلا أنه شدید التشیع) وقال الحاکم : الیس هو من شرط الصحیح؛ وقد عیب علی مسلم 
إخراجه لحدیثه) وقال ابن حبان في الضعفاء: ‏ کان یخطیء علی الثقات) وقال العجلي : ١‏ جائز 
الحدیث صدوق٠ء‏ وکان فيه تشیع) کما في التھذیب (۸: ۹ وو ٣٣٠)ء‏ وعدہ الشیعة من رجال 
الإمامیّةء فقال المامقانيّ الشیعي في تنقیح المقال :٢(‏ ٥ء‏ رقم: ۹۵۱۷)ء اعلّہ الشیخ في 
رجالە من أصحاب الصادق؛ وظاھرہ کونە إمامیًء إلا أنه مجھول الحال٢.‏ وأما نمیري بن حسّان 
0 ۶ی کس ا ا 
یظھر من روایتہ ھذہ أنە کان شیعیأء لأنە قال: (وأنا أرید أن أهجّن أمر أبي بکرا. 

فظھر بھذا أن هذہ القصة غیر ثابتة من روایة أھل السنّةء ولذلك أنکرھا العلامة ابن 
تیمیة کل فی منھاج السنة (۲: ۲۱۱)ء فقال: ١‏ إن ما ذکر من ادعاء فاطمة فدك فإِنھا ینقض کونە 
میراثاً لھاء فإن کان طلبھا بطریق الإرث امتنع أن یکون بطریق الهبةء وإن کان بطریق الهبة امتنع 
أن یکون بطریق الإرثء ثم إن کانت ھذہ ھبة في مرض الموت؛ فرسول اللہ قلُِ منزہ إن کان 
یورث کما یورث غیرہء أن یوصي لوارث٠‏ أو یخصه في مرض موته باکٹر من حقهء وإن کان في 
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صحتہ فلا بد أ ن تکون هذہ ھبة مقبوضة وإلا فإذا وھب الواهھب بکلام ولم یقبض الموھوب 
شیتاً حتی ماتء کان ذلكَ باطلاً عند جمامیر العلیاء ٠‏ فکیف یھب النبیٔ گا فندك لفاطمة؟ ولا 
یکون ہذا أمراً مشھوراً عند ہل بیتہ والمسلمین؟ حتی تختص بمعرفتہ ام ایمن أو علی ںچئ؟. 

الوجه الثاني : ادعاء فاطمة تا ذلك کذب علی فاطمة چنا . 

وعلی تقدیر صحة ھذہ القصةء فإن أبا بکر ظللہ لم یرد دعواھا چنا إلا بعذر شرعیٌ واضح 
مقبول؛ وذلك عدم نصاب الشھادة؛ فإنه کما قال ابن تیمیة کََلله فی منھاج السنة (۲: :)۲١٢‏ (إن 
کان النبي قلُ یورٹ: فالخصم في ذلك آزواجە وعمّه ولا تقبل علیھم شھادة امرأۃ واحدة؛ ولا 
رجل واحد بکتاب اللہ وسنة رسولە گل واتفاق المسلمین؛ وإن کان یورٹ فالخصم في ذلك 
المسلمون؛ فکذلك لا یقبل علیھم شھادة امرأۃ واحدة؛ ولا رجل واحد باتفاق المسلمین). 

ولذلك قال زید بن علي تل٭ء وھو من أئمة الشیعةء في نفس ھذہ الروایة: لو رجع الأمر 
إلي لقضیت فیھا بقضاء أبي بکرا. 

وإِن قوله هذا مرويٗ في کتب الشیعة أیضاً فذکرہ ابن أبي الحدید في شرح نھج البلاغة 
)٤(‏ بعین ھذا السند واللفظ. ثم تدل بعض الروایات في کتب الشیعة أن فاطمة چنا قبلت 
عذر أبي بکر في ذلك؛ ورضیت عنە؛ فذکر ابن میٹم البحراني في شرح نھج البلاغة (ہ: )۱١۱۷‏ 
(طبع تھران) وابن ای شود ن.رھ سے اقا ظ7 0۸) مم اعد ات اکر 
بتفصیلء وساق فیھا عدة روایات؛ وذکر في جملتھا ما نضە: 

اوروي أنه لما سمع کلامھا حمد الله وأٹنی اتد لی علی ہزرل ثم قال: یا خیرة 
النساء واہنة خیر الاباء! سی ا اھ سے سس ھت 
یکذب أھله؛ قد قلت؛ فأبلغت؛ وأغلظت فأهجرت؛ فغفر الل لنا ولك؛ أما بعد فقد دفعت آلة 
رسول اللہ پل ودابتہ وحذاءہ إلی علی ظلٍّلاء وَأمَا ما سوی ذلك فإنٌی سمعت رسول الل گل 
بر 0(0 اف لاق رت ا نت ولا رفا ولا نار را 5اک ولا رت 
الإیمان والحکمة والعلم والسنة)ء وقد عملت بما أمرنيی وسمعت . فقالت: إن رسول اللہ قٌلُ قد 
وھبھا ليء قال: فمن یشھد بذلك؟ فجاء عليْ بن أبي طالب وَأمَ أیمن؛ فشھدا لھا بذلك؛ فجاء 
عمر بن الخطاب وعبد الرحمٰن بن عوف فشھدا أن رسول ال قّلُ یقسمھا. فقال أبو بکر: 
صدقت یا ابنة رسول الله وصدق عليٍ وصدقت أم أیمنء وصدق عمر؛ وصدق عبد الرحمٰن. 
وذلك ان لك ما لابیك: کان رسول الل 8ل یأخذ من فدك قوتکم؛ ویقسم الباقي؛ ویحمل منە 
فی سبیل ولك عليٍ أن أصنع بھا کما کان یصنع ٠‏ فرضیت بذلك وأخذت العھد عليه بەء وکان 
یأاخذ غلتھا فیدفع إلیھم منھا ما یکفیھم؛ ٭ ٹم فعلت الخلفاء بعدہ کذلك إلی أن وُليٗ معاویة إلخ. 

وذکر ابن أبي الحدید ھذہ الروایة فی شرحہ لٹھج البلاغة :٤(‏ ۰ من طریق أبي بکر 
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لم مہم وامعہممہمہمم فادہا ماما امم درا 


الجوھري بسندہ إلی ابن عائشة عن أبیه عن عمه وذکر في آخرھا أن با بکر ظل قال لھا: 
افلك علىٗ اللہ أن أصنع فیھا کما یصنع فیھا أبوك قالت : آلل اتفعلن؟ قال: آلل لأفعلن قالت: 
اللّھم اشھد. وکان أبو بکر یأخذ غلَتھا فیدفع إلیھم منھا ما یکفیھم ویقسم الباقي؛ وکان عمر 
کنذلك ٹم کان عثمان كکذلك: ٹم کان علي کذلك٤.‏ 

فھذا صربح في ان علیا ظلللہ فعل في فدك ما فعل فیە أبو بکر ظللء ولو کان قضاء أبي 
بکر خطأ لغیّرہ علی طظللہ في عھد خلافته. وقد روی ابن أبي الحدید في موضع آخر من شرحه 
)۹٤ :٤(‏ اروا ا وی ا ا ار مت قال فیھا: 
الما وصل الأمر إلی علي بن أ بی طالب ثلقِلاا کُلُمْ في رد فدكء فقال: إنّي لأستحیي من اللہ أن 
رڈ شیئاً منع منە أبو بکر وأمضاہ عمر١.‏ 

وربما یستدل الشیعة علی ھبة فدك بروایة ذکرھا السیوطي في الدر المنثور ٤(‏ : ۱۷۷)؛ 
فقال: ‏ وأخرج البزار وأبو یعلی وابن أبی حاتم وابن مردویه عن أبي سعید الخدري ظللہ؛ قال: 
لما نزلت ھذہ ال٦ّیة‏ فوَعاتِ دا لق حَقمُ (سورۃ الإسراء آیة: ]٦٢‏ دعا رسول اللہ قٌِ فاطمة 
فأعطاھا فدك). 

وإن ھذہ الروایة غیر مستندة في الدر المنٹورء فراجعت من اأجلھا مجمع الزوائد للھیثمي 
(۷: ۹)) فذکرما مم" وقال: (وفیه عطیة العوفيء وھو ضعیف متروك؛. ثم راجعت 
مسند أبي یعلیء فرأیت أنه اخرجھا في موضعین؛ فأاخرجھما في مسند أبي سعید (۲: ۳۳٣‏ 
رقم: ك۵ء فقال: اقرأت علی الحسین بن یزید الطحان ھذا الحدیث؛ فقال: هو ما قرأات 
علی سعید بن خثیم؛ عن فضیل؛ عن عطیةء عن أبي سعید قال إلخ) وذکرہ في موضع آخر 
٢٥٤٥ :۲(‏ رقم: )۱٢٤١‏ بنفس ھذا الطریقء غیر أنه صرح فيه بأنە أبو سعید الخدري. 

وإن ھذا الطریق ضعیف جداًء فأما حسین بن یزید الطحان فقال فيه أبو حاتم: (حدثنا عنه 
مسلم بن الحجاج (یعني: في غیر الصحیح کما في التھذیب) وھو لین الحدیث؛ کذا في میزا۵ 
الاعتدال )٢٥٥ :١(‏ وأما سعید بن خثیم فقیل فیه لیحبی بن معین: شیعي؟ فقال: وشیعي ثقة؛ 
وقدريٰ ثقة وقال الأزدی: کوفي منکر الحدیث: و مھ أحادیله لیست بمحفوظة؛ 
کا وق ات۲7 : )٣‏ وذکرہ المامقاني الشیعي في تنقیح المقال (۲ )٢ ٠:‏ فذکر أنە کان 
زیدیاء ٹم ضعفه مت وو تا ےت سو 

والذي پُری أن آفة ھذا الحدیث عطیة العوفی؛ وھو شیعیٌ ضعیف؛ علہ المامقانيی في 
رجاله :٢(‏ ٢٥۲)ء‏ والذی یھمنا هنا ما ذکرہ علماء الرجال أنه کان یاخذ التفسیر عن الکلبيء 
فیکنیە بأبي سعید؛ لیوھم أنه أبو سعید الخدري. قال ابن حبان في الضعفاء: اسمع من أبي 
سعید أحادیث؛ فلما مات جعل یجالس الکلبي یحضر بصفتهء فإذا قال الکلبي : قال رسول الل پل 
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رم تمرم رممل ہم 


کنذاء فیحفظہ وکناہ 2 سعید؛ ویرويی عنه؛) فإذا قیل لە: من حدلك بھذا؟ فیقول : حدثنيی أبو 
سعید فیتوھمون أنە یرید أہا سعید الخدريٍ؛ وإنما أراد الکلبی٢.‏ 

وقال أحمد: هو ضعیف الحدیث؛ بلغنی أن عطیة کان یأتی الکلبی ویسأله عن التفسیر 
وکان یکنیە بأبيی سعید؛ فیقول: قال أبو سعید؛ وکان هشیم یضعف حدیث عطیة+. کذا في 
التھهذیب (۷: ۲٥‏ و٢٢٢)‏ وکنلك ذکرہ الذھبيی عن الإمام اعم راجع میزان الاعتدال 
(۳: ۸۸). 


فتبین بھذا أن هذہ الروایة لیست مرویة عن أبي سعید الخدري ظطلللہء وإنما ھي مرویة عن 
الكلبي؛ وکناہ عطیة بأبي سعیدہ ولذلك لم یصرح بالخدري في الروایة تر لأبي یعلی؛ ولعل 
بعض الرواة اغتر بھذہ الکنیةء فزعم أنە الخدريء فصرح بە في الروایة الثانیة. والکلبي غني عن 
نقل أقوال العلماء في تضعیفه؛ فلم تثبت لھذہ الروایة قائمة . 
تاریخ تولیة فدك: 

ومما یناسب ھنا أن نذکر تاریخ فدكء ولخصه الحموي في معجم البلدان :٤(‏ ۲۳۹ 
و٢٤٤)‏ نقلاً عن فتوح البلدان للبلافري؛ فذکر أولا ما فعل فيه الخلفاء الراشدونء ثم قال: 

افلما ولي عمر بن عبد العزیز خطب الناس؛ وقص قصة فدك وخلوصھا لرسول ال پا 
وأنه کان ینفق منھاء ویضع فضلھا في أبناء السبیلء وذکر أن فاطمة سألته أن یھبھا لھاء فأبی 
وقال: ما کان لك أن تسألیني؛ وما کان لي أن أعطيك؛ کہ بس رو تی 
السبیل؛ واإنە قلهُ لما قبض فعل أبو بکر وعمر وعثمان وعلي مثله؛ ذ فلما ولي معاویة أقطعھا 
مروان بن الحکم؛ وإن مروان وھبھا لعبد العزیز ولعبد الملك ابنیەء ثم إنھا صارت لي؛ وللولید 
وسلیمان. وإنه لما ولي الولید سألته فوهبھا لي وسالت سلیمان حصته فوهبھا لي أیضاء 
فاستجمعتھاء وإنه ما کان لي مال احبّ إلي منھاء وإنني أشھدکم أُنني رددتھا علی ما کانت عليه 
کس پر سا وعثمان وعليّء مو رت یہ فیخرجهہ 
في أبناء یت 
بے ےت 
ذلك کان أمرً ظاھراً معروفاً عند أھلہ لا ثم لم تزل فاطمة تدعي منە بما هي أولی من 


)١(‏ قا ا ط1ا وقد سبة ت الدلائل علی ذلك: وإن ما قاله عمر بن عبد العزیز من أن النبي قللُ أبی أن 
مات أولی بالقبولء ٤‏ لکونە أعلم وأتقی وأقرب إلی عھد الرسول گل من المأمون۔ 
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دََتهَا زَوْجُھَا عَلِی بْنُ أَبي الب لیا ٠‏ وَلمْ يُوُوْنْ بِھا أبا بکر۔ مس سس مھ ما ان 
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صدق عليه 070۳7ھ٭*٭0٭٭0"٭٭و+"" وتسلیمھا إلٰی محمد بن یحبی بن الحسین بن زید بن 
علي بن الحسین بن علي بن أبي طالبء ومحمد بن عبد اللہ بن الحسین بن علي بن الحسین بن 
علي بن أبي طالب شا لیقوما بھا لأهلھما؛. 

افلما استخلف جعفر المتوکل ردھا إلی ما کانت عليه في عھد رسول ال ل٤‏ وأبي بکر 
وعمں وعثمان وعليٌ وعمر بن عبد العزیزء ومن بعدہ من الخلفاء) 

قولە: (ولم یؤذن بھا أہا بکر) الظاھر أن هذا کله إدراج من الزھريٗ کل کما یدل عليه 
لفظ (قال) في أول کلامه. وقال الحافظ في مغازي الفتح : (ومن عدۃ طرق أنھا دفنت لیلاٗ 
وکان ذلك بوصیة منھا لإرادة الزیادة في التستر ولعله لم یعلم أبا بکر بموتھا لأنه ظن أن ذلك 
لا یخفی عنهء ولیس في الخبر ما یدل علی أُن أبا بکر لم یعلم بموتھا). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ومن أقوی ما یدل علی ما قاله الحافظ أن الروایات تشھد 
علی أن أآسماء بنت عمیس زوجة أبي بکرہ شلچثاء لم تزل أیّام مرض فاطمة چنا تعودما 
وتمرّضھاء وھي التيی غسلت فاطمة چنا بعد موتھا بوصیة من فاطمة نفسھا. وإليك بعض ھذہ 
الروایات : 

۔ آخرج الحاکم في المستدرك (۳: ۲ء کعن علي بن الحسین (وھو زین العابدین) عن 
ابن عباس؛ قال: ٦‏ قد مرضت فاطمة مرضاً شدیدأء فقالت لأسماء بنت عمیس؛ الا ترین إلی ما 
بلغت؟ أحمل علی السریر ظاھراً؟ فقالت أسماء: ألا لعمري؛ ولکن أصنع لك نعشاً کما رأیت 
یصنع بأرض الحبشة؛ قالت: فأرینیەء قال: فأارسلت أسماء إلی جرائد رطبةء فقطعت من 
الأسواف؛ وجعلت علی السریر نعشاًء وھو أول ما کان النعش؛ فتبسمت فاطمة وما رأیتھا 
متبسمة بعد أبیھا إلی یومثیء ثم حملناھا ودفتاھا لیلاّ“ وھذا الحدیث في إسنادہ الواقديء ولکن 
الذهبي تلذ لم یتعقبه بشيء فکأنه رأی أن روایته مقبولة في السٌّیر کما هو مذھب کثیر من 
العلماء. 

وأآخرجه أیضاً ابن سعد في طبقاته (۸: ۲۸) بنفس ھذا الطریق عن ابن عباس؛ قال: 
فاطمة أول من جُْعل لھا النعش؛ عملته لھا أسماء بنت عمیس؛ وکانت قد رأته یُصنع بأرض 
الحبشة٢.‏ 

۲۔ وإن تمریض أسماء بنت عمیس فاطمة في مرض وفاتھا أمر یعترف بە الشیعة أنفسھم 
فیقول أبو جعفر الطوسی فی الأمالی :١(‏ ۱۰۷): (وکان (علی شلللہ ) یمرْضھا بنفسە وتعینه علی 
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ویقول الباقر مجلسي في جلاء العیون (ص: ۱۷۲): (اپس حضرت بوصیت او عمل نمودہ 


کتاب : الحھاد والسشیر ا ۸۷ 


۰۸ ۔‫ 


خود متوجہ تیمار داری او بود أسماء بنت عمیس آن حضرت را درین أُمور معاونت مي کردا. 

۳۔ أخرج عبد الرزاق في مصنفه ۳: ٦١٤‏ قال: (أخبرني عمارة بن مھاجر؛ عن أم جعفر 
بنت محمد عن جلتھا أسماء بنٹ عمیس؛ قالت: أوصت فاطمة إذا ماتت أن لا یغسلھا إلاً 
علي. قالت: فغسلتھا نا وعلی٤.‏ 

وأآخرجه البیھقی فی سننهہ (۳: )۳۹٦‏ بعدة طرق فی الجنائزء باب الرجل یغسل امرأته إذا 
ماتت؛ ںاما ہ علی ساد آغ جت افسل فراص راسرعا اف الحاکم في المستدرك 
٣٦٦١ :۳(‏ و١١٦٢)ء‏ ولم یتعقبه الذهبي بشيء. 

فھذہ الروایات تدل بصراحة علی أن أسماء بنت عمیس زوجة أبي بکر چا لم تزل تمرّضھا 
إلی آخر حین من حیاتھاء وغسلتھا بمشارکة عليٌ ظلل؛ فکیف یمکن أن لا یعلم أبو بکر بحالھا؟ 
والظاھر الذي لا یتصور خلافه أنھا لم تفعل ذلك إلاًّ بأمر أو بإذن من أبي بکر ظلللہء ویقول 
الماردیني في الجوھر النقي (۳: ۳۹۲) ناقلاً عن خلافیات البیھقي : (وورع أسماء یمنعھا أن لا 
تستأذنہ٢.‏ 

ثمٌ تدل بعض روایات الشیعة علی أن أبا بکر ظللہ کان یتفقد حال فاطمة في مرضھاء ٹم 
علم بموتھا حین ماتت؛ فذکر فضیلة الشیخ محمد نافع حفظہ اللہ في کتابه القیٔم (رحماء بینھم) 
عن کتاب سلیم بن قیس العامري (ص: ٦٢٢‏ و٢۲۲)‏ (طبع النجف)ء قال: ەکان علي ظللہ یصلّي 
فی المسجد الصلوات الخمس٠:‏ فلمّا صلی قال لە أبو بکر وعمر: کیف بنت رسول اللہ قل؟ إلی 
أن ثقلت٠‏ فسالا عنھا إلخ)؛ وذکر في کتاب سلیم بن قیس بعد ذلك (ص: )۲۲٢‏ عن ابن 
عباس؛ قال: ا قبہضت فاطمة من یومھاء فارتجت المدینة بالبکاء من الرجال والنساء؛ ودھش 
الناس کیوم قبض فيه رسول اللہء فأقبل أبو بکر وعمر یعزیان علیاًء ویقولون لە: یا أبا الحسن! 
لا تسہقنا بالصلاة علی ابنة رسول الله چا . 

قوله: (وصلّی علیھا علي ظ4) قد عرفت أن ھذا کله لیس من کلام عائشة وإنما ھو 
إدراج من الزهريٗ؛ وقد أرسله: وقد عراضته عدة روایات مرسلة أآخری؛ وھي ما یأتيی: 

١۔‏ أخرج البیھقي في الجنائز :٤(‏ ۲۹) عن مجالد؛ عن الشعبي: ‏ أن فاطمة چنا لما 
ماتت دفٹھا علي ظلللہ لیلاّء وأاخذ بضبعي أبي بکر الصدیق ظلِلهء فقدمه یعني في الصلاة علیھا) 
ٹم رجح البيیھقيی حدیث الزھري في الباب علی ھذہ الروایات ولعله من أجل رجحان روایات 
الصحیحین علی روایة غیرھماء ولکن لما ثبت کون الزھري أدرج فیھا هذہ القطعةء فمرسله 
ومرسل الشعبي سواءء بل مراسیل الشعبي أقوی من مراسیل الزھري کما قدمنا. 


۲۔ أآخرج ابن سعد في طبقاته (۸: ۲۹)ء قال: (أخبرنا شبابة بن سوارء حدثنا 


۸۸ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حم مم مم دادما لومحم ہما ممممممہمممھه 


عبد الأعلی بن أبي مساور عن حمادہ عن إبراھیم قال: صلی أبو بکر الصدیق علی فاطمة بنت 
رشول اھ 42 فکژر علھھا ارتا ونی شاف غبد الأعلی این آہی مساؤن: ضعفۂة از 
الاجا رزاد اہر داردفتٰ ٤ات‏ نتبوۃ قارعر آن کرت سالعا٤‏ گا ئی لیت 
التھذیب . 

۳۔ أخرج الخطیب البغدادي في رواة مالك عن جعفر بن محمد؛ عن أبيە (یعنی: محمد 
الباقر) قال: ماتت فاطمة بنت رسول ال قٌٍ فجاء أبو بکر وعمر لیصلواء فقال أبو بکر لعلي بن 
علیھا) ذکرہ علي المتقي في کنز العمال :٦(‏ ۳۱۸ء رقم: ۹۹٢۵)ء‏ ولم أقف علی إسنادہ. 

٤‏ ۔ وذکر المحب الطبري فی الریاض الئتضرة )٦ :١(‏ عن مالك؛ عن جعفر بن محمد 
عن أبيە؛ عن جدہ علی بن الحسین (وھو زین العابدین) قال : (ماتت فاطمة ہین المغرب 
والعشاءء فحضرھا أبو بکر وعمر وعثمان والزبیر وعبد الرحمٰن بن عوف٠‏ فلما وضعت لیصلی 
علیھاء قال علي ظلل : تقدم یا أبا بکر قال: وأنت شاھد یا أبا الحسن؟ قال: نعم؛ فوالل لا 
یصلي علیھا غیركء فصلی علیھا أبو بکر لچ أجمعین؛ ودفنت لیلاّ . أخرجه البصري؛ وخرّجه 
ابن السمان فی الموافقةا. 

فھذہ أربعة مراسیل؛ ئثم ھناك روایة مسندة آخری أخرجھا أبو نعیم کا في حلیة الأولیاء 
)۹٦ :٤(‏ في ذکر میمون بن مھران ونصھا ما یأتي : 

(حدثنا عبد اللہ بن محمد بن جعفر؛ ثنا محمد بن عبد الله آشتهء ثنا شیبان بن فروخء ثنا 
محمد بن زیادء عن میمون بن مھرانء عن ابن عبہاس: أن النبی للا آتی بجنازۃ فصلی علیھاء 
وکبر علیھا أربعاء وقال: کبرت الملائکة علی آدم أربع تکبیرات . وکبر أبو بکر علی فاطمة 
أربعاء وکبر عمر علی أبي بکر أربعاء وکبر صھیب علی عمر أربعا١.‏ 

وفی إسنادہ محمد بن زیاد الطحان الیشکكکري وھو من رجال الترمذي:؛ کذبهە کثیر من 
المحدثین؛ ولا سیما فی روایته عن میمون بن مھران؛ ولم اأجد أحداً وثقہ راجع التھذیب 
(۹: ۰) فہذہ الروایة لا یحتج بھا لکن مراسیل الشعبيی وإبراهھیم؛ ومحمد الباقر وزین 

وھناك روایة أآخری أخرجھا ابن سعد قي طبقاته (۸: ۲۸) من طریق الواقدي عن عمرة 
بنت عبد الرحمٰن قالت: ا صلی العباس بن عبد المطلب علی فاطمة بنت رسول ا یا 

فتعارضت الروایات في من صلی علی فاطمة بین أبي بکر؛ وعليٌ؛ وعباس چچن؛ فلا 
یمکن الجزم بواحدة منھاء غیر أنْ القیاس یقتضي أن یصلي علیھا أبو بکر الصدیق ظلله لکونە 


کتاب : الجھاد والشیر ۸۹ 


وَجْوَٰة الام َلْسمَسَ مُصَالحَةً أبي بکر وَمُباَعَتَهُ. وَلَمْ یکن بَايَِع تِلكَ الأَغْیْرَ. نَازْمَل 





إمام وقتەء وَأََْرَا للمؤمنین وخلیفة لرسول الله ول وکان الصحابف ولا سیما بنو ھاشم کانوا 
یفوضون الصلاة علی الأموات إلی الأمراء والخلفاء. 

توفي أبو سفیان بن الحارث (وھو ابن عم لرسول الل گَ ورضیع لە) فصلی عليه عمر بن 
الخطاب ظَلللهء کما في أسد الغابة ۲١٢ :٥(‏ و٢١۲).‏ 
الاسعات (7 :0604114 

پر ھب ری فقدم أخوہ الحسین بن علي تا سعید بن العاص؛ وھو أمیر 
المدینة من قبل معاویة ؤ ظلللہ وکان الحسین لا یحبه ولکنە قال: الولا ُنھا سنة ما قدمتكل)؛ کما 
رواہ وو رس : ۲۹) وابن عبد البر في الاستیعاب ١(‏ : ۳۷۳) في ذکر 
الحسن ظلللہ 

ماس ماما تا یلیھتہ 
عن جویریة بن أسماء في ذکر موت الحسن ظللل: اوقدم الحسین ٹل للصلاة عليه سعید بن 
العاص . وھو یومئذ أُمیر المدینق وقال: تقد فلولا اُنھا سنة لما قدمتكذ٢.‏ 

وکذلك توفي محمد بن الحنفیةء وکان أبان بن عثمان بن عفان یومثذٍ أمیراً علی المدینة من 
قبل عبد الملك بن مروانء فقدمه أبناء محمد بن الحنفیة للصلاۃ قائلین لە : ونحن نعلم أن الإمام 
0 14/0۷ أآخرجه ابن سعد فی الطبقات :٥(‏ : ۹) فی ترجمة 


فھذہ 007 ان بني هاشم کانوا یھتمون بأن یقدموا الولاۃ علی جنائزھم 
ویژٹرونھم علی أنفسھم في ذلك اتباعاً للسنة؛ وإن کانوا لا یرضون عنھم جملةق ولا یحبونھم 
لأعمالھم وأخلاقھم . 

وقد رأیت فیما سبق أن فاطمة چنا توفیت وھي راضیة عن أبي بکر ظَلل ولم یبق بینھما 
شيء: وکانت زوجته ظ7 بنت عمیس تخدمھا في مرض وفاتھاء وھي التيی غسلتھا ک7 
مع علي طللللهء بوصیة من فاطمة نفسھاء + فمن البعید المستغرب أن لا یکون علي ظل4 قدم أبا 
بکر علی جنازتھاء وھو خلیفة رسول ال گا وأفضل الخلائق تناعا انان ند 
سبق في أواخر کتاب الوصایا أن علیاً ظلللہ کان معترفاً بفضیلته . 


قصة قعود علي عن بیعة الصدیق: 


قولە: و ا ا ا کت ا ا ٠۷۰‏ ہما لفظه: ‏ قالت 
عائشۂة ئشة وا : فکان لعلي ‏ ظَلله من الناس وجہ حیاۃ فاطمة چنا فلما توفیت فاطمة چنا انصرف 


۹۰ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وجوہ الناس عنه ےت کت 
ستة أشھر؛ فقال رجل للزھری : : فلم یبایعه علي ط لہ حتی ماتت فاطمة؟ قال: ولا أحد من بنی 
ھاشما. 

وھذا صریح في أن عائشة چا لم تذکر فعود علي ط4 عن البیعة وإنما هو من کلام 
الزھريی؛ راف و ای لاف وا اک مد 2ری کی رڈ ھی کی 
بیعة أبی بکر ظلللہ حتی توفیت فاطمة یلا منقطع) ی 0 ا 
اأُحد ۔ 

وقال الببھقي أیضاً في کتابە (الاعتقاد علی مذھب السلف (ص: ۸ (والذی روي ان 
علیاً لم یبایع ابا بکر ستة أشھر لیس من قول عائشة؛ إنما هو من قول الزھري؛ فاأدرجه بعض 
الرواۃ في الحدیث عن عائشة في قصة فاطمة؛ وحفظه معمر بن راشد یت وجعله من 
قول الزھري منقطعاً عن الحدیث٤.‏ 

ہے ا فرمی و رفا اتی وھ اکسا 
کراہتتف کک گی وقد عارضته روایات موصولة عن أبي سعید الخدري؛ ہس ا 
زید چا وغیرھماء تبیّن أن علیا لہ لم یقعد عن البیعةء وإنما بایع الصدیق بعد قصة السقیفة 
فوراًء أو فی خلال یوم أو یومین بعد ذلك. ونذکر فیما یلي بعض ھذہ الروایات : 


الروایات الدالة علی مبایعة علي أبا بکر مع عامة الخٰاس: 
۔ آخرج البیھقي في سننه من طریق أبي نضرةء عن أبي سعید الخدري قصة السقیفة _ 
وفی آخرھا: اہم أخذ زید بن ثابت بید أبي بکر؛ فقال: ھذا صاحبکم فبایعوہ ثم انطلقواء فلما 
قعد أبو بکر ظللہ علی المنبر نظر في وجوہ القوم فلم یر علیأً ظلللہء فسأل عنهء فقام ناس من 
الأنصار فأتوا بہ؛ فقال ابو بکر طہہ : ابن عم رسول الله و4 وختنہ: آرقتِ ان تشق عصا 
المسلمین؟ فقال: لا تثریب یا خلیفة رسول اللہء فبایعه؛ راجع السنن الکبری للبیھقي (۸: ١٤۱)؛‏ 
کتاب قتال أھل البغيء باب الأئمة من قریش . تی شرب تھا۔ سقائت 
قال: (سمعت محمد بن إسحاق بن خزیمة یقول: جاءني مسلم بن الحجاج؛ فسالني عن ھذا 
الحدیث؛ فکتبتہ لە فی رقعة وقرأت عليهء فقال: هذا حدیث یسوي بدنةء فقلت: یسوي بدنة؟ 
ہل هو یسوي بدرةا. 
عليه حدیث أبی سعید ھذا واغتنمه؛ء وعرف لە قدراً۔ 


فیک آن مھت( اج اما الحاکم في المستدرك (۳: )۷٦‏ في کتاب معرفة 





ہر و ا ا ا ال و ا پر ا پا ا و ا حر ا ان ا ا و و وو و ا ا و ا کپ ا اک ا کے 





الصحابة؛ وقال: (ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ6) وذکرہ الذهبي في 
تلخیصهہ فلم یتعقبه بشيء. 

واخرجه أیضاً المحاملي عن القاسم بن سعید بن المسیب؛ ٠‏ عن علي بن عاصم عن 
الجریری؛ عن أبي نضرۃ عن أبي سعید؛ کما ذکرہ ابن کثیر في البدایة والٹھایة ٢ :٦(‏ ۲ وقال 
الحافظ ابن کثیر في البدایة: (ہ : :)۲٤۹‏ : اوقد رواہ علي بن عاصم عن الجریري عن أَبي نضرۃ 
عن أبي سعید الخدری فذکر نحو ما تقد وھذا إسناد صحیح محفوظ من حدیث أبي نضرة 
المنذر بن مالك بن قطعق عن أبي سعید سعد بن مالك بن سنان المنذری؛ وفيه فائدةۃ جلیلةف 
وھي مبایعة علي بن أبيی طالب؛ إما في أول یوم أو في الیوم الثاني من الوفاۃء وھذا حق؛ فإن 
علي بن أبي طالب لم یفارق الصدیق في وقت من الأوقات: ولم ینقطع في صلاة من الصلوات 
عم کو مان سے سر تی اہ تاس سے کان سر فا ا 
الرعفت کتا سئیہ قریا4 


۲۔ أآخرج الحاکم في المستدرك (۳: سا (ان 

و و ا ا و مل ون محمد بن مسلمة کسر سیف الزبیں ثم 
قام أبو بکر؛ فخطب الناس؛ واعتفر إلیھم: وقال: والله ما کن حریصاً علی الامارةۃ یوما دلا 
لیلة قطء ولا کنت فیھا راغباء ولا سالتھا اللہ عز وجل في یر ولا علانیة؛ ولكني أ٘شفقت 
رر وت راہ ا مت ہی سے 
الله عز وجل؛ ولوددت أن أقوی الناس علیھا مکاني الیومء فقبل المھاجرون ما قالء وما اعتذر 
بە. قال علي ظللہ والزبیر: ما غضبنا إلا لأنا قد أخُرنا عن المشاورۃ؛ وإنا نری أبا بکر أاحق 
الناس بھا بعد رسول اللہ گل إنه لصاحب الغارء وثاني اثنین؛ وإنا نعلم بشرفه وکبرہ؛ ولقد 
أمرہ رسول ال قُ بالصلاة بالناس وھو حخ). 

قال الحاکم بعد إخراجە: : (ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ؛ ولم یتعقبہ 
الذهبي بشيء. وقال ابن کثیر بعد ذکرہ في البدایة: (ہ : :)۲٥٢‏ إإسناد جید ول الحمد 
والمنة“. 


٣۔‏ آخرج البلاذري عن عدبة بن خالدء ثنا حماد بن سلمة انان الجریری؛ عن أبي 
نضرۃء قال: الما بایع الناس أبا بکر اعتزل علي والزبیر فبعث إلیھما عمر بن الخطاب وزید بن 
ثابت: فاأتیا منزل عليء فقرعا الباب؛ فنظر الزبیر من قترة ٹم رجع إلی علي؛ فقال: هذان 
رجلان من أھل الجنةء ولیس لنا أن نقاتلھماء قال: افتح لھماء ثم خرجا معھما حتی آتیا أبا 
بکر فقال أبو بکر: : یا علي! انت ابن عم رسول اللہ وصهرہہ فتقول: إني أحق بھذا الأمر لاھا 
الله لأنا أحق به منك؛ قال: لا تثریب یا خلیفة رسول اللہ! ابسط یدك أبایعكء فبسط یدہ 


۹٢۲‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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فبایعه. ثم قال للزبیر: تقول: أنا ابن عمة رسول الله وحواریه وفارسهء وأنا أحق بالأمرء لاھا 
الله! لأنا أحق بە منكء فقال: لا تثریب یا خلیفة رسول اللہ! ابسط یدكء فبسط یدہ فبایعه٢.‏ 

راجع أنساب الأشراف :١(‏ ٥۸٤٦ء‏ رقم: ۱۱۸۳))ء وھو مرسل أبي نضرة لأنه لم یشھد 
قصة السقیفة وما اسلفنا من روایته عن أبي سعید الخدري عند البیھقي والحاکم آصح. 

٤‏ ۔ أخرج ابن جریر الطبري في تاریخ )٦١٤ :٢(‏ بسندہ إلی حبیب بن أبي ثابتء قال: 
(کان علي في بیتہ إذ أتيء فقیل لە: قد جلس أبو بکر للبیعةء فخرج في قمیص ما عليه إزار ولا 
رداء عجلاء کراھیة أن یبطیء عنھا حتی بایعهء ثم جلس إليه وبعث إلی ثوبەء فأتاء فتخلله ولزم 
مجلسه٥.‏ وفي إسنادہ رجال لم أطلع علی ترجمتھم في الکتب المعروفةء ثم هو مرسل من 
عیث بن آپی قابقاء 

٥‏ ۔ أخرج اہن عبد البر في الاستیعاب )۲٢٢ :٢(‏ بسندہ إلی محمد بن سیرینء قال: الما 
بویع أبو بکر الصدیق ظللہ أبطاً علي عن بیعتہ وجلس في بیتە فبعث إليه أبو بکر: ما أبطأً بك 
عني؟ أکرھت إمارتي؟ فقال علي: ما کرھت إمارتك؛ ولکني آلیت أن لا أآرتدي ردائي إلا إلی 
صلاة حتی أجمع القرآن) وذکرہ الحافظ في الفتح (۹: ۲ و١٣)‏ عن کتاب المصاحف لابن أبي 
داود ٹم قال: ا فإسنادہ ضعیف لانقطاعهء وعلی تقدیر أن یکون ظا فمرادہ بجمعهہ حفظه 
فی صدرہا وذکر السیوطي في التقان :١(‏ ۹) اأنە أخرجه أیضاً ابن الضریس في فضائله عن ابن 
سیرین عن عکرمةء وابن أشتة في المصاحف عن ابن سیرین. 

ولفظ ابن أبی داود فی المصاحف (ص: )٦١‏ ھکذا: احدثنا محمد بن إسماعیل 
الأحمسیء قال: حدثنا ابن فضیل؛ عن أشعث؛ عن محمد بن سیرینء قال: الما توفي النبیٔ لا 
اقسم علي أن لا یرتدي برداء إلا لجمعة حتی یجمع القرآن فی مصحف؛ ففعل. فارسل إليه ابو 
بکر بعد أیام: أکرھت إمارتي یا أبا الحسن؟ قال: لا واش إلا أني أقسمت أن لا أرتدي برداء 
إلا لجمعة فبایعه ٹم رجع). وقال ابن أبي داود بعد روایته: ۷لم یذکر المصحف أحد إلا 
أشعث: وھو لین الحدیث . وإنما رووا (حتی أجمع القرآن) یعني : أتم حفظه؛ فإنه یقال للذي 
یحفظ القرآن: قد جمع القرآن4. 

٦‏ أخرج الطبري في تاریخ )٦٢١٤ :٢(‏ عن الولید بن جمیع الزھري؛ قال: (قال عمرو بن 
حریث لسعید بن زید: أشھدت وفاة رسول ا قٌْ؟ قال: نعم قال: فمتی بویع أبو بکر؟ قال: 
یوم مات رسول ال لَّ کرھوا أن یبقوا بعض یوم ولیسوا فيی جماعة؛ قال : فخالف عليه أحد؟ 
قال: لا إلا مرتد أو من قد کاد أن یرتد لولا أن اللہ عز وجل ینقذھم من الأنصارء قال: فھل 
قعد أحد من المھاجرین؟ قال: لاء تتابع المھاجرون علی بیعته من غیر أن یدعوھم) وفي إسنادہ 
رجال لم أطلع علی ترجمتھم. 


کتاب : الجھاد والشیر ۹۳ 





إٰ أبي نگو: نِ اتا . وَلاًيَأتَا مَعَكَ اَحَدُ (كرَاحِية مَحضَرِ عُمَرَ بی الْحُطاب) قَقَالَ عُمَرُ 
وا لا تَذْخْلْ عَلِيْھِمْ وَحْد3۔ َقَالَ أَبُو بکر: وَمَا عَسَامُم ا بَعَلوا پي 
ای دلها کوکزن. َدَل عَلَيْهِمْ أَبُو بکر۔ هد عَلی بن اي ظالب. تُمْ فان لا 
عَرَلْنَاء یا آیا بَکُرٍ فَضِلَكَكَ وَمَا أَعْظا اللَهُ. سو ت2 ات الله إِلَيْكَ ‏ 
کت کنا تح ترّیٰ لنا حَقًَا لِقرَابَینا ِن رشولِ اللہ گلؤ. فُلَمَ 
يکلَمْ با بر ك ثیٰ فاضّث عَیتا َي بگر۔ ُا تكلَم ابو بر مال: َالّذي تقِٰي بيّدوا 
ا ول اللہ قلی اَحَبٔ إِلَی ان ال مِن قَرابٔتی. ما لِي شَجَر بَیني وََيْنكُمْ مِنْ 

ور رر رہ وَلم ار ا او ان لئ نون 
إِلاً صَنَعتُْ و 0090 وت مَوْعِدًُ الْعَحِیَه لِلبَيْعَة . ا صَلیٰ اہر بر صَلاة البر۔ 
رق عَلَی الْمثّْر. قَتَفَهََ شود . وَدكر شَأنٌ عَی دَتَکلَُ عَن ال وَعُذرَه بِالَذِي اعتَْرَ یه 3 
اسْتَعْقَر. وَنَنُهُدَ تد عیغ ِغ بی الب قتقع عق ابی پھر َآئه لم يَْبله عَلی الّذِي صَنمَ 
ََ ا فی الاو 0 


۱ 


ح 


کیج 


َمَاسَةً عَلیٰ اي بکو۔ وَلاً إِنْگاراً لِلّذِي فَصَلَه اللہ بو۔ و 
قَاسْشٍِدٌ عَلَيْنَا پو. فُوَجْذنًا فِي أَنْقنًا. فَْر بِذْٰيِك الْنلِئو. وَمالوا: أَصَكَ ات 





فھذہ الروایات تدل علی أن علیاً ظؤل لم یؤخر البیعة إلی ستة أشھر؛ والذي یری 
آنە لچلہ إنما تاخر قلیلاً إما لحفظ القرآن أو لانقباضه الیسیر في أنه لم یدع عند المشاورة؛: 
(والعذر لأبي بکر وعمر ئا في ذلك ان الأمر کان أعجل من ذلك) ولکنە بایع الصدیق طلللہ ني 
خلال یوم أو یومین. وا ا یا و یا اہ تو 
عبد الرحمٰن بن عوف عند الحاکم أقوی الأحادیث إسنادا وحدیث أبي سعید موصول؛ فیرجح 
علی مرسل الزھري في البابء ویمکن أن یکون علي ظلہ جدّد بیعته بعد ستة أشھر لسبب من 
الأسباب؛ فتوھم بذلك بعضھم أنە لم یبایعه طوال ستة أشھں والله سبحانه وتعالی أعلم 
بالصواب . 

قولە: (کراعیة محضر عمر بن الخطاب) قال الأبي: اما ذکر الراوي من أ نە کراھیة هو من 

فھم الراوي؛ ولعل لە وجھاً یلیق غیر الکراھیة٤.‏ 

قوله: (والل لا تدخل علیھم وحدك) قال القاضي عیاض تَِلڈ٭: ٢لا‏ یرید بذلك أنە خاف 
عليه أن یعذروہ ومعاذ اللہ أن یظن بھم ذلك؛ ولعله خاف أن یغلظوا لە في العتاب؛ ویکون عند 
أبي بکر جفاء؛ فتتغیر لذلك نفسه) وت الکلام کلە للزھري . 

قولە: (ولم ننفس عليك) بفتح الفاء یعنيی: لم نحسد عليك؛ ونفس بکسر الفاء نفاسة : 
اذا حسد. 


۹٤‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کان نيرت إِلَٰ عَلِي قریباء چینٗ رَاجَع الا ا ات 


مو نے ہروظ وھ و 


٦۔ )٥٥(‏ حدَثنا إِسْعَاقٔ إِْرَامِيمَ وَمُحَمّدُ بْنْ رافع وَعَبْدُ بْيْ حُمَيْدٍ (ِفَال 





٤ 
ہے ہے حر وہ‎ 


ابْنْ راف : عَدَتتَا . وَقَال الآحَرَانِ: احتَافيت الازاق): نی رن َن الزِّی 
ےت ِمَة؛ أ٥‏ تاطِمَة وَالْعَباس ایا ابا بَکْرِ مَلمَمِسَانِ مِیرَاتهْمَا مِنْ 
سُولِ اللہ گلا مُا جییز لان أََصَۂ مِنْ فََك وََهْمَةُمِْ عَیْبر. فَقَالَ لَهْمَا أبُو 
گر نی سَمِعْث رَسُول الله يف وَسَاقَ الْحَيِيكً بمثْلِ مَعْتَیٰ حَدِ ِیٹِ غُقَيْل غَك 
کے غَيْرَ أَنَهُ قَال: تم قَامَ عَِيْ فَعظُمَ من عَقٌ أَبي بَکْر۔ وگ تَضِیلةُ وَسَارلة. تم 
مَضَیٰ إِلَیٰ أپي بکر قَبَايَعه. یل التّاسْ إِلیٰ عَی فَقَلُوا ٤‏ يك وَاحَسَنْتك: فِکان االتَاِ 
قَریباً إِلّیٰ عَلیٌ حیںٗ قَارَبَ اود امم وت 
۷ ۔ )٥٥(‏ وحتّٹنا ابْنْ تُمَبْر عَدگا یقرب بن رام حَدَتنَا أبي. ح وَعَدتََا 
َعَْرَ بْنْ عَرّبِ َالْحَسَیُ بْنْ عَلِي الحْلَوَایِی. فَالاً: عَدَنَنَا يَعْقُوبُ (وَمُو ابْنُ إِيْرَاميم). 
عَثَنَنًا أَبی؛ عَنْ ضَالِح عق اب قوابت :قیفر ئن انار اذ اش زع 
لبج کا أخبرنۂ: آ فَاإطمَة بن رَسشول اللہ 2 سَائَٹ ایا بی بَنة وَفا: 
َشول اللہ لق اَی لھا بيراتھَاء ممّا تر رَ ول اللہ چی2 ممّا آقاء الله عَلَيْو. قَقَالَ 
لھا آئو بر اكَرَمُوْد اللہ ہل فَال: الا ٹورٹگ: ما ترکتا صدقة1. 


ے۔ 7 


قال: وَعَاقّث بد رَشول اللہ و يِكَةٌ أَشْهُر: گان فَاطمَةُ تسا کت 
ممّا تر رَسُولٌ الله قلل بِنْ عَیْبَرَ وَفَدَل. وَصَلَفه ِالْمَدِينَة. قَاَبیٰ ابو بر عَلَيْهَا ذلِكَ 

قولە: (فکان المسلمون إلی علي قریباً) یعني : رضي المسلمون عن علي ظللہ 

۔ (...)۔ قوله: (فغلبه علیھا علي) یعني: انفرد بتولیتھاء ولعل العباس ظللہ تنازل 

عنھا لعلي ل4 . وقال عمر بن شبة في تاریخ المدینة :١(‏ ۲۰۹): اقال أبو غسان: فحلدثنا 
عبد الرزاق الصنعاني؛ عن معمر؛ عن ابن شھابء عن مالك بنحوہء قال في آخرہ: فغلبه 
علي ظل علیھاء فکائت بید عليء ثم کانت بید الحسنء ٹم الحسینء ثم علي بن الحسینء ٹم 
حسن بن حسن؛ ثم بید زید بن حسن رضوان الل علیھم؛. 

سر وہ : ۷)ءعن محمد بن إسحاق؛ قال: سأالت 
أہا جعفر محمد بن علي (یعني : الباقر طل لہ ): رایت حین ولي علي العراقین وما ولي من أمر 
الناسء کیف صنع في سھم ذي القربی صوفحفس ‏ ےت ٠‏ قلت: وکیف؟ 
ولم؟ وأنتم تقولون؟ قال: أم والل ما کان أھله یصدرون إلا عن رأيەء قلت: فما منعه؟ قال: 
کان واللہ یکرہ أن يَُعَی عليه خلاف أبي بکر وعمر طچ١.‏ 


کتاب : الجھاد والسٗیر ۹۰٠‏ 





:۰ سے رھ 


شیْتا مِنْ مرو أَنْ اَرِیغ . فَأمًا صَتَقَه بِالمَدِينة فَدَمَھَا عُمَرإِلَیٰ عَي وَعَبًاس . مَعَلبَهُ عَلَيْهَ 
علث. راتا غیبز وف کان َُگهُما غُمَر وَال: مُمَا صَة رَسُول الله 2. انتا لِخترقہ 
ای فو َو نَا ِلیٰ مَْ وَليَ الأَمْرَ. فَال: قَهُمَا عَلَیٰ ذُلِكَ إِلی الیْزُم؛. 


۸" ۔(٥٠٥)‏ حذ حدّثنا ڈنا یحییٰ بْنُ يَحْیَیٰ. قَال: قَرَأت عَلَیٰ مَالِكٍء عَن أبي الرَنَادِ 
عن الاَخْرَجء عَنْ أبي هُرَیْرَةَ؛ 02 الله لا فَالَ: 1 نس تو رس سٹاران کا 


ا 0 


ٹڑکٹ بَعْدَ نف یسَائي وَمَوُونَةِ عَایلِي: فَهُوَ صدقة ڈ۷. 


27 طَْتٗ فَاركا شَيتاً گان رَسُول اللہ کل یَعْمَل ہو إِلاً لت ہو إنی أنحفٌیٰ إِنْ تَرّکُك 
٤ع‏ 
انا 


8 


۳ 


٥۔‏ (۱۷۸۰) ۔ قولە: (عن أبي ھریرة) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الفرائض؛ باب 
قول النبی 8ا : لا نورث؛ ما ترکنا صدقةء (رقم: ۹٦۷٢)ء‏ وفي الوصایاء باب نفقة القیم 
للوقفء (رقم: ۲ء وفي فرض الخمس؛ باب نفقة نساء النبي ا بعد وفات (رقم: 
٦۹ء‏ وأخرجہ مالك في الموطأء في الکلام باب ما جاء في ترکة النبي ِء وأبو داود في 
الخراج والإمارۃء باب صفایا رسول ال قلء (رقم: ۲۹۷۰). 


قوله: (دیناراً) وذکر الحافظ في الفتح :٦(‏ ۲۰۹) أن مسلماً أخرجه من روایة سفیان بن 
عیینةء عن أبي الزناد بلفظ (دیناراً ولا درھماً)ء ولعله یشیر إلی الروایة الاّتیة (رقم : ۷٣٤۳٣٦)ولکن‏ 
لم یذکر متٹھا في النسخة التی هي بین أیدیناء ولعله کان مذکوراً فی نسخة أخری عند الحافظ 
وفيه ھذہ الزیادۃق واللہ أعلم . 

وذکر النووي کل عن العلماء أن التقیید بالدینار هو من باب التنبيه علی ما سواہء کما قال 


اللہ تعایز لفن يمَُمَل متثفعال کو کر ‌٭ [سورۃ الزلزلة: آیة: ۲۷ء وقال تعالی : ینم 
گن ان تَمَتهُ پیِبار لا هُڑوْوە إِليكُ 48 (سورۃ آل عمرانء آیة: ۷۰]. 


ےہ 


قوله: (بعد نفقة نفقة نسائي) قال سفیان بن عیینة: (کان آزواج النبيٍ ا فی معنی المعتدات: 
إذ کن لا یجوز لھن أن ینکحن: ہ٠‏ فجرت لھن النفقة“ کذا فی شرح السنة للبغوي "۲٢ :۱١(‏ 
وکان الخلفاء بعدہ گا ینفقون علیھن من صدقات رسول اللہ گا وقد تقدم بعض ذلك في کتاب 
المساقاۃ من هذا الکتاب :١(‏ ۸٦٦٥ء‏ رقم الحدیث: .)۳۸٣۰‏ 


قوله: (ومؤونة عاملي) قال الحافظ في الفتح  :)۲۰۹ :٦(‏ واختلف في المراد بقوله: 
(عاملي)ء فقیل : الخلیفة بعد وھذا هو المعتمدء وھو الذي یوافق ما تقدم فيی حدیث عمر. 
وقیل : یرید بذلك العامل علی النخل؛ وبه جزم الطبري وابن بطال. وأبعد من قال: المراد 
بعامله حافر قبرہ عليه الصلاةۃ والسلام. وقال ابن دحیة في الخصائص : المراد بعامله خادمه. 
وقیل : العامل علی الصدقة. وقیل : العامل فیھا کالأجیر. 


۹٦‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ ۔(ہ۰+) حدثنا مُحَمّد بن يَییٰ بن أپي مُمَر الْمَکُي. عَلَََا سُليَاذٰء عَنْ 
1 پي الْرنَادِ بھٰدا الإستًاو تَحوَهُ. 
٠‏ ۔ )٥٥(‏ وحددتي ابْنْ بی خُلَب: حَدَنَنًا رَگَرِياء بَنُ غَِ 


المََارَك عَنْ يُتس؛ عَيٍ عَنِ الژّهرِیٌء َيِ الأعْرَجء عَنْ ا مک عَنْ الو 


ورك ات گا صَدَقَة. 





7 


لا 


کت ا 
قَال: 


کا 7 سے 
تہ ٦‏ 


ہا 


(۱۷)( ۔یاب: کیفیة قسمۃ الغنیمۃ بین الحاضرین 


۹۱(" ۔ )١۷(‏ حدثنا يَحیّىٰ بْنْ يَحْیّىٰ وَأَبُو ایل فُضَيْل بَنْ حُسَیْنِ کِلاَمُمَاء عَنْ 
صُلَیْم. قال يَخْین: بَا سُليْم بن أَحَضَرَء عَنْ عبَيْدِ الله بن عُمَر . حَدَلنا افغ؛ عَنْ 
عَبْدِ الله بْن غَمَرَ أَنّ رَسُول الله 8ل قَسَمَ فی التقُل : لِلفرّس سَهِمَیْن وَلِلرّجْلِ سَھما. 


وترجم البخاري علی ھذا الحدیث في الوصایا اباب نفقة القیم للوقف) وھو یدل علی أنە 
حمل العامل في الحدیث علی ناظر الوقف؛ والل أعلم . 

وقال الحافظ في فرائض الفتح (۱۲: ۸): (ومما یسأل عنه تخصیص النساء بالنفقة؛ 
والمؤونة بالعامل؛ وھل بینھما مغایرۃ؟ وقد أجاب عنە السبکي الکبیر بأن المؤونة في اللغة: 
القیام بالکفایة: والاإنفاق: بذل قال: وھذا یقتضي أن النفقة دون المژؤونة. والسر في 
التخصیص المذکور الاشارۃ إلی أن آزواجہ قٌلُ لما اخترن اللہ ورسولە والدار الآخرة کان لا بُذٌ 
لھن من القوت٠‏ فاقتصر علی ما یدل عليه والعامل لما کان في صورۃ الأجیر فیحتاج إلی ما 
یکفیيهء اقتصر علی ما یدل عليه. انتھی ملخصا١٢.‏ 

(۱۷) ۔باب: کیفیة قسمة الغنیمة بین الحاضرین 

۷۔ )۱۷۹٦۲(‏ ۔ قوله: (عن سُلیم) بضم السین ضف وھو ابن الأآ خضر وقد مر 
فی(ص : 1۱. 

قوله: (عن عبد اللہ بن عمر) أخرجه البخاري في الجھاد؛ باب سھام الفرس؛ (رقم: 
٣۳ء‏ وفي المغازي باب غزوۃ خیبر (رقم: ٤٢٢آ٦)ء‏ والترمذي في السیر باب ما جاء في 
سھم الخیلء (رقم: ٤ء‏ واأبو داود في الجھاد باب في سھمان الخیلء (رقم: ۲۷۳۳)؛ 
وابن ماجه في الجھاد باب قسمة الغنائم (رقم: ٢٥۲۸)ء‏ والدارمي في سننه في السیرء باب 
فيی سھمان الخیلء وأحمد في مسندہ (۲: ٢‏ و١٢٦‏ و۷۲ و۸۰). 

قوله: (للفرس سھمین؛ وللرجل سھماً) بە أخذ الجمھور؛ فقالوا: یستحق الفارس ثلائة 
٦‏ آسھم: سَھتا لەء وسھمین لفرسهہ؛ وھو مذھب الأئمة الثلائة وصاحبي أبيی حنیفة وعمر بن 
عبد العزیز والحسن؛ وابن سیرین وحسین بن ثابت؛ وسفیان الثوري؛ واللیث بن سعد 


کتاب : الجھاد والسُیر ۹8۷ 


٢٦۔ )٠۰۰(‏ حدثناہ ابْنُ نمَيْر عَدَتَتَا أبی. عَثََتَا عُبَيْدُ اللو بِھنا الإستاوء 
لْله . وَلَمْ يَذْگُرْ: فِي القَل. 


وإسحاق بر بن إبراهھیم 7-- ٹور کما حکی عن عنھم ابن المنذر وراح جع المغني لابن قدامة 
)٤٤٤ :۱١(‏ جا تحت رام رت ۷. 

وقال أبو حنیفة لہ : للفارس سھمان: سھم لە؛ وسھم لفرسه؛ وروي ذلك عن عمر بن 
الخطاب وعلي بن أبي طالب؛ وأبيی موسی ین ٠‏ حکاہ الحافظ في الفتح ٦(‏ 7 00 
الکن الثابت عن عمر وعلي کالجمھورا. 


واستدل الإمام أبو حنیفة کل بما یأتيی: 


١۔‏ أخرج ابن أبي شیبة والدارقطني عن ابن عمر: ‏ أن رسول ال گل جعل للفارس 
سس وللراجل سھماً) وحقق شیخنا في إعلاء السنن (۱۲: )۱٥۸‏ أن سندہ صحیح علی شرط 
الشیخین . 

۔ آخرج الدارقطني من طریق أحمد بن منصور الرمادي عن نعیم بن حمادء عن ابن 
المبارك؛ عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر عن النبيٍ قل: ہاأنه أسھم للفارس سھمین؛ 
وللراجل سھماً٤.‏ قال شیخنا: ۷مم" م"*٭؟. 

۳۔ أخرج أبو داود والحاکم عن مجمع بن جاریة الأنصاري ظلل ۔ وکان أحد القراء الذین 
قرؤوا القرآن ۔ قال: شھدنا سے تسود ھت 
الاباعد فقال بعض الناس لبعض : : ما للناس؟ قالوا: أوحي إلی النبیْ قلُ فخرجنا مع الناس 
نوجف؛ فوجدنا النبیٔ قلٍ واقفاً علی راحلته عند کرا اع الغمیمء فلما اجتمع عليه الناس قرأ 
علیھم : ط١‏ کا کک کا نا ی۹4 (سررۃ النتم, آیة: ]١‏ فقال رجل: یا رسول الل! أفتح هو؟ قال: 
انعمء والذي نفس محمد بیدہء إنه لفتح . فقسمت خیبر علی أھل الحدیبیة فقسمھا رسول اللہ پل 
علی ثمائیة عشر سھماء وکان الجیش ألفاً وخمسمائةء فیھم ثلاث مائة فارس؛ فأعطی الفارس 
سھمین وأعطی الراجل سھماً) وقال الحاکم بعد إخراجه : (ھذا حدیث کبیر صحیح الإسنادہ 
وأقرہ عليه اللعبي . 

ولابي حنیفة آثار أآخری ساتھا وحقٌقھا شیخنا العثماني تل في إعلاء السننء وأجاب عما 
یعارضھا . ویمکن أن یجاب عن حدیث الباب بأن زیادة السھم کانت نفلاًء کما یدل عليه قول 
ابن عمر: ٦قسم‏ في النفل للفرس سھمین) والجمھور حملوا لفظ (النفل) في هذا الحدیث علی 
الغنیمة. وفي المسألة کلام طویل راجع لە إعلاء السنن وغیرہ. 


۹۰۸ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
 )۱۸(‏ باب: الإمداد بالملائکة في غزوۃ بدرء وإباحة الغنائم 


٣۳٣۔‏ (۰۸) حدَثنا مَنَادْ بْنُ السَرِیٗ. عَتتتا ابْیُ الْمبَارككء عَنْ عِکْرِمَةً بْن عَمّار. 
عَدَقييي سِمَال الْحَتَفِي. َال: سَیِعْث اب عَبّاس یَقُولَ: عَدَتَيي ُمَرْ بْنُ الْحَظاب . قَال: 
لَمَاكَائَ َْمُ بر ح وَعَدَكا زَُيْر بی عزب (َاللَنْظٌ 11). عَدنََا غُمَر بن ینُس الْحَتَِی. 

حَدَََا عِكَرِمَهً بْیُ عَمّار. حَدَتيي أَبُو رُمَبْلِ (هُوَ سِمَا الحَتَفِيْ). ہہ 
قَال: وت العکاتن 2010 1نا 5ا0 7 وم بذرِ؛ تقر رَسُول اللہ قلل إِلّی الْمشْرِكِينَ 
وَھْمْ اَلْٹء اضعا تافو وََلعة عَكر رد" فَاسْکقبلَ تی الله لی الله ثم مَديَ 
ُجََلَ یٹ رب : هاللّهُمٌا أنْچز لي خا مین اللَهْمٌ! آتٍ مَا وَعَدتَيي۔ اللَّهْمٌ! ِنْ تُهيِك 
ور الف کی اعد 1 ماق رو ا ا تی مَاا يَتَيْهء مُنْتقبل 
الْقَبْلَةَ ء کت نَا أبُو بکر۔ فَحْدً رِداءۂ فَلْقَاہُ عَلیٰ مَنََْيْه. کم 


الْتَرَمَةُ مِنْ وَرَائه. وَقَال: ا تَبِي الله کَذَاكُ مُتَاشَتَثّكَ رَّك. 7( ور وو او ما کے ما یو وك 


(۱۸) ۔ ہاب: الإمداد بالملائكة في غزوۃ بدر إلخ 


۸۔ )۱۷٦۳(‏ ۔ قوله: (حدثني آبو زمیل) بضم الزاء وفتح کت رسارس 
و سیا جا ا ای وقال أ کت( مرو ان پا 
.)۲۳٢ :٤(‏ 


سورہ 2 ۰ ۸۱ ٣‏ إلی 3 : (فآمدہ ا۵ 5ت راغ وا "5 منە فی 


الجھاد؛ باب في فداء الأسیر بالمال؛ (رقم: ۹۰٦۲)ء‏ وأخرجه البغوي في شرح السنة 
(۳: ۷۹ من طریق المصنف في الفضائلء باب غزوۃ بدر (رقم۳۷۷۷)ء وقال: ھذا حدیث 
ا 

قوله: (ثلاثمائة وتسعة عشر رجلاً) وأخرجه أبو عوانة وابن حبان بإسناد مسلم بلفظ: 
(بضعة عشر)ء وللبزار من حدیث أبی موسی : اثلاثمائة وسبعة عشر؛ ولأحمد والہزار والطبراني 
من حدیث ابن عباس: 9 کان أھل بدر ثلاثمائة وثلائة عشر١ء‏ وکذلك أخرجە ابن أبي شیبة 
والبیھقي من روایة عبیدة بن عمرو السلماني أحد کبار التابعین؛ ومنھم من وصله بذکر علي؛ 
وھذا هو المشھور عند ابن إسحاق وجماعة من أھل المغازي. کذا في فتح الباري (۷: .)٦۲۹۱‏ 

قولە: (کذاك مناشدتك ربك) المناشدة: السؤالء مأخوذۃ من النشیدء وھو رفع الصوت . 
ھکذا وقع لجماھیر رواة مسلم (کذاك) بالذالء ولبعضھم : (کفاك) بالفاءء وفي روایة البخاري 


کتاب : الجھاد والشیر ۹۹ 


رت عَلَ َأنْرلَ الله عَرٌ رَجَْلٌ: 000000 
یر مھ ات 


مد سس موی 4۴ (الائال: ۹] فَأَمَدَءُ الله بالمَلاَئْکة 


ال ار ئل : فحَدَلَنِي ابْنْ عَبّاس قَال: ھا زل ون لايخ بوڈ نی 
َجُلِ می الْمشْریین أَمَامۂ. إكْ سَمعَ ضَربَة بالسُزط فَزقَ. وَصَوْتَ الْفَارِسِ يَفُولٌ: أَئُیٍ 


َ۔ 


حَیْرُومٌ. قَتظرَ إِلّی الْمُشْركٍ أَمَامَهُ فُحَرٌ مُسْتَلْقِباً . ره قإَِا مر مذ عُل الله می 


وَجْهُهُ كَضرَبَة السُوط . ۲) خضَر ذُلِكَ اَجْمَم. مُجَاء الأَنْصَارِی تُحدّكَ بذْلِكَ رَسُول اللہ 5 
َقَال : اضدَقْتَ. 000837 الَيْماء القَالِنَة* فَقَتلُوا يَوَمَبْد سبٔعین . 012٦‏ 

فان و مل : قَالَ ابْنُْ عَبّاس: مَلَمَا أَسَرُوا الأَارَی َال رَسُو الله قل ل٦َبِي‏ بَکر 
وَعمَرَ ما رن فی مَولاءِ الأمَاریٰ؟؛ ققَال ابو بکر: یا تی اللّوا مُمْ بن الْعَمْ والن 


أریٰ ا كأحدً مِنهُم فِیَۂ, یت کت 
ََالَ رَسُولَ الله گلا : ھا تر ْنَ الْحَطظاب؟۴ فُلتْ : لا وَاللِء یا سُول اللَه! سای 


۳0 


لِي رَأیٰ أبُو بَکر. ح یت . فَتمْكنءَ با عقیلِ شرب 


عَنْقَة لق وَثمَكُني من مُلن یبا ِفمَر) فاَضرِبَ عُثقَه. َإنَ موا أَْنَةُ الگفر وَصَاوِينمَا. 
قهَوِي رَسُولٌ اللہِ قلي مَا تال بُو بر . ول بر غافلت: لااو الد لت تٌ فَإذا 


(حسبك مناشدتك ربك) وکل بمعنی. وضبطوا: (مناشدتك) بالرفع والنصب؛ء وھو الأشھر. قال 
القاضی : من رفعه جعلە فاعلاً بکفاكء ومن نصبه فعلی المفعول ہما فی (حسبك) و(کذك) من 
بی الفل سی الکتت فان اعمناء مت اتفحافد رق نکیاانع قال ا ا مضخابہ لت 
الحال؛ فتقوی قلوبھم بدعائه وتضرعه مع أن الدعاء عبادۃ. کذا یت النووي . 

قولە: (فإنه سینجز لك ما وعدك) قال البغوي في شرح السنة (۱۳: ۴۸۱): الیس ذلك 
لأن حال أبي بکر في الثقة بربه کان أرفعء ولا یجوز لأحد أن یظن ذلك؛ والمعنی فیه الشفقة 
منہ للا علی قلوب أصحابه؛ والتقویة لمُنّتھمء إذ کان ذلك أول مشھد شھدہ؛ وکانوا مکثورین 
بأاضعاف من أعدائهء فابتھل للا في الدعاء والمسألةء یسکن بذلك ما في نفوسھم؛ إذ کانوا 
یعلمون أن دعوته مستجابةء فلما قال لە أبو بکر: حسبك؛ کت من الدعاء؛ إذ قد علم أنه قد 
استجیب دعاؤہ ہما وجدہ ابو بکر في نفسه من المتّة والقوةۃ حتی قال هذا القول٢.‏ 

5 (اقدم حیزوم) بفتح الفاء اسم لفرس ملك؛ وھو منادی بحذف حرف النداء؛ 

ہ: أقدم یا حیزوم! (وأقدم) أمر من الإقدام؛ وجعله بعضھم بضم الھمزةء أمر من القدوم. 
ط (خطم أنفه) ہضم الخاء علی البناء للمجھول؛ والخطم : الأئر علی الأنف. 
قولە: (فھوی رسول ال قلي) بکسر الواوء من الھوی؛ یعني : أحب 


۰ الجزء الٹالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُول اللہ ئل وَأبُو بکر قَاعِدَیْن يَبكََان. قَلْتُ: ا رَسُول الله! أَخبِْني مِنْ أَيٌ شَيْء تبْکي 
الگ اماک فَإِنْ وَجَدث بکاؤ کیٹ َإِنْ لم أَجذ نگہ حافیٹ لَنکايکتاہ تال 

سشول اللہ پل : ۷بكي لِلَذي عَرَضَ عَلَيْ أَصْحَابْكَ من أَحِمِم المدَا. لَقّذ غُرض عَلَيٌ 
داع ئن مغ موہ انشجزت لشَجرو تر بن تی اللہ وٹ رَأَئزَ الله عَر وَجَل: ٭َ 
کات لی نب کی لہ اسر حی مہ بت فی الات إلیٰ فھزلہ: ٭فکاوا نا عَينثم حک مَا ه 
(الافاں: ٦۷‏ ۔۹٦]‏ فَأَحَل الله 00 


(۱۹) ۔ باب: ریط الأسیر وحبسہ وجواز المنٌ عليه 
بی ۔(٥٥)‏ حدّثنا ثَُِبَةُ بْنُ سید . عَدَنَنَا لَیْثٌء عَنْ سَوید بن أپي سَهیی؛ 
سَمعَ آيا ا مُرَیْرَة نول د کٹ رشرل اللر ولغ تر فَجَاءثُ بِرَجُل مِنْ بَني حَیيمَةً 


7 


7 اعد ان سَيّدُ ال الْيْمَامَةِ کارہ مھا لمت فُحَرَج 


قوله: (وإن لم اجد بکاء تباکیت) یعني : تکلّف بالبکاءء وفیه حبّ سیدنا عمر ظلہ لموافقة 
رسول اللہ گل وأبي بکر في کل شيءء حتی في البکاء. 
قولە: (فاحل ال الغنیمة لھم) وقد ثبت أن إباحة الغنائم من خصائص ھذہ الأمة ولم تکن 


(۹) ۔ہاب: ربط الأسیر وجواز المنٌ عليه 

۹۔ )۱۷۹۸٤(‏ ۔ قولە: (سمع آبا ھریرة) أخرجه البخاري في المغازي؛ باب وفد بني 
حنیفةء (رقم: ٤۴۷))ء‏ وفي المساجد: باب الاغتسال إذا أسلم (رقم: ٤٦٦)ء‏ وباب دخول 
المشرك؛ المسجد: ٭ (رقم: ۹ء وفيی الخصومات: باب التوثق ممن تخشی معرته؛ (رقم: 
۲ء وباب الربط والحبس في الحرم (رقم: ٢٢٤۲)ء‏ وآخرجہ أبو داود في الجھادء باب 
فی الأسیر یوثق؛ (رقم : ۹.. 

قولە: (خیلاً قبل نجد) أي: بعث فرسان خیل قبل نجد وزعم سیف في کتاب الزد لە 
أن الذي أخذ ثمامة وأسرہ هو العباس بن عبد المطلب؛ وفيه نظر لأن العباس إنما قدم علی 
رسول ال گل زمن فتح مکكةء وقصة ثمامة تقتضي أنھا کانت قبل ذلك. کذا في فتح الباري 
(۸: ۸۷). 

قوله: (من بني حنیفة) هي قبیلة کبیرۃ شھیرۃ ینزلون الیمامة بین مکة والیمن. وکان وفد بني 
حنیفة کما ذکرہ ابن إسحاق ؤغیرہ في سنة تسع؛ وذکر الواقدي أنھم کانوا سبعة عشر رجلا فیھم 
مسیلمة. کذا في فتح الباري . 

قولە: (ثمامة بن آٹال) بضم الثاء في ثمامة وضم الھمزۃ في أثالء کما ضبطہ الحافظ في 


کتاب : الجھاد والشٗیر ٴَّ 





لی رَسُول اللہ گیل قَقَالَ: سَادًا عِنْنَه یا ثُمَامَةً؟؛ فَقّال: عِئیي؛ یا مُحَمَدُ خَیر. إِنْ تفٹل 
ِ0 جو 07 0 کک ا 


ثوغ لیخ عَلیٰ اکر ٹل ٹل کا کر۔ رت وت 
نان رشرك الہ پل - حَتّیٰ کَانٌ مِنَ الْعّدِ۔ فَقَال: ١مَاذًا‏ عِْدَك یا مُمَامَةُ؟؛ فقَال: عِندِي مَا 


قُلتٌْ لك. تو ثوغ عَلیٰ شاکِر۔ َِنْ تَفتْلَ تْتلَ ذا دم ۔ َإِنْ كُنْتٌَ ید المَال فَسَل تُغط 


ِله مَا شِپتَ. فَقَال رسول اللہ پی: :لوا تُمَمَءً . فَالْطلَقَ إِلیٰ ىُحْل قَریب مِنّ الْمَسْجد. 
فَاغْتسَل. ئُ تُمْ دَحَل الْمَْجد فَقَال: أَضْهَدُ أَنْ لا إِلهَ ة إلاً الله وَأَغْهَدُ اذ مُحَمداً عَبْنةه ورَمَُولَه. 


الفتحء وقد حسن إسلامہ بعد ھذہ القصةء وذکر ابن إسحاق أنە ثبت علی إسلامه لما ارتد أھل 
الیمامة وارتحل هو ومن أطاعه من قومه؛ فلحقوا بالعلاء بن الحضرمي؛ فقاتل معه المرتدین 
من أھل البحرین؛ فلما ظفروا اشتری ثمامة حلة کانت لکببرھم؛ فرآھا عليه ناس من بني قیس بن 
ثعلبةء فظنوا أنه هو الذي قتله وسلبە؛ فقتلوہ ظلللہء وراجع الإصابة .)۲٠٢ :١(‏ 

قوله: (ماذا عندك یا ثمامة) أي : ما الذي استقر فی ظنك أن أفعله بك؟ فاجاب بأنه ظن 
خیراء فقال: عندي یا محمد خیرء أيی: لأئك لست ممن یظلم: بل ممن یعفو ویحسن. کذا في 


فتح الباري . 
قوله: (إِن نقتلني نقتل ذا حر نت ین ا 
6.298 وقیل : معناہ: تقتل من عليه دم وھو مطلوب بە؛ وھو مستحی مستحق عليه؛ء 


وورد في روایة لای داود: الا تقتل ذا ذم) بالذالء أي: ذا ذمة وحرمةء ولکن ضعف 
القاضي ھذہ الروایة لکونھا تقلب المعنی؛ فإن من لە حرمة لا یستوجب القتل وقال النووي: 
یمکن تصحیحھا علی معنی الوجه الأول والمراد بالذمة الحرمة في قومه. وقال الحافظ في 
الفتح : ہوأوجه الجمیع الوجه الثاني؛ لأنه مشاکل لقولە : (وإن تنعم تنعم علی شاکر)٤.‏ 

قوله: (ما قلت لك؛ إن تنعم تنعم علی شاکر) قدم في المرۃ الاأولی القتل علی الإنعام 
وعکس الترتیب مُھناء فکأنه رأی في الیوم الأول أمارات الغضب؛ فقدم القتل وھو أشق 
الأمور عليه وأشفی لصدر خصمہ في زعمه؛ فلما لم یقع القتل قدم الاستعطاف وطلب الإنعام 
والل أعلم. 

قولە : (أطلقوا ثمامة) وني روایة ابن إسحاق : ہ قد عفوت عنك یا ثمامة وأعتقتك٤.‏ 

قوله: (فاغتسل: ؛ ٹم دخل المسجد) وفیه مشروعیة الاغتسال عند الإسلام؛ وھو واجب 
عند مالك؛ وأحمدء وأبي ور وابن ن المنذر وواجب عند الشافعي إن کان جنباً في حالة 


۲٢‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا کر و رت 
أَحَسبٌ الٰوَجُو کیا لی 7 مَا کان مِنْ دین أَبْعْضَ إِلَي مِنْ دیيك . , فَاصْئح یك أَحَبُ 
الڈین کُله إِلی. َال مَا کان مِن بَلَد أَبْعَضَ إِلَيْ مِن بَلَيك . ضیح بَلَدھ احَبٌ البلاد کُنها 
2 خَبلَكَ أَحَذَیٍي وَآنا اي الْشمرة. نا تی ےت َسُولَ الله گل . رَآَمَرَہ أَنْ 
نس . فَلَمًا قَِيم مََکُة فان أ تَابِلَ: اوت٤‏ نَقال: فو 

سُول الله لئ رَلاء َال لا بايئ ىر اليْثَامَةُ عَبۂ عتطء خی اہتنا 
ژشول الله ا . 

٥۔‏ (۹۰) حدّثنا مُحَمَدُ بی الْمُفَنٌی. حَدَنَنًا أبُو بر الْحَتَفِیْ. حَدً 


ء٥‎ 2 0 


عَبْدُ الحَمید بْنْ جَغفَر۔ عاقی میڈ ای شی لتئیڈ آ ک ا کیڑ شر 





كت رَسُول اللہ و ٴَحَيْا تَحْوَ أَزضِ نَجُو۔ ُجّاءث برَجُلِ بَُال لَه: لُمَامَۂ بن أََالِ 
لحَتَفِقُ. سَیّدُ ۶۴+ وَسَاق الْحَیِيثَ بِمِثْلِ حَیيثِ اللَیْيْ. إِلاً أَنه فَال: إِنْ تَقْتْلي 
کفشُل ا مم . 


الکفرہ ولیس بواجب لمن لم یکن جنبأء ومستحب عند الحنفیةء ولیس بواجب في حال؛ لأن 
کذا في المغني لابن قدامة (۱: .)۲۰٠٢‏ 

قولە: (فبشرہ رسول اط يًٌ) أي: بخیري الدنیا والآخرۃ أُو بشرہ بالجنة أُو بمحو ذنوبه 
وتبعاتہ السابقة. کذا في فتح الباري . 

قوله: (فلما قدم مكة) زاد ابن هشام قال: اہلغني أنە خرج معتمراً حتی إذا کان ببطن مکة 
لبیء فکان أول من دخل مکة یلبیء فأخذته قریش؛ہ فقالوا: لقد اجترأت علیناء وأرادوا قتلہ 
فقال قائل ا منھم : دعوہ فإنکم محتاجون إلی الطعام من الیمامة فترکوہ). 

قوله: (لا یأتیکم من الیمامة حبة حنطة) زاد ابن ھشام: لم خرج إلی الیمامة فمنعھم أن 
یحملوا إلی مکة شیئاء فکتبوا إلی النبیٔ : .0 
بینھم وبین الحمل إلیھم) ذکرہ الحافظ في فتح الباري (۸: ۸ 

۰۔ (.۰..)۔ قوله: (إن تقتلني تقتل ذا دم) والفرق بینە وبین ما قبله زیادةۃ نون الوقایة ویاء 
المتکلم في ھذہ الروایق دون ما قبلھا. 
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(٢۲)۔باب:‏ إجلاء الیھود من الحجاز 
۹۲" ۔ )٦١(‏ حدثنا تی بن سعید . حَدَکتا ت6 عَنْ س عیل سُعیل بن أَبي سُعیدِ َن 
ابی صَ بی رر ًَ نال بَیْتَا ہی وہہ 3 إذ حرج إ جج إِلَيْنا ج الله لی کیا 


أُما 


الله با : دذِٰكَ یذ نان لی الفاالة۔ فَقَال: فا کٹ نا لان لو خر 


)۲٢(‏ ۔ باب: إجلاء الیھود من الحجاز 


١۔ )۱۷۸١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الإکراہ؛ باب بیع 
المکرہ ونحوہ (رقم: ٤0ء‏ وفي الجزیةء باب اخراج الیھود ن:جزیر العرب؛ (رقم: 
۷ء وفي الاعتصام: باب قول اللہ تعالی : طإوََاكَ لان أحۂر شُؾو جَدَلا 4 [الکھف: ٥٤]ء‏ 
(رقم: ۸٣۷۳)ء‏ وأخرجه أبو داود في الخراج والأمارةء باب کیف کان إخراج الیھود من 
المدینة . 

قولە: (انطلقوا إلی یھود) قال الحافظ في الفتح ٦ :)۲۷۱ :٦(‏ الظاھر أنھم بقایا من الیھود 
تأآخروا بالمدینة بعد إجلاء بني قینقاع وقریظة والنضیر والفراغ من أمرھم؛ لأنه کان قبل إسلام 
أبيی ھریرة وإنما جاء أبو ھریرۃ بعد فتح خیبر. ... وسیاق کلام القرطبي في شرح مسلم یقتضي 
آنه فھم ان المراد بذلك بنو النضیرء ولکن لا یصح ذلك لتقدمه علی مجيء أبي ھریرةء وأبو 
ھریرة یقول في ھذا الحدیث : إنه کان مع النبيِ گا . 

وبھذا استدل السمھوديٗ تل فی وفاء الوفاء: :١(‏ ۳۰۹) علی أن إجلاء من بقي من 
طوائف الیھود بالمدینة کان بعد قتل قریظةء ثم ذکر بعد ذلك أن الطوائف الباقیة من الیھود إنما 
أخرجوا من المدینة بعد السنة السابعة من الھجرۃ؛ ولم یزل بیت المدراس باقیا إلی ھذہ السنة. 

ری ا یی ا یف را : )١٦١‏ أن یھوداً من بني ناغصة لم یزالوا مقیمین فيی 
شعب بني حرامء حتی نقلھم سیدنا عمر ظللہ إلی قریب من مسجد الفتح . 

قولە: (حتی جثناھم) وفي روایة عبد الله بن یوسف عند البخاري: (فخرجنا حتی جثئنا بیت 
المدراس) وبیت المدراس بکسر المیم: البیت الذي یدرس فيه کتابھمء أو المراد بالمدراس 
العالم الذي یدرس کتابھم والأاول أرجح؛ کما في فتح الباري :٦(‏ ۲۷۱). 

قولە: (قد بلّغت یا أبا القاسم) کلمة مکر لیداففوہ بما یوھمه ظاهرھا. والمراد أنك قد 
قضیت ما عليك من التبلیغ والأمر الآن موکول إلینا . 

قولە: (ذلك آرید) یعني : آرید أن تعترفوا بأني بلغت. 


نت الجزء الٹالٹ من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 ايد أُنْ اَجَلْعُغ مد اض فَمَنْ وَجْد مِنکُم بِمَاله شَیتا فُلََعْه. وَإلاً فأعْلَمُوا أنٗ 


و 


الأرضّ لِله وَرَسُولِه). 


)٥١( ۷‏ وحدّثني مُحَمْذُ بن زافع وَإِسْحَاف بْنُ مَنضٗور (قال بن اع : 
دنت َال إِسْحَاقٰ: أَخَبَرَنًا عَبْدُ الرَزًاق). برا اي جُرَیٔجء عَنْ مُوسّی بْنِ غُبَةَ عَنْ 
م ن ابْن غَمَرَ؛ أََّ يَهُود بَيي الئضیر وَقَْنظةً حَازبّرا رسُول الله ئل . نَأَجْلَیٰ 
سُوَلَ اللہ لٹ یی انی : رَآئر تُریة وَتَن عَلَْ. تی اث قُرَيطَة بَعْدَ ذُلِكَ ‏ ُقتْل 
جال ' وَقَسمَ يِسَامَهُم وَأؤلاكَمُم وَأمْوَالهُمْ بَ بی الس ِا بَنضْهُمْ لَحِثُوا 
بِرَسُولِ الہ پل َامََهُمْ وَأَسْلَمُوا. راعار رن اللہ یلا ہُو ةَ اَی کنَهُم: بَيىي فَْثامٌ 
(وَمُم قوْم عَبْل الله بی سَلام)۔ وَيهُودَ بَیی حَارِلَة. وَكُلَ يَهُودِيٰ کَانَ بِالْمَدِیئَة . 


قولە: (فمن وجد منکم بماله شیئاً) یعني : من وجد منکم ثمناً لماله فلیبعەء وقیل: الوجد 

۲ ۔ )۱۷٦١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) هھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ باب 
حدیث بني النضیر؛ رقم۸٢‏ ۰٦ء‏ وأخرجہ أبو داود في الإمارۃء باب في خبر بني النضیر. (رقم: 
ك|٥۵۷.‏ 
قطع أشجار الکفار وتحریقھا من ھذا الکتاب . 

قولە: (حتی حاربت قریظة) وستاأتي قصنھم في الباب الاتي إن شاء اللہ . 

قوله: (بني قینقاع) ونون (قینقاع) مثلثةء والأشھر فیھا الضم؛ وکانوا أول من أخرج من 
المدینةء وکانوا ممن وادع رسول الل قلُ علی أُن لا یخاربوہ ولا یمالئوا عليه عدوہء فعرض 
رسول الل قكِ علیھم الإسلام بعد غزوۃ بدر فأبواء وقالوا: ۷ك لقیت قوماً لا علم لھم 
بالحرب؛ نَا والل لئن حاربناك لتعلمن أنا نحن الناس)؛ ڑ ٹم أتتھم امرأة من العرب بعروض تجارة 
فجلست عند صائغ في سوق بني قینقاعء فجعلوا یطلبون منھا أن تکشف وجھھاء فعمد الصائغ 
إلیٰ طرف ٹوبھا فعقدہ إلی ظھرھا فلما قامت انکشفت سوعتھاء فضحکوا بھا فصاحت؛ فوٹثب 
و ا ا ا ا کا کا ا می ا 
کت رصاق ای کریرکو کہ گی بان لا یقعلمی 
فاجلاھم رسول ال گا . . هذہ خلاصة ما في سیرۃ ابن هشام مع الروض الأئف (۲: 0۲( 
و١١٢۱‏ 


كکللہہ 


کتاب : الجھاد والشیر .7 





۹۸ء )٠٠(-‏ وحدّثني أَبُو الطٔامِر . حَدَننا عَبْدُ الله بن وَهب . أَخْبَني حَفْص بُنْ 
مسر عَنْ مُوسَیٰ ِھٰذًا الإسْتاو ٰذا العذیك: ۔ وَحییث اب جُرَیج آَفز وآئم. 


۷۵ھ لیھود رکا مج العربِ 

جریج سے ری تا حَدگت عَبْدُ لزا کے 
رت اه سَمع اپ بن عَبْد الله بقُول: أَخْبَرَنيي عُمَر بْنُ الْحَطٌاب؛ أَئه س 

کو ال لے بُتُول: (لْرِجَيٌ ايْهُودَ وَالثصَاریٰ مِنْ جَزِیرَة الْعَرّب. عی لا أَدم الا 
ن2ا 

٠‏ -(۰۰+) وحدّثني زَمَيْرُ بَنُ عَرب. عَدَنُنًا َو بُنٌُ عُبَائةً. اما 
الَزرِی ٠ح‏ وَعَلََِي سَلَمَة بن شہیب. کا وت بن آغواء حَدَنَنَا مَعْقَلُ (وَهُوَ ابْنْ 
فان الو ِلاَھُمَا َنْ أَبي البیْرء بِهذًا الإِسْنّاد ء بِئْله۔ 


(٢۲)۔ہاب:‏ جواز قتال من نقض العھد, وجواز إنزال 
أھل الحصن علی حکم حاکم عدل أھل للحکم 
۱ ۔ )٥١(‏ وحدثنا أبُو بَگُر بی ابی شَيبَة وَتّْحَمَدُ بی الْمُقَنّی وَابْنْ بَمَارِ 
(َلَفَاظُھُمْ مُتَقَارِبَق (فَان ابو بَکر: عَثَتََا غَْلَرٌ عَنْ ثُعْبَة. "۷+ اکا 


ںٍ۔ 
درھےر ج۶ وھ ۔م> ےر ٹے 
1 





7و را ا دا ا ا 
الکتب الستة إلا مسلم کل 


(۲۲) ۔ باب: جواز قتال من نقض العھد إلخ 
٦٤٦‏ ۔ (۱۷۹۸)۔ قوله: (أہا آمامة بن سھل بن حنیف) اسمه اُسعد؛ ولد فيی حیاۃ النبی لا 


وسمي باسم جدہ لامه أسعد بن زرارۃء وكني بکكنیتەء ولکن لم یسمع من النبیٔ قٍ شیئأء ورری 
عنہ لا مرسلاً وعن جمع من الصحابق کان یعد من أکابر الأنصار وعلمائھم حنکھ النبي گا 
وھو ثقة ة أآخرج عنه الجماعة وراجع التھذیب .)۲٦٢ :١(‏ 


قوله: (سمعت أبا سعید الخدری) حدیثه ھذا أخرجه البخاري فی المغازيی؛ باب مرجع 


8٢‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فَزْمَلَ زَسُْرل الله کل إلیٰ سَعْن. فَأتَاۂ عَلَیٰ جمار: َلَمَّا هنّا قریباً مِنّ الْمَسْچی؛ فَالَ 
رَسُول اللہ گل لِأَنضار: 'ُوموا إِلّیٰ سَیْيكُمْ؛ (از حَیرِقغ). ثُمْ قال: ١ِِنٗ‏ مُٰؤلاَءِ ترلوا عَلَیٰ 





النبیٔ گل من الأحزاب (رقم: ٤٤٢٦٦)ء‏ وفي الجھاد؛ باب إذا نزل العدو علی حکم رجل؛ 
(رقم: ٣٣۳۰)ء‏ وفي فضائل أصحاب النبيْ قُ باب مناقب سعد بن معاذء (رقم: ٢۳۸۰)؛‏ 
وفي الاستٹذانء باب قول النبيْ قلل: قوموا إلی سیدکم؛ (رقم: .)٦٦٦٢‏ 
وأخرجه أبو داود في الأدبء باب ما جاء في القیامء (رقم: ١١٥٥‏ و٥٥٢۵).‏ 
قولە: (نزل اھل قریظة علی حکم سعد بن معاذ) وذلك أنھم نقضوا العھد مع رسول الہ وگ 
رأعانوا عليه الأحزاب من الکفارء فمَا لیث رسول اللہ 8ڑ بعد عودتہ من غزوۃ الأحزاب إلا وقد 
أمر بمحاصرۃة بني قریظة؛ کما سیأتي؛ فحاصرھم حتی نزلوا علی حکم سعد بن معاذ طل. 
قولە: (فارسل رسول اللہ گل إلی سعد) وکان جریحاً بجرحة أصیب بھا في غزوۃ الأحزاب 
کما سیأتی وکان مقیماً بخیمة عند مسجد النبيْ ِء کما ذکرہ الحافظ في مغازي الفتح 
)٦١١٤٤ :۷(‏ عن ابن إسحاق. 
قوله: (فلما دنا تریباً من المسجد) الظاھر أن المراد بە المسجد الذي کان النبيْ قُ اأعد 
للصلاة فيه فيی دیار بن نی قریظة أیام حصارھم . 
مسالة القیام للقادم: 
قوله: (قوموا إلی سیدکم) بە استدل من قال بجواز القیام للقادم. وجملة القول في ھذہ 
المسألة أن القیام علی أقسام: 
١‏ أن یکون السیّد جالساًء ویتمٹل لە الحاضرون قیاماً طوال مجلسە؛ وھو ممنوع بنص 
الحدیث لأنه دأب الأعاجم المتکبرینء ولا خلاف في عدم جوازہ. 
٢۔‏ أن یقوم الناس لقادم یحب یحب أن یقوموا لە تکبراً وتعاظماً علی القائمین؛ وھو ممنوع 
أ٘یضاً باتفاق العلماء. 
۳۔ أن یقوم الناس لمن لا یتکبر ولا یتعاظم علی القائمین؛ ولکن یخشی أن یدخل نفسه 
بسبب ذلك ما یحذرء وھو مکروہ. 
٤‏ أن یقوم الرجل لقادم من سفر فرحاً بقدومہء لیسلم عليهء وھذا مندوب ولا خلاف في 
جوازہ. 
۔ أن یقوم الرجل لمن حصلت لە نعمةء فیھنئہ علیھاء وھو مندوب ایض . 
۔ أن یقوم الرجل لمن أصابتہ مصیبة فیسليه علیھاء وھو مندوب ایض . 
۔ أن یقوم الرجل لمن دخل عليه علی سبیل البر والاإکرام لمن لا یرید منە ذلك. 


کتاب : الجھاد والسُیر .3 
حُکَمِك٥‏ فَال: تَفثْل مُقَايِلَتهُم . وَتَسبي رینم . ثھال: فَقّال ای کلپ : ١لْضَیْتَ‏ بحْکم اللہ“ 
وَرْمَا قال: فْضَیْتَ بِحْکُم الْمَلِكِ. ۱ 

وَلَمْ 7 بن ال : ورک قَال: ا(فَضَْ بحہ الم كف)۔ 

۷۲:۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثنا زَیْرْ بْنْ عَرْب . ھا عَبْذُ الرّحْمٰنِ بْنُ مَهُدِيٌء عَنْ 


شش ٠‏ بِھٰذًا الإسُتاد. وَفَالَ فی حَدیثه ول جن اللہ یلا : اذ عَکُنكٗ فِهِم بِحُکُم 
الله 7 )۷" 





وھذا القسم السابع موضع خلاف بین العلماء فاجازہ بعضھم ومنعه بعضھم وللاإمام 
النووي کل في جوازہ رسالة مستقلة رد علیھا ابن الحاج؛ وقد حکی الحافظ في الفتح 
)٠٥ :۱١(‏ دلائل النووي وابن ن الحاج بب ببسط وتفصیل. ومن کرهه استدل بحدیئین : 

١‏ ۔عن آنس ظال 4ء قال: ۷لم یکن شخص أحب إلیھم من رسول اللہ گل وکانوا إذا رأوہ 
لم یقوموا لە مما یعلمون من کراهته لذلك) أخرجه الترمذي؛ وقال: حسن صحیح غریب . 

۲ عن أبي مجلز قال: اخرج معاویة علی ابن الزبیر وابن عامر فقام ابن عامر وجلس 
ابن الزبیر فقال معاویة لابن عامر: اجلس فإنيی سمعت رسول ال گا یقول: من أحب أن یتمثل 
لە الرجال قیاماً فلیتبوء مقعدہ من النار٤.‏ 

وأجاب المجوزون عن الحدیث الأول بأن مجرد ترك النبيَ قيٍ بعض الأفعال لا یدل علی 
عدم جوازھاء وعن الثاني بأن المرفوع منہ محمول علی الصورۃ الأولی من القیام وأما أمر 
معاویة لابن عامر بالجلوس؛ فاحتیاط منەہ ظللهء لیخرج عن کل شائبة من مخالفة هذا الحدیث 
المرفوع . 

واحتج المجوزون بحدیث البابء وبأن رسول ال لق کان یقوم لفاطمة تا . وأاجاب 
المانعون عنھا بحمله علی الصورۃ الرابعة أو الخامسة . 

وقد أطال الحافظ في استثذان الفتح في ھذہ المسألةق ولم یحقق رأیه في ذلك؛ غیر أنه 
یظھر من کلامه أنە مائل إلی المنع ۔ 

وقال شیخنا التھانوي تَللڈ في إعلاء السٹنن (۱۷: :)٦٢۹‏ افالحاصل أنە لا دلیل فیما ذکر 
علی کراهة القیام لمجرد الإکرام. .. فالاولی أن یقال: إن مثل ھذا الإکرام لم یثبت من السلف؛ 
فلو کان داخلاً في عموم نصوص التوقیر والإکرام کانوا أحق بالعمل بھا. .. نعم! لما کان مٹل 
هذا القیام متعارفاً بی بین الناسء وفي نزعھم عن عادتھم حرج عظیم بل قد یفغضي إلی الحقد 
والعداوةۃ والضرر والاضرار ومع ذلك ھو من المسائل الاجتھادیة التيی اختلف فبھا العلماء فلا 
ینبغي التشدید فيه والإنکار علی فاعله: بل ینبغی أن من غلب فی ظنه کراہتہ یحتاط فیه لنفسه إن 
لم یترتب علی ترکە مفسدة) وھو عندي أعدل الأقوال ني ھذا 7 والل سبحانه اعلم . 


۸ الجزء الثالث من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۳۔ (۹8) وحدثنا أَبُو بگُر بْی أبي شََْة وَمُحَمَدُ بن الْعَلاَء الْهَمْدَانِی. کِلاَمُمَا 
عَن این تُعَيْيٍ ناؤات َيَقہ عاتدہت نس کا وا ای ا 





قَالَٹْ: أُصِیبَ مَفْد یَژْم الْکنْق. رَمَاه رَْلْ مِنْ ثُرَبْشِ بُقَال ل لَه ابْنُ الَْرقَةٍ۔ تاۂ فی 
الأفُخل. فَضَرّبَ عَلَيْه رَسُولٌ ےئ جج تا فُلمًا رَجَع 


رَسُول ال لا می اْحَندَقِ وَضَع الْلاَع. نا 2 عُتسَن. تہ چبْرِیلُ وَمز مق رَأَمَۂ مِي 
الْكَْار . فَقَال: وَضْعْتَ السَلاع؟ مالاشی رتا اخْرٔخْ إِلَْهِمْ. فَقَالَ رَسُول الله گلا : 


٦٥۔‏ (۱۷۸۹) ۔ قوله: (عن عائشة) أخرجه البخاري في المغازيی؛ باب مرجع النبی گلا 
من الأحزاب؛ سجو ری یا (رقم: ۷)ۂ))ء"" وفي الجھادں باج الس رظ اسرب 
۔والغبار (رقم: ۲۸۱۳)ء وآأخرج أ بو داود طرفاً منه في الجنائزء باب في العیادة مراراًء (رقم: 
۱ء وکنلك النسائي في المساجد: باب ضرب الخباء فی المساجد: (رقم : ۰۳. 


قوله: (یقال لە: ابن العرقة 4) بفتح العین وکسر الراءء کما في فتح الباري وفي روایة 
زکریا بن یحیی عند البخاري فی المغازيی: فیقال لە: حبان بن العرقة) والعرقة اسم أمه؛ وھهيی 

قوله: (رماہ في الأکحل) بفتح الھمزۃء عرق في وسط الذراع یکسر فصدہ؛ کذا في جامع 
الأصول لابن أثیر (۸: ۲۷٢‏ . وقال الخلیل : هو عرق الحیاةۃ؛ ویقال: إن فيی کل عضو منه 
شعبةء فھو فی الید الأکحل؛ وفی الظھر الأبھر وفي الفخذ النساء إذا قطع لم یرقا الدم. کذا 
في فتح الباري (۷: .)٦٦٤‏ 

قولە: (یعودہ من قریب) یعنی : أمر رسول الل قلِ بإقامتہ في خیمة في المسجد لیکون قریباً 
منه وذ فیعودہ عن قرب کلما شاء. وقال النوويی 2 ل(فیه جواز النوم في المسجد: وجواز 
مکث المریض فيه وإن کان جریحأً؛. 

فالتاعت الات سنا اع : إن أراد بە النووي کل إطلاق الجواز ففيه نظرء لان 
اأحوال الحرب أحوال غیر اعتیادیة فلا یقاس علیھا أحوال الأمن والسٌلم؛ والمذھب عند 
الحنفیة أن النوم في المسجد إنما یجوز لمسافرء أو معتکف: أو لمن لا أھل لە. 


قولە: (فاتاء جبریل) ووقع عند الطبراني والبیھقي من طریق القاسم بن محمد عن عائشةء 
قالت: اسلم علینا رجل ونحن في البیت فقام رسول اللہ گل نزعآء فقمت في أثر؛ فإذا بدحیة 
الکلبيء فقال: ھذا جبریل) وفيی حدیث علقمة: فیأمرني أن أذھب إلی بني قریظة؛ وذلك لما 
رجع من الخندق؛ قالت: فکأني برسول اللہ گل یمسح الغبار عن وجه جبریل) فظھر بھذہ الروایة 
أنه أآتاہ فی صورۃة دحیة الکلبيء والل أعلم . 


کتاب : الجھاد والشیر ۹‌ّ 


۷۵ ۲ھ " شول اللہ 5. کت شول الله کل 
تی الد وَالت - لت الع 


)٦٦( ٤‏ وحدثنا أَبُو كُرَیْبٍ . عدثنا ان تعری تا مِشَامٔ فَال: قَالَ أبي 
پاغبزث ان رشول اللہ لی فَال: لكذ عَكَنث فَیہم بِحُکم الله عَر وَجَل>. 


)٢۷( ٥٢‏ حدّثنا أَبُو کُریٔب . عَدكنَا ابيْ تعَْر عَنْ مشام. أغْبْرَی َء عَنْ 
عَائِكَةً؛ اك سَعْدا َال عفان نو کا7 للَيْمإِنّكَ تغل اك لیْسَ أَعَد اَحَبٌ ححب لی 
ناو ور جج وت اللهُمٌ فإِذْ گان بَقِيَ مِنْ حَرْبٍِ 
یش شَئ قَابْقيي أَجَامِنهُمْ فِيكَ 7 ا وو ا 


سرمەحصمھے َ7 


قَإِك كُنْتٌَ وَضَعْتَٗ الْحَرْبَ بََْنَا وَبَيْتَهُمْ فَافُجْرْمَا وَاجْعَلْ مَوتي فِيھَا . فَافَجِرَث مِن لإّيه و. فَلَمْ 


قولە: (فقاتلھم رسول الل) واستمرت محاصرتھم بضعة وعشرین یوما فلما اشتد بھم 
الحصار أذعنوا إلی أن ینزلوا علی حکم رسول اللہ قيٌُء فتواثبت الأوس (وکانوا حلفاء لبني 
قریظة) فقالوا: یا رسول اللہ! قد فعلت في موالي الخزرج؛ (یعني بني قینقاع) ما علمت (من 
إجلائھم؛ دون قتلھم؛ وذلك بشفاعة من عبد اللہ بن أبي کما مر) فقال رسول الل قلُ: آما 
ترضون أن یحکم فیھم رجل منکم؟ قالوا : بلیء قال: فذلك إلی سعد بن معاذء فحکم سعد 
بقتل مقاتلتھم: وھم ما بی ہین أربعمائة إلی تسعمائة. هذا ملخص ما في فتح الباريی ۸: .۹٤‏ 

۷۔ (.۰.۰)۔ قولە: (تحجر کلمه للبرء) الکلم : الجرح؛ وتحجرہ: اشتدادہ حتی یصیر 
مثل الحجر قویّاً لا وجع بە ووقع في روایة لأحمد: (وکان قد بریء إلا مثل الخُرص؛ وھو من 
حليْ الأذن. 

قوله: (اللھم إنك تعلم) إلخ : ولعل سعداً طظلللہ کان یرجو بعد ما أصابتہ یوم الأحزاب أنە 
سیستشھد بھذہ الجرحةء فلما رآھا تقاربت إلی البرء دعا بھذا الدعاءء وحاصل دعاءہ أنە إن کان 
ھناك حرب في المستقبل مع مشرکي قریش فأبقني إلی ذلك الحینء لأجاهدھم فيكء وإن لم 
یکن ھناك حرب معھم؛ کما هو المظنون بظاھر القرائن فافجر جرحتي ھذہ لأموت فیھاء 
وأستشھد بھا. 

ٹم ھذا لیس من تمني الموت المنھي عنهء لان ذلك فیمن تمناہ لضر نزل بەء وھذا إنما 
تمني انفجارھا لیکون شھیداً. قاله الووي. 

قولە: (فانفجرت من لبته) یعني : انفجرت الجرحةء وسبب ذلك ما وقع في مرسل حمید بن 
ھلال عند ابن سعد ولفظە : فإنه مرت بە عنز وھو مضطجع:؛ فأصاب ظلفھا موضع الجرح؛: 


۹"۰ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َُعْهُمْ وَفي الْمَْجد : مَعَهُ عَْمَةٌ من بَيي فِقَار إِلاً وَالتُم يَسِيل إِلَيْهمْ 770 
ا َا ہٰذَا الّذِي يَأَينًا من فََلْكُم؟ فَإذَا سَعْدُ جُرحْہ یَيْڈ دَماً . مات مِٹھا۔ 

٦۸۔‏ (۱۸) وحدڈثنا عَلِی بُنُ الْحْسَيْنٍ بن سُلِيْمَانً الگوفِی. عََتَنَا عَبْدَهَء عَنْ 
مِشًام 0یپ نع ائو وا وا و وو فَمَا ران بل عَْل مات 
وَزَاةَٴفي الحَییثِ قَالَ: فَذَاكَ جِينَ یُولُ الشَاعِر: 
آلا ا وھ سے سوہ تناعا متا ود اس 
اسھ 00 ا جج قتاہ عيجتج+ھ'ٌٗسجهھ تن ایند جسھرز 
نرئئخْننرؤۓلاشی نیب ننازنئزیعغبیئنُوز 


فانفجر حتی مات٠)‏ وھکذا استجیبت دعوتهء لما أنه لم یکن بعد الأحزاب حرب مع قریش إلی 
فتح مکة. وبھذا ظھر أن ما قاله بعض الشراح من أن سعداً کان مخطئاً في ظنه في وضع 
الحرب؛ وأنه لم یستجب دعاؤ غیر واردں وراجع للتفصیل فتح الباري 

ٹم وقع في ھذہ الروایة: امن لبّة٥‏ بفتح اللام وتشدید الباءء بمعنی النحرء ووقع فی بعض 
الاصول: (من لیعة) وھو بکسر اللام وسکون الیای بمعنی صفحة العنق؛ وفيی بعضیا: ١‏ 
لیلته) وصویه القاضي . هذا ملخص ما في شرح النووي . 

قولە: (فلم یرعھم) یعني : لم یفجاھمء وضمیر یر الجمع ھنا لمن في خیمة بنيی غفارء وحیث 
کانوا فيی ذھن عائشة چنا أضمرت لھم بدون ذکرھم؛ ثم بدا لھا أن تذکرهھم؛ فجاءت بجملة 
معترضة وھي قولھا: (وفي المسجد معه خیمة من بني غفارا. 

قولە: (یغذٌ دماً) بکسر الغین وتشدید الذالء یعني : یسیل؛ وفي روایة البخاري: لیغذو 
دماً) وکذلك وقع في بعض نسخ مسلم أیضاء ومعناھما واحد. 

۸۔ (...)۔ قوله: (یقول الشاعر) وذکر ابن إسحاق أن ھذہ الأابیات لجبل بن جوال 
الثعلبیَ وکان حینثذِ کافراء وأراد بذلك توبیخ سعد بن معاذ لأنه رئیس الأوس؛ وکان الأوس 
حلفاء لبنی قریظة ومع ذلك حکم فیھم بقتل مقاتلتھم؛ فیعیٔر الأوس بذلك؛ ویمدح عبد اللہ بن 

قولە: (فما فعلت) ھکذا هو فی معظم النسخ؛ وفی بعضھا: الما فعلت) ورجحه القاضيیء 
وھو أوضح؛ وھو المعروف في کتب السیں ووقع في سیرۃة ابن هشام: الما لقیت). 

قولە: (غداة تحمّلوا لھو الصبور) یعني: أن سعد بن معاذ کان صبوراً علی ما أ٘صابْ قریظة 

قوله: (ترکتم قدرکم لا شيء فیھا) القدر مُھنا مجاز عن النصرۃ والحلف؛ وکون القدر 


کتاب : الحھاد والسشُیر (١۷‏ 





بر ...ھت َ۶ سَ ٤‏ - ‌ کھ 4 ا ا 
فَفَالالکریخ آے باب ات تک کان فَینثقَائٍ وأ نوا 
و نا موا رہ وس کو یی ےو و کے 
وفد نوا ب بے لسسدت ےپ ےم ل بی بمَیْلان الصُحْور 


(۷۷)د بات! الفثادرةۃ برق و یم اھم الأمرین امتعارزضین 

)٦۹( - ۷‏ وحدثني عَبْدُ اللہ بُنْ مُحَمّد بن أَسْمَاءَ الضْبَعِي. ا 6ئ 
شاف عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: نَادیٰ فَنا رسشول الله ج رہ 
الأخرٌاب: ون لا بُصَلینٌ اَحَد القْھُرَ إِلاً فی بَیي ثُرَبَْةہ فَتَحَوّت اس مُت الوَنتٍ. فَصَلر 


خالیاً عدم الناصر والحلیف؛ یخاطب الأوس ویقول: جعلتم أنفسکم خالین عن الحلفاء حیث 
رضیتم بقتلھم؛ مع أن قدر القوم (یعني : الخزرج) حامیة لکونھم قد شفعوا لحلفائھم من بني 

قوله: کے تس سا بي ابن سلول؛ وھو الذي شفع لبني قینقاع عند 
النبی گا کما مر في الباب السابق . 

قولە: (وقد کانوا ببلدتھم ثقالاً) یعني : کان بنو قریظة راسخین بمکانھم لکثرة ما لھم من 
القوة والنجدة والمال کما رسخت الصخور بمیطان. 

(۲۴) ۔ باب: المبادرۃ بالغزو 

۹۔ (۱۷۷۰) ۔ قوله: (عن عبد اش) والمراد ھنا ابن عمر چا وحدیثه ھذا أخرجه 
البخاري في المغازي؛ باب مرجع النبي قِ من الأحزاب؛ (رقم: 6)۹ وفيی صلاة الخوف؛ 
باب صلاۃ الطالب والمطلوب راکراً وإیماء (رقم: 1٦‏ 

قوله: (لا یصلّین أحد الظھر) وفی روایة البخاري بنفس ھذا الطریق: ہلا یصلینٌ أحد 
العصر وحملە علی الواقعتین بعید جدا لکون مخرج الحدیث واحدا لأنه مروي عند الشیخین 
یإسناد واحد من مبدأہ إلی منتھاہ. وروایة مسلم راجحة من حیث أنە لم یذکر فيی حدیث ابن عمر 
(صلاة العصر) إلا البخاريی؛ وتابع أبو یعلی وآخرون؛ ولکن روایة البخاري راجحة من حیث 
تایدھا بشواھد أآخری. فقد أخرج الإمام البيھقي لہ في دلائل النبوة :٤(‏ ۷) عن عبد الله بن 
کعب بن مالك: ‏ ان رسول الل قلُ لما رجع من طلب الأحزاب وضع عنە اللأمةء واغتسل؛ 
واستجمں فتبدڈی لە جبریل یں ققال؛ عتیرھ* سس :تعارت الا أراك قد وضعت اللامة وما 
وضعناھا بعد. قال: فوثب رسول الل قلةٍ فزعاًء فعزم علی الناس ألا یصلوا صلاة العصر حتی 


. أي ھات من یعذرك؛ فعیل بمعنی فاعل‎ (١) 


۲" الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یں وٹ رہ و کی ےک لی 1ط مو گے ری ا ای ا ا وم کن پا کاو ا ای و نے 
دوں بَنٍي قَرَیْظة . وَفال اَحَرُون: لا تُصَلي إِلا حَیْثٗ اَمَرَنًا رَسُول الله گل وَإِن فَاتَنَا الوَفتٌ . 
قَال: فَمَا عَتّفَ وَاجداً مِنَ الفریقیْن . 


)۲٢(‏ ۔باب: رد المھاجرین إلی الأنصار منائحھم من الشجر 
والثمر حین استغنوا عٹھا بالفتوح 
۷۸ ۔ (۷۰) وحدّثني أبُو الطٌاجِرِ وَحَرْمَلَةُ تال انتا ابْنْ وَهب. أَخْبرَنِي 
کک عَنِ ابْنِ قِهَاب: عَن أَنُس بْن مَالِكٍ. قَال: لئ نَم ا کو حرت بھی 


یأتوا بني قریظة. قال: فلبس الناس السلاح؛ فلم یأتوا بني قریظة حتی غربت الشمس؛ فاختصم 
الناس عند غروب الشمس؛ فقال بعضھم: إن رسول اللہ قُ عزم علینا أن لا نصلّي حتی نأتي 
بني قریظة فإِنما نحن في عزیمة رسول اللہ ا فلیس علینا إئم وصلّی طائفة من الناس 
احتسابًء وترکت طائفة منھم الصلاۃ حتی غربت الشمس؛ فصلّوھا حین جاؤوا بني قریظة 
احتساباً . فلم یعتف رسول ا قٍَ واحداً من الفریقین٤.‏ 

وھذا کلە یؤید روایة البخاري؛ وقد جزم أصحاب السیر کابن إسحاق وموسی بن عقبة 
بأنھا کانت صلاة العصر. واستظھر الحافظ في الفتح (۸: )٥٥۰۹‏ أن عبد الل بن محمد بن أسماء 
شیخ البخاري ومسلم في ھذا الحدیث لما حدث بە البخاري حدثه بلفظ البخاريی؛ ولما حدث به 
الآخرین حدثه بلفظ مسلمء وھو لفظ جویریة: لأنه قد رواہ عن جویریة غیر واحد بھذا اللفظ 
بخلاف لفظ البخاري؛ ولعل حاصله أن جویریة وھم في تعیینه بصلاة الظھر ثم وھم عبد اللہ بن 
محمد بن أسماء عند ما حدث بە البخاري؛ فروی عن جویریة صلاة العصر؛ مع أنه روی صلاۃ 
الظھر وراجع للتفصیل فتح الباريی (۸: ۸۰۹) والل سبحانه أعلم . 

قوله: (فما عتّف واحداً من الفریقین) لأن الکل کان ھا یکو ومستنداً إلی دلیل 
شرعئ. فالذین لم یصلوا في الطریق حملوا النھي علی حقیقته وجعلوہ ناسخاً للنھي عن تأخیر 
الصلاۃ في ھذہ الوَائھ پتصرمتا وتمسکوا ےت بالحرب . وأما الذین 
صلَواذ فی الطریق فحملوا التھي علی غیر حقیقته وزعموا أنه کنایة عن الحث والاستعجال 
والإسراع إلی بني قریظة. 

وفیه دلیل علی جواز الاجتھاد عند عدم النصّ أو عند کونە محتملاً للمعنیین وعلی أن 
المجتھدین لا یلام علیھم وإن اختلفت آراؤھم؛ ما داموا متمسکین بدلیل. 


)٢٢(‏ ۔باب: رد المھاجرین إلی الأنصار منائحھم إلحخٌ 
٠۔‏ (۱۷۷۱) ۔ قولە: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الھبةء باب 
فضل المنیحف (رقم: ۰م( وفيی فرض الخمس؛ باب کیف قسم النبيٌ گل قریظة والنضیں 


کتاب : الجھاد والشّیر ۱'۳ 


الْمَدِينَةً مَوَمَوا ولس ِأَيْيِيهِمْ شی. کات ال ھا مل الأَرْضي َالْعَفَار. ٤‏ فُقَاسمَھُم 
الأنصَار عَلیٰ ان أَغْظزْمُمْ انَْات پا ر َنْوَالِهِمْ گل ام . ويكُتْهمْ الْْمَلَ وَالْمو نف 
اث أمُ انس نَا وَمِيَ تُدعَیٰ أَهلیْم وَگائّث أَم عَبْ الله بُ أبي طلْحَةَء گان ۔ 
أٌعاً لائس 02 کاٹ أغلت أمُ انس رز رق انل گل عذافاً لھا غ ا انا 
رش ول ال گل أَم اَيمَيَ مَوْلانَه أمَ اکا بن زَيل 

َال ابْنْ ؿِهّاب: فَأخْبَرَني أَنَس بْی مَالكٍ؛ أَكْ رَمُولَ لہ می لا رم مِنْ ال أخلِ 
َيْر. وَائضرف إِلَی لْمَِبنَةَ. رَذ الّمّهَاجِرُونَ إِلَی الأَنْصَارِ مَنَايِعَهُمُ التي گانُوا ءَ مَتَحُومُمْ مِنْ 
تُتَازیخ: فا0 قَر رَشُول الله 8 لی آئی عَدَاقھا: وَاغطلیٰ زسرة الله 8 اه أَيْمَنَ 
مَكَانَهَِنٌ مِنْ حائطو . 


قَالَ ابْنُ شِهاب: رَكاہَ ین ماز آز اِيْكَق أَمْ أَسَامَة بْن زَبْدٍ؛ ال كَاٹ وَيَت 
ِب الله بی عَبْد المْطلبٍ. وَكَانَثُ مر الْحَتَكَةَ ما وڈ این رَسشول اللہ یف تس 


سےرےم ہے 


ُوْفٰیَ أبُوہۂ نکاٹ آ ام وت حَقّیٰ گر رَسُول اللہ گلا أعتَقَهَا. ثُمٌ أَنكُعَھَا 


(رقم: ۱۸ش( ودفيی المغازيی:؛ باب حدیث بني النضیر (رقم: ("٠۰‏ وفيی باب مرجع 
النبي گل من الأحزابء (رقم: .)٦٢١٤٤‏ 

قوله: (فقاسمھم الأنصار) المراد ھنا مقاسمة الثمار؛ لا مقاسمة أصول الأشجار لأن 
ذلك ردہ رسول ال پل علی الأنصارء وذلك فیما أخرجه البخاري في المزارعة (رقم: )۲۳۲٢‏ 
والشروط (رقم: ۲۷۱۹) عن أبي ھریرة ظللہء قال: (قالت الأنصار للنبي گلا : قسم بیننا وبین 
إخواننا النخیلء قال: لاء فقالوا: تکفونا المژونة ونشرککم في الثمرةء قالوا: سمعنا وأطعنا١.‏ 

قولە: (وکانت أم آنس بن مالك) إلخ : ظاھرہ أنہ من کلام الزھري؛ ولکن بقیة السیاق 
یقتضي أنە من روایة الزھري عن أنسء فیحمل علی التجرید. قاله الحافظ في الفتح .)۲٤٤٢ :٥(‏ 

قوله : (عذاقاً لھا) بکسر العین؛ جمع عَذّق (بفتح العین وسکون الذال) کحبل وحبال؛ 
والعذق النخلة. وقیل: إنما یقال لھا ذلك إذا کان حملھا موجوداء والمراد مٰھنا إعارة النخلة 
بھیة ما یخرج منھا من ثمر. 

قولە: (ناعطاما رسول ال گل ام آیمن) یعني : اعطی أم أیمن النخلات التي وھبتھا لە أم 
ُنس . 
نفسەء وسیأتی وجه ذلك فی روایة الاَتیة. 

قولە: (وصیفة) یعني : جاریة. 


۱٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





د3 ریت 


بن حَارِقَةً. ثُمْ تُوفيْث بَمد مَا تُوفی رَسُول اللہ ئل بِحَمْسَة بِحَمْسَةِ أَشْھُر۔ 
۹ نم ھت ار کر رہ عرا وی اھ رکا 
َبلِ الأَعْلَی الْقَیْبِيٌ کلم عَن الْمغْتَمر (وَاللفُظ لائن أبي شَيين): کرک بش تی مات 
یئ قن ا ئن آئ أَ رَجُلاً (وَقَانَ عَايد وَابْیُ عَبْدِ الأَغلیٰ: : ان ا الوّجْلَ) گان 
َجْعلْ لِلٍَيْ قیله النْحَلاّتِ مِن أَرْضٍۂ . حتّیٰ فُتِحَت عَليْهِ قَرَیةُ واليشت ٠‏ فَجَعَل عم لئ 
اه عَلَيْو ما كَانَ أَعْطَاء 
فا انت وَإِنَّ املي اَمَروني 2 نی ای قل فَأسْألَه ا کان اَهْلّه أَعْطوہ از بَنضَۂ 
7 0 ظاه أمٌ أَيْمَنَ قَائي تی التِيْ گلا فَأَطانِیهِنٌ۔ س0 
فُجَعََتِ الوبَ فِي عُتقِي وَفَالتْ: للا لا وذ أَطَانيهِنٌ. ان نی اللہ کہا 
9 َيْمٌَ! اثْرکیو وَلَكِ گذًا وَگدَا). وَتقُول: کا وَالَّدِي لا إِلهَ إلأً هُوَا فُجِعَل یَ قلعت 
حَیٰ أَعْطَامَا عَشْرَ أَمَله از قریباً مِنْ عَشْرَۃ أَمْثاِه . 


ہن 


ہے 





١۔‏ (...)۔ قوله: (حامد بن عمر البکراوي) ھذہ نسبة إلی أبي بکرة الثقفي طظلہ؛ وھو 
من أولادہ کما في الأنساب للسمعاني (۲: ٢۲۹)ء‏ وکان قاضي کرمانء نزل نیسابور؛ وھو ثقة 
أخرج عنه الشیخان؛ کما في التھذیب (۳: .)۱٦۹‏ 

قولە: (عن أنس) ھذہ الروایة أآخرجھا البخاري في المغازي باب مرجع النبي قل من 
الأحزاب؛ (رقم: ۰.ء. 

قوله: (فجعل بعد ذلك یرڈ عليهہ) إلخ : یعني : لما استخنی رسول ال للا بما ناله من قریظة 
والنضیر مر تر 
عذاق: نت ے ےنے ت س تہ 

وإلاً فھم أکثر الناس إیثاراً لللبيْ گل علی أنفسھم وأموالھم. 

قوله : (وقالت : وا لا یعطیكهن) قال النووي : قإنما فعلت ھذا لأتھا ظنت أنھا کانت هہة 
مؤبدة: وتملیکاً لأاصل الرقبة؛ وأراد النبیٔ گا استطابة قلبھا فی استرداد ذلك: فما زال یزیدھا 
فی العوض حتی رضیت؛ وکل ھذا تبرع منە قّلُ وإکرام لھا لما لھا من حق الحضانة+. 


کتاب : الجھاد والشیر "٥‏ 


)۲٢(‏ ۔باب: جواز الأکل من طعام الغنیمة في دار الحرب 
۸۰۔ (۷۲( حدثنا شَيَان بْنْ فَرُوخ. خَدتنا سُلَیْمَان ليَعْيي ابْن و ھی ارت 
حمَيْدُ بن ملا عَن عَبْد الله بي مُعَتَلٍء قَال: أَصَبْثْ چراباً مِنْ شخم َوْم عیبر 
قَال: فَالَْرَنْنُ . فَقُلتُ: لا أُعْطي الْيَرْمَ أَعَدا بن هٰذا شَیْعاً . قَال: فَالْيَفَتُ فَ٥‏ 
رَسشول اللہ قللا مُتشماً. 
۱ ۔(۷۴۳) حدثنا مُحَمّدُ بْنْ بَکُار الْعبْدِيٌ. کا7 امہ عتتا حف 
حَدَثْيِي خُمَيْدُ بْنْ مِلاَلِ قَال: سیف عَیْد الله بی مق یَُول: رُمِیَ إِلَْنَا چِرَابٌٔ فیهِ طَعَامٌ 


)۲٢(‏ باب جواز الأکل من طعام الغنیمة في دار الحرب 

٣۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (سمعت عبد اللہ بن مغفل) أخرجه البخاري في الجھاد؛ باب ما 
یصیب من الطعام في أرض الحرب؛ (رقم: ٣٥۳۱)ء‏ وفي المغازي؛ باب غزوۃ خیبرء (رقم: 
٤ء‏ وفي الذبائح والصیدء باب ذبائح أھل الکتاب وشحومھا من أھل الحرب وغیرھم 
(رقم: .)٤۰٥۸‏ وأخرجه أبو داود في الجھادء باب في إباحة الطعام في أرض العدوء (رقم: 
۲ء والنسائي في الضحایاء باب ذبائح الیھود (رقم: .)٦4٤٤٤‏ 

قولە: (رمی إلینا جراب) وفي روایة البخاري فی المغازيی: اکنا محاصري خیبر؛ فرمی 
إنسان بجراب) والجراب : الأفصح فی کسر الجیم؛ وھو وعاء من جلد. 

قوله: (من شحم) فیە جواز أکل شحوم ذبائح الیھود وإن کانت شحومھا محرمة علیھم؛ 
وھو مذھب مالك والشافعي وجماھیر العلماء: وقال مالك: عی مروف وقال بعض المالکیة 
والحنابلة: ز ھي محرمة؛ وحجة 6ل پور رای رت ان و التب جِلٌ کہ [سورة 
المائدةء آیة: ٤]ء‏ ولم یستثٹن منھا شیئاء ولا لا رلاست ولا غیرہء وحدیث الباب قد أَقرْ ھذا 
العموم . 

قولە: (متبسشماً) وزاد أبو داود الطیالسي ذ فی آخرہ: افقال: هو لك٢ء‏ وبه استدل جمھور 
الفقھاء علی إباحة أکل طعام التتَعة فی ذار الشخرف: قال القاضي : اأجمع العلماء علی جواز 
أکل طعام الحربیین ما دام المسلمون في دار الحرب٠‏ فیأکلون منه قدر حاجاتھم؛ ویجوز بإذن 
الإمام وبغیر إذنەء ولم یشترط ال ااعلناء استثئذانه إلا الزمري؛ وجمھورھم علی أنە لا 
یجوز أن یخرج معه منه شیئاً إلی عمارة دار الإسلام فان أآخرجه لزمه ردہ إلی المغنم وقال 
الأوزاعي : لا یلزمه . وأجمعوا علی أنە لا یجوز بیع شيء منە في دار الحرب ولا غیرھاء فإن 
بیع شيء منە لغیر الغانمین کان بدلە غنیمته. ویجوز أن یرکب دوابھم ویلبس ثیابھم ویستعمل 
سلاحھم في دار الحرب بالإجماعء ولا یفتقر إلی إذن الإمامء وشرط الأوزاعي إذنەء وخالف 
الباقین. کذا في شرح النووي. 


۹١٦‏ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َمحْمء یَوْم عَييْر. َُوقِْت لخُلَۂ. ال: فَالتقَّك. فَإِقَا رَسُول اللہ 5ڑ2. جوا 
۲ ۸واح لی حَدَنَنَا أبُو دَاوٴد. حَدَننَا شُعْبَهُء بھٰذا 
الإسْنًاد. غَيْرَ أَنَّه قَال: حِرَابٔ مِن شُحم حم۔ وَلَمْ يذگر الام 

 )٢٢(‏ باب: کتاب الذْبِي قَيُِ إلی هرقل یدعوہ إلی الإسلام 
۳ ۔ (۷۹) حدذثنا إِسْحَاق بن إيْرَامِيم یم الْحَنطَلِي وَابنُ غ أپي غُمَر وَمْحمّدُ بْنُ افج 


رجمھظ وو ےہ 


وعبد حُمَیٍْ (وَاللفْ لان زافع) (قَال ان َافع وَابْنُ أَي عُمَر: حَدَنتا ۔ وَفَالَ الاَحَرَان: 
بنا عَبْدُ الرَزَاق) أَخرنًا مَعْمَر عَنٍ الغرِیٌءَعَنْ غَُیْ الله بن عَبْ الله بن نبَةَء عَنٍ 
بن عَباٴس ؛ أَكٌ با سُفْيَانَ أَخْيرَهُ ِنْ یه إِلیٰ فیه۔ قَال: نطلَفّتٌ في الْمُذ اي انت بَیْني 
رو رن الله و 6ق َبَيْنَا نَا الام إِذْ ي٤‏ بِکِتّاب مِن رَسُولِ اللہ ئل إِلَیٰ 


ِركْل. يَْنِي عَظِيمَ الرُوم. قَال: را ا ا ا ا ا ا ا ا 


قولە: (فاستحییت منه) لعله استحیا من أجل مبادرته إلی الطعام مما یدل علی حرصه 
عليه. والل أعلم . 


)٢٦٢(‏ ۔ باب: کتب النبيٰ قَلُ إلی هرقل إلخ 

٢٤۔‏ (۱۷۷۳) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في بدء الوحي باب 
حدیث أبي سفیان عند ھرقل؛ (رقم: ۷) وفي الإیمان باب بلا ترجمة؛ (رقم: ٥٢)؛‏ وفي 
الشھادات؛ باب من أمر بإنجاز الوعدء (رقم: ۸۱٦۲)ء‏ وفي الجھادء باب قول الله عز وجل: 
قُل مل تربصوث بنا إلا إحدی الحسئیین؛ (رقم: ۲۸۰۰)ء وباب دعاء النبي قيهُ الناس إلی 
الإسلام والنبوۃء (رقم: ۱٢۲۹)ء‏ وباب قول النبئ قكُ: نصرت بالرعب مسیرة شھر (رقم: 
۸ء وفي الجزیة والموادعةء باب فضل الوفاء بالعھدء (رقم: ۳۱۷۰)ء وفي التفسیر سورةۃ 
آل عمران؛ باب قل یا أھل الکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم إلخء (رقم: ٤٤٥٥)ء‏ وفي 
الأدب؛ باب صلة المرأةۃ أمھا ولھا زوجء (رقم: ۵۹۸۰)ء وفي الاستتذانء باب کیف یکتب إلی 
أھل الکتاب (رقم: ٦٦٦٦))ء‏ وفي الأحکامء باب ترجمة الحکامء وھل یجوز ترجمان واحد؟ 
(رقم : ۷۱۹۲)ء وفي التوحید؛ باب ما یجوز من تفسیر التوراۃ وغیرھا من کتب اللہ بالعربیة 
وغیرھهاء (رقم: ۱ء وأخرجه أبو داود في الأدب باب کیف یکتب إلی ذميی؟ (رقم: 
٦ء‏ والترمذي في الاستثذانء باب ما جاء کیف یکتب إلی أھل الشركء (رقم: .٦۲۷۱۷‏ 

قولە: (في المدة التي کانت بیي وبین رسول الل قٍكِْ) یعني : به الھدنة الواقعة بعد صلح 
الحدیبیة . 


میم 
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ےدومپیرھے۔ 


َگان دَحْية لکل جَاءَ یو۔ دع إِليٰ عَظِیم بُضرَیٰ. کت رت فو 
ِرَْلْ: َلْ ههُنَا اعد ِخ زم هٰذا الرّجُل الَذِي يَركُمْ ان تب ٔ؟ قَالُوا: ئا . قَال: 

في تفر مِنْ قَرَیْش. . فَدَعَلنًا عَلٗ فرَ اح کے بط ان : ا نار من 
لرّجُلِ الِّی بَْعُمْ ان تٔ؟ فَقَال ابو سُفْیَان: قَقُلّْثُ: أنّا. فَجْلَسُوني بَيْنَ یَلَبه. رَأجْلمُوا 
أَصْحابی عَلِفِي . ذَ ُا تََجمَازہ الله : کلم : إِنَي ص۵ ۹ ە+ 


کان کی ابد الَ: فَقَال ا ہُو مُفِيَانٌ: وَاْمُ اللوا لولاً مَحَافَةُ أَنْ يُوترَ عَلَيٌ 


گی 


ا 


َو 
ن4 


إحدی وثلاثین سنة وفي ملکه توفي النبیٔ گل وھو أول من ضرب الدینار وأحدث البیعة کذا فيی 
عمدۃ القاري :١(‏ ۹۳). 

قولە: (وکان دحیة الکلبي) بکسر الدال علی الأرجح؛ وھو ابن خلیفة بن فروۃء صحابي 
مشھور؛ أول مشاعدہ الخندق؛ وقیل: أحد وکان یضرب بە المثل في حسن الصورة؛ وکان 
ینزل جبریل ظللل نی صورته کما تقدم فيی قصة غزوۃ بني قریظة وقد شھد الیرموكء وقد نزل 
دمشق وسکن المزة؛ وعاش إلی خلافة معاویة ظل. کذا فی الإصابة ٦٦٤ :١(‏ و٤٤٦).‏ 

قوله: (فدفعه إلی عظیم بصری) یعني: إلی سیّدھا وأمیرھاء وبُصری؛ بضم الباء بلدۃ. 
بالشام. 

قولە: (فدعیت في نفر من قریش) ووقع فيی مصنف ابن أبي شیبة؛ وکتاب الأموال لأبي 
عبید مرسلاً أنه کان فیھم المغیرۃ بن شعبة طلللہء واستشکلە الحافظ في الفتح :١(‏ ۳۳) بأنه کان 
حین ذاك مسلمأء ثم أجاب عنە بأنه یحتمل أن یکون حینثلِ رجع إلی قیصرہ ثم قدم المدینة 
مسلماً. 

قولە: (فدخلنا علی هرقل) وفي روایة البخاري في بدء الوحي : (فأتوہ وھم بإیلیاء وإیلیاء 
اسم لبیت المقدس؛ ووقع عند المصنف في روایة آتیة وعند البخاري أیضا في الجھاد: ہن 
ھرقل لما کشف اللہ عنه جنود فارس مشی من حمص إلی إیلیاء شکرآً للہ٢.‏ 

قولە: (ثم دعا بترجمانه) بفتح التاء وضم الجی: وھو الأرجح عند النوويء ویجوز فتح 
التاء والجیم فیما حکاہ الجوهھري؛ وقیل : بضمھما. وھو المعبر عن لغة بلغة. 

قولە: (فإن کذہنی) بتخفیف الذالء یعني : إِن کذب فی جواب أحد أسألتي. 

قولە: (لولا مخافة أن یوٹر علی) أي: ینقل عتّي . وقال الحافظ في الفتح :)۳٣ :١(‏ اٴوفیه 
دلیل علی أنھم کانوا یستقبحون الکذب إما بالأ خذ عن الشرع السابقء أو بالعرف. وفي قولە: 
(یأٹروا) دون قولە: (یکنبوا) دلیل علی أنە کان واثقاً منھم بعدم التکذیب أن لو کذب؛ 
لاشتراکھم معہ في عداوۃة النبیٔ قلُ لکنە ترك ذلك استحیاء وأنفة من أن یتحدثوا بذلك بعد أن 


)۱۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ا کو کے 
آبَائہ مَ . قَالَ: هَلْ كُتكُمْ تتهمُونَه بالکذب قَبْلَ أَنْ 





َ 
ہمہ 
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بَقُولَ مَا قَال؟ قُلت: ہت افراث لثاس آغ شا فا3: للك: 
شُعَقَاؤمُمْ. قال: يریڈُونَ ام کس قَالَ فُلْتٌُ: لا بَلَ یرِیدُوه. فان مل ترتت َحد 
مِنْھُمْ عَنْ وینوء بَعدَ أنْ یَذْخُْل فیوء سَحَْةً له؟ ال فُلْتُ: لا فَال: فَهَلْ فَاتلثمُوۂ؟ فلت : 
ََم. قَال: فَکَيْفَ گان فََالكُمْ إِيًاۂ؟ ال قُلتُ: تکره ارت گا وس سفالای ست 


ِنّا وَنْصٍِیبُٔ مِنْ. قال: قَهَلْيَغْير؟ قُلتٌ: لا . وَنَحْنْ مِن في مُذُو لا نَذرِي مَا مُوَ صَایَمٌ 


یرجعواء فیصیر عند سامعي ذلك کذاباء وفي روایة ابن إسحاق التصریح بذلك؛ ولفظە: افوالل 
لو قد کذبت ما ردوا عليّ؛ ولكني کنت امرأ سیداً أنکرم عن الکذب؛ وعملت أن أیسر ما في 
ذلك إن آنا کذبتە أن یحفظوا ذلك عني؛ ثم یتحدثوا بەء فلم أکذبہ٤.‏ 


قوله: (أشراف الناس) قال العیني في عمدۃ القاري ٢ :)۹۹ :١(‏ أي: کبارهم وأھل 
الإحسان؛ وقال بعضهھم (وھو الحافظ في الفتح): المراد بالأشراف ھنا أھل النخوۃ والتکبر 
منھم؛ لا کل شریف؛ حتی لا یرد مثل أبي بکر وعمر چا وأمثالھما ممن أسلم قبل ھذا 
السؤال. قلت: ھذا علی الغالب؛ وإلا فقد سبق إلی أتباعه أکابر أشراف زمنەه؛ کالصدیق 
والفاروق وحمزۃ وغیرھم؛ وھم أیضاً کانوا أھل النخوۃ؛ 


قولە: (سخطة ە) بفتح السینء وأما السخط بغیر التاء فیجوز فی سینھا الضم والفتی 
فو بج بعیر چون میں سب 
ان الضم تسکن معه اللخاء والفتح تفتح معه. والمراد الکراھیة. 


قوله: (تکون الحرب بینٹا وبینه سجالاً) بکسر السین؛ أي: نوبء فیغلبون علینا مرة؛ 
ونغلب علیھم آخری. قال ابن منظور في لسان العرب (۱۳: :)۳٣٣‏ ه السٌُجل (ہفتح السین) 
الدلو المای .... وأسجلە: أعطاء سجلاً أو سجلین. وقالوا: الحروب سجال؛ أي: سجل 
منھا علی ھژؤلاء وآخر علی ھڑلاءی والمساجلة مأخوذۃ من السجل. وفي حدیث أبي 
سفیان... (الحرب بیننا سجال) معناہ أنا ندال عليه مرةۃ؛ ویدال علینا آخری؛ وأصله أن 
المستقیین بسجلین من البئر یکون لکل واحد منھما سجل؛ أَي: دلو ملأی ماء٢.‏ 


وأشار أبو سفیان بذلك إلی ما وقع بینھم في غزوۃ بدر؛ وغزوۃ أحدء وقد صرح بذلك أبو 
سفیان یوم أحد بقوله: ایوم بیوم بدر؛ والحرب سجال؟... ووقع في مرسل عروة: ٢قال‏ أبو 
ہفیان: غلبنا مرة یوم بدر وأنا غائبء ثم غزوتھم في بیوتھم ببقر البطون وجلع الاذان) وأشار 
بذلك إلی یوم أحد. کذا في فتح الباري (۱: .)۳٣‏ -۔ 
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0ء فَرَاللكه1 تَا آنککی و کَلِمَة اذْغل بَتا ا عَيرَ مان 
7 ) امو اَحَد قبْلَه؟ فال: قُلتٌ: لا . قال لِتَرْكْمَاْه: قلْ هُ: 


یچ 
س 
۔ 


کا و 


َالَنك عَیْ عَسّبہ فَرعَمْت أَنَه فَيكُمْ ذو عَسّب. َكذٰيك الرّمُلْ ثبعَثُ فِي اَخَاب قَڑیھَا. 
وَسَأَلمْكَ: مَلْ کان فِي آباِہ مَلِك؟ َرََنْت ان لا × فَقَلے: ےت 
رَجْلْ بَظلَبْ مُلكَ آبائو. َمَلْنْكَ عَن أَبَاوء اَضْعَنَاْعُمْ أُم أَشْرَافُهُمٰ؟ فَقْلتَ: بَل 
انام ١‏ ُء هُ بالْکَذِ أُنْ يَقُولَ مَا قَال؟ 
سس وم با الرسُل ۔ وَسَآلَثْكَ: : مل نشم تا تَتَهموئنه ِب قب مت 
رَعَمْتَ آن لا ۔ ققذ عَرَفث أَنّه لم يک لیدع الكْبَ عَلی الناس کم يَذعَبَ قَيكفْبَ عَلی 


الله . وَسَآَلِكَ: َلْ یرت اعد مِنْهُمْ عَنْ وینو بعد ا يدُْلَُ سَحْطَةً له؟ قرَعَمْت أَنْ لا 


رمےے۔ 


وَكُلٰيِكَ الإِيمَانُ إِذا کالطا تَكَادكة ة القُْوب. وَسَآَلْكَ: هَلْ يَرِیدُونَ او بَنْفُصُونَ؟ ءَ قَرّعَْتَ 


قوله: (ما أمكنتي من کلمة) یعني: ما سألني سؤالاً استطیع أن أجیب عنہ بشيء من تنقیص 
رسول ال پل إلا فی هذا السؤال؛ فإني استطعت في جوابه ان اقول فيه شیئاء وذلك لأن 
التنقیص أمر نسہي؛ 7 ا وا و مر سو مت 
وقد کان رسول اللہ قيٍ معروفاً عندھم بأنه لا یغدر ولما کان أ ىر اَل شیا ائن اہومسیات: 
أن ینسب في ذلك إلی الکذب؛ ولھذا أوردہ بالتردد. 

ولکن ھرقل لم یعرٌج علی ھذا القدر منەء وقد صرح ابن إسحاق في روایته عن الزھري 
بذلك حیث قال: قال: فوالل ما التفت إلیھا مني) ذکرھا الحافظ في الفتح .)۳٣ :١(‏ 

قوله: (وکذلك الرسل تبعث فی أحساب قومھا) قال الحافظ : ( الظاھر أن إخبار مرقل 
بذلك بالجزم کان عن العلم بالمقرر عندہ في الکتب السالفة٢.‏ وقال القاضي عیاض: 'فيه دلیل 
علی أن ذوي الأحساب أولی بالتقدم في أمور المسلمین ومھماتھم الدینیة والدنیویةء ولذلك 
جعلت الخلافة علی قول دھماء المسلمین وصحیح الآثار في قریش؛ لن ذوي الأحساب أُحوط 
علی عدم تدنیس أحسابھم ہما لا یلیق) کذا في شرح الأبيی ٠٠١ :٥(‏ و١١۱).‏ 

قوله: َ اتباع الرسل) معناہ ان تباع الرسل في الغالب أھل الاستکانة؛ لا أھل 
الاستکبار الذین أصروا علی الشقاق بغیاً وحسداء کابي جھل وأشیاعه. 

قولە: (إذا خالط بشاشة القلوب) کذا روي بنصب (بشاشة) مضافاً إلی القلوب؛ یعني : إذا 
غالط یمان انفراح المُرَل یرہ کيء: ورری: انا عالط بضائعة القلزب؛ پرقع (یقافة) 
علی کونە فاعلا للمخالطةء مضافا إلی الضمیر العائد إلی الإیمانء ونصب (القلوب). ورجح 
القاضي هذہ الروایة وقال: أصل البشاشة اللطف بالرجل وتأنیسەء یقال: بش بەء وبشبش؛ 
کذا فی شرح الا وقال ابن الأعرابي: (ھو فرح الصدر بالصدیق) وقال ابن درید : ل(ہشّه: إذا 
ضحك إليه ولقيه لقاء جمیلاً) کذا في عمدۃ القاري. 


٢‏ 8 ٭" 


امم وق وَكذَلِكَ الِيمَان عَتیٰ یَیم. ناف مَلْ فَاْلتْمُوہ؟ قَر اد 
ائلئو؛. مت اعت بٗ بَيْنكُمْوََينة جَالاً ۔ َال ِنکُمْ وتَالَونَ ِنۂ. رعلیت الا 
ساوت ثم تَكُونْ َهُمْ العَايیة. رَسَالثكَ: مَلَيِيرہ تَرَعَت الا لا نیز رَكَذلك للا 


اس 


تَعْْرَ َمَألَْكَ: مَلْ َال ھٰذا 00×" تر أَكَلّ, فُقْلث: لَز فَاز ھا لقن 





۰ٰ 


أُحَدٌ فَبْلَهُ قُلّْثُ: رَجْلْ اْتَمٌ بةٗ بقل قیل قَبْلَهُ. فَال: ثُمٌ قَال: بم يَأمركُم؟ فُلتُ: نات 
بالصّلاًۃِ وَالرّكَاِ وَالصْلَةِ َلمَفَاف۔ 010 ان بک ھا ےت وَقَذْ كُنْتُ 
أَعْلَمْ أَنهُ خَارج. وَلَمْ گن اعت مِنْكم وَلز آني أَعْلَمْ آئی أَخْلصٗ إِلَیْوء لَحبَيْث لقاء. وَلو 


وزاد البخاري في الإیمان: الا یسخطه أحدا وزاد ابن السکن في معجم الصحابة: 
(یزداد بە عجباً وفرحاً) وفي روایة ابن إسحاق: اوکذلك حلاوۃ الإیمان لا تدخل قلباً فتخرج 
منه4 کذا في فتح الباري. 

قوله: (إن یکن مات تقول فیه حقًاً) إلخ : قال العیني في العمدة :)۱٤١ :١(‏ اقیل: ھذہ 
الأشیاء التي سألھا مرقل لیست بقاطعة علی النبوةء وإنما القاطع المعجزۃ الخارقة للعادةء فکیف 
قال: وکنت أعلم أنه خارج بالتاکیدات والجزم؟ اح ا ا کا علامات ھذا 
النبي ٹلا کان ذلك کلە نعتاً للكبیٔ نئال ؛ مکتوباً عندھم ذ في التوراۃ والإنجیل٢.‏ 

قوله: (فإنه نبي) ھل ت عتیر ہذہ الجملة من ھرقل تصدیقاً منه لن ٗ5ا وزیماناً بہ؟ ویحکم 
بکونە مژمناً؟ اختلفت فيه أنظار العلماء . فمنھم من حکم بکونە مؤمنأء لأنہ صدق اللبئ گل وأقر 
بذلك غیر أنه لم یعمل بمقتضاہ خوفاً من قومہ . وقال آخرون: لا یحکم بإیمانه؛ لأانه قال في 
آخر ھذہ القصة: ٢إني‏ قلت مقالتي آنفاً أُختبر بھا شدتکم علی دینکم) کما هو مصرح في روایة 
البخاري . 

وقال العیني کل فيی عمدة القاري  :‏ ومما یقال: إن ھرقل آثر ملکه علی الإیمانء وتمادی 
علی الضلالء إنه حارب المسلمین في غزوۃ مؤتة سنة ثمان بعد ھذہ القصة. ... وکذا روی ابن 
حبان فی صحیحه عن أنس ظلللہ: ان النبی قلُ کتب إليه أیضاً من تبوك یدعوہء وأنه قارب 
الإجابة ولم یجب؛ فدل ظاھراً علی استمرارہ علی الکفرہ لکن یحتمل مع ذلك أنه کان یضمر 
الإیمان ویفعل هذہ المعاصي مراعاۃ لملکەء وخوفاً من أن یقتله قومه. لکن في مسند أحمد أنە 
کتب من تبوك إلی النبيْ قلهُ آنيی مسلمء فقال النبیٔ قٌل: کذبء بل هو علی نصرانیته 7 
وال اأعلم بحقیقة الأمر. 

قولە: (لأحببت لقاءہ) ٥‏ دفي روایة البخاري: التجشمت لقاءہ6 أي : تکلفت الوصول إليه 
وھذا یدل علی أنه کان یتحقق أنە لا یسلم من القتل إِن ہاجر إلی اللبیْ ِء وللطبرانی من طریق 
ضعیف عن عبد الله بن شداتں عن دحیة في ھذہ القصة مختصراً: افقال قیصر: أعرف أنه کذلك 
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۶ 


هِ‌” 8و کے ےہ ہے و کھج کے و شاو ہے بھ و سے َ‫ 
5۶8 سیی۶۶++ ‏ می . 
حم 


ے کے 


: ثُمٌ ما بِكِتابِ رَسُولِ اللّ لَلل فَئَرَ 
ا 


ولکن لا اأستطیع أن أفعل: إِن فعلت ذھب ملکي وقتلئي الروم٢.‏ ولکن لو تفطن مرقل 
لقوله قُ في الکتاب الذي أرسل إليه: : الم تسلما؛ وحمل الجزاء علی عمومہ في الدنیا 
والآخرة لسلم لو آسلم من کل ما یخافهء ولكنّ التوفیق بید الله تعالی. ٠‏ کذا في فتح الباري . 

قولهە: و کا ا ات سفیان: الو علمت أنه هو 
لمشیت إليە حتی أقبل رأسه وأغسل قدمی؛ وھذا یدل علی أنە کان بقي عندہ بعض الشك. وزاد 
0 ا ان ا کی اک ھی لما قریء عليه کتاب النبئ للا 
قال أہبو سفیان: افما زلت مرعوباً من محمد پل حتی أسلمت) أآخرجه الطبراني؛ ورجاله رجال 
الصحیح؛ کما في مجمع الزوائد :٥(‏ ۳۰۷). 

رہام رس ے ملاس تار سنہ ۔ إذا وصل إليه سالماً ۔ 
لا ولایقف نلاسضتا وإنما یطلب ما تحصل لە بە البرکةء کذا في فتح الباري . 

قوله: ابو ولک با ایی بیت المقدس؛ وکنی بذلك لأنه موضع 
استقرارہ أو أراد الشام کلەء لآن ا من . کذا في الفتح . 

قوله: : (فإذا فیه بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) قال العیني تل في العمدة ۱۱١ :١(‏ و۱۱۷): 
افیە تصدیر الکتاب بسم اللہ الرحمٰن الرحیم رإن کان البحرت إليه کاقرا ری رف دلل لن 
قال بجواز معاملة الکفار بالدراھم المنقوشة فیھا اسم اللہ تعالی للضرورة؛ وإن کان عن مالك 
الکراھةء لان ما في ھذا الکتاب أکثر مما في ھذا المنقوش من ذکر اللہ تعالی٢.‏ 

قوله: (من محمد رسول الل) قال العیني : اقال الشیخ قطب الدین: وفيه ان السنة في 
المکاتبات أُن یبدأ ہنفس فیقول: من فلان إلی فلانء وھو قول الاکثرین؛ وکذا في العنوان 
ایضاً یکتب کذلك: واحتجوا بھذا الحدیث؛ وما أخرجه أبو داود عن العلاء بن الحضرمیٗ ظظلہ؛ 
وکان عامل النبي ٌي علی البحرینء وکان إذا کتب إليه بدا بنفسەء وفي لفظ: بدأ باسمه. 
وکرہ جماعة من السلف خلافہ وھو أن یکتب اولاً باسم المکتوب إليەء ورخص فيه بعضھم؛ 
وقال: یبدا باسم المکتوب إليه. روي أن زید , بن ثابت کتب إلی معاویة فبدأً باسم معاویة. 
وعن محمد بن الحنفیة وأیوب السختیاني أنھما قالا : لا باس بذلك. وقیل: یقدم الأب ولا یبدا 
ولد باسمه علی والدہ؛ والکبیر السنٌ کذلك قلت: یردہ حدیث العلاء لکتابته إلی أفضل البشر؛ 
وحقه أعظم من حق الوالد وغیرہ٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویستفاد منە أن العنایة بإراحة المخاطب والمکتوب إليه 
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7 اتد تل نا کے و تد 
الا ری کرت نا نی ا اس لٹ رھش سو‫ٛکسرس سوہ 





دم علی الاب دہ وتعقیتد. . لأن الحکمة في تقدیم الکاتب اسمه أن المکتوب إليە یعرف 
اسم الکاتب في أُول نظرة ولولا ذلك لوقع في التشویش؛ ورجح هذا المعتی علی معثی الأدب 
والتعظیم الذي یقتضي تقدیم اسم المکتوب إليهء واللہ سبحانه أعلم. 
قولە: (إلی ھرقل عظیم الروم) فیه أن المکتوب إليه یخاطب بملاطفة وتعظیم یلیق بمرتبتہ 
الوو توالت تا أو فاسقاًء فإن النبى قلٍ لم یخاطبه بمجرد اسمەء بل وصفه 
والسلطنة لە کت ۔ ول مبحاہ آعلم, 
قوله: (سلا اتبم الھدی) قال ا العمدة (۱: ۱۱۷): افيه حجة 
م علی من ابع اھدی في مع 
ان یبتدأ الکافر بالسلام وھو مذھب الشافعيی ً العلماء. وأجازہ جُناعة عطلقاً ." 
للاستلاف أآو الحاجة: وقد جاء عنه النھي في الأحادیث الصحیحة. ٠‏ وفيی الصحیحین أن 
رسول اش ال قال: لا تبدؤوا الیھود والنصاری بالسلام الحدیث؛ وقال البخاري وغیرہ: ولا 
یسلم علی المبتدعء ولا علی من اقترف ذنباً کبیراً ولم یتب عنہ٤.‏ 
قولە: (بدعایة الإسلام) بکسر الدال؛ أي: دعوۃ الإسلام: وفي الروایة الاأّتیة: بداعیة 
الوسلامء وکلاهما بمعنی . 
قوله: (اسلم تسلم) بفتح الھمزةء أمر من باب الإفعال؛ واوتسلم؟ بفتح التاء واللام 
مجزوماً علی کونە جواب الأمر. وھذا کلام في غایة الڑإیجاز والبلاغة دجع المعانيیء مع ما فیە 
من بدیع التجنیس وشموله لسلامته من خزي الدنیا پان والسبيی والقتل وأخذ الدیار والأموال 
ومن عذاب الآخرة. 
قوله: (یوتك اللہ أجرك مرتین) لما ورد في الحدیث الصحیح أن من آمن من أھل الکتاب 
علی نبینا گل فله أجران. ۱ 
قولہ: (فإن عليك إثم الأریسیّین) رن اواية الا (الیریسیّین) واختلفوا في المراد بە 
غلی أقوال: 
الأول: أنھم الأکارون والفلاحونء وكني بە عن رعایا: لأنھم أکارون في الغالب. 
والمراد ہو ات و ام امتنع معك رعایاك من أجلك؛ فیکون علیك إثم امتناعھم . 
وھذا القول هو الراجح عند أکثر الشراح؛ لأنه وقع في روایة ابن إسحاق عن الزھري : (عليك 
إٹم الأکارین) وکذا رواہ الطبراني والبيھقي في دلائل النبوۃ. . وزاد البرقانيی في روایته: یعني: 
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ےر یچھے هی۔ےےہ۔ بر ےہ ے ہر ہے روصے سے صظ ک ےک کے ےہ کے ص ےر ےے گٹھ گے 
لال اآلکتپ اڑا کلمثر سواع بیتتا وبینکز الا بد الا الہ ولا تْراه یو شیا ولا 
صریں کپ سٌھم ہم کی ق‌ ہا پا ے۔۔ کہ ھ و وہھھ ِ‫ 2 . 5 
تد بمشُکا ضا اَزبَابا ون ہون او فان تُولڑا مَتُولوا امس وا نا ٹوب 4 3ال صسمران: .٦٦٦‏ 
کے ے٤‏ ج- ‏ مر ے2 ۰> گار را ٭ہعہو ےے۔قہ۔ و ہکا لے ک ور 000 
فلما فرع مِنْ قِرَاءَةِ الکِتَابِ ارْتَفَعَتِ الاضوَات عِنده وَکثر اللعَظ . مر بِنّا فَأحْرِجْتًا . قَال: 


ھ٢‎ 


کر ے2 ہے فو جو و لے ہکےہ ٤‏ ے٤‏ 07 گ آسےے 
فقلت لاضحاپي ین خَرَجْنًا: لقَذْ أَمِر أَمْرْ ابْن آپي کَبَْةَ. إ 





الحرائثین: وفي روایة المدیني من طریق مرسلة: فان علیکم إئم الفغلاحین) ۔ کذا فيی عمدة 
القاری (۱: .)۱٠۴١‏ 

والثاني : المراد منھم الخدم والخول؛ یعني بصدہ إیاھم عن الدین. قاله أبو عبیدةء کما 
في العمدة .)۱١١ :١(‏ 

والٹالٹ : أنھم أتباع عبد اللہ بن ریس من النصاری؛ الملقبون بالأریسیّة . 

والرابع : أنھم الملوك والرؤساء الذین یقودون الناس إلی المذاہب الفاسدة. فعلی ھذا 
یکون المراد: عليك إثم من تکبر عن الحق من الملوك والرؤساء. 

وقال الحافظ في الفتح :١(‏ ۳۹): ا ولا یعارض بقوله تعالی : فلا ور وَارن وِنَد 
دو [سورة الزمرہ آیة: ۷ء لأن وزر الآئم لا یتحمله غیرہء ولکن الفاعل المتسبب والمتلبس 
بالسیئات یتحمل من جھتین: جهھة فعلهء وجھة تسببه). 

قوله: (ویا أھل الکتاب) إلخ : قال الحافظ: ١ھکذا‏ وقع بإثبات الواو في أولەء وذکر 
القاضي عیاض أن الواو ساقطة من روایة الأصیلي وأبی ذرہ وعلی ثبوتھا فھی داخلة علی مقدر 
معطوف علی قوله: ٣‏ أدعوك؛ فالتقدیر: أدعوك بدعایة الإسلام؛ وأقول لك ولاتباعك امتثالاً 
لقول اللہ تعالی : مل اَلکتپ> [سورۃ آل عمرانء الیتان: ۷و۷۱] ویحتمل أن تکون من کلام أبي 
سفیانء لنه لم یحفظ جمیع ألفاظ الکتاب؛ فالواو من کلامه لا من نفس الکتاب؛ وقیل: إن 
النبیٔ قلٍ کتب ذلك قبل نزول الایق فوافق لفظه لفظھا لما نزلت؛ والسبب في ھذا أن هذہ الایة 
نزلت في قصة وفد نجرانء وکانت قصتھم سنة الوفود سنة تسع؛ وقصة أبي سفیان کانت قبل 
ذلك سنة ست؛ وسیأتي ذلك واضحًاً في المغازي؛ وقیل: بل نزلت سابقة في أوائل الھجرة؛ 
وإليه یومیء کلام ابن إسحاق؛ وقیل: نزلت في الیھود. وجوز بعضھم نزولھا مرتین؛ وھو 
بعید۴. 

قوله: (لقد أمر أمر ابن أبي کہشة) (أمر) بفتح الھمزۃ وکسر المیم؛ أي: عظم. وابن أبي 
0 7 ھ/)/ کبشة أحد أجدادہ وعادة العرب إِذا انتقصت نسبت إلی جد 
غامض. وقد ذکر الحافظ في الفتح (۱: مات لوف اسشت رک اواوحطت 
ذکر جماعة من أجداد النبي قٌلهُ من قبل أبیه ومن قبل أمه کل واحد منھم یکنی أبا کبشة. 
وقیل : هو أبوہ من الرضاعة واسمه الحارث بن عبد العزی؛ قاله أبو الفتح الأزدي وابن ماکولا 


٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فاق کت رھ قروتا راف نول اتا ئل أَلَهْ سَیَظْھَرُ عَتّیٰ أَْعَنِ اللَهُ عَلَیٗ 
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الِسّلام. 





)٠٠٦( ٤‏ وحدثناہ حَسَنٌ الْحْلوَاِيْ وت یی 90 عچتھا رت 
"(وَمُو ابْن إِبرَاهیم بن سَعَی). حَدَتنا آ کی اج عَنِ ابن يْهھُاب بھٰذًا اللإستادِ. وزاد 
فِي الحَدِيثٍْ: ان قيْصَر لمَا گُشّف اللّهعَنه مو فَاِسْ مَقّیٰ مِنْ حِمْصّ إِلیٰ إیليَاء. 
کر نا أَبادَهُ الله وَقَالَ فِفي ااعقوتی 2۷ معز 6ت اللفورشر لا وَقَال: اگ 
ين1 وَفَال: (بداعیّة الإسْلام۷. 

 )۲۷(‏ باب: کتب الذْبِي َُ إلی ملوك الکفار یدعوھم إلی الث عرٌ وجلْ 


ےط ََْ 


٥۵۔‏ (۷۵) حدثني بُوسّف بْنْ عَتّاو الْمَعْيْك عَدَنَا عَبْدُ الأَلَیٰء عَنْ سَجبدء عَنْ 


وذکر یونس بن بکیر عن ابن إسحاق عن أبیه عن رجال من قومه أنه أسلمء وکانت لە بنت تسمی 

زقال تو انطازی والرطیٰ: سو رخل سو خر ابا خالت ینان عا 
انکرتان قد اقتی سر ات 07 ۷۱ن کی مطلق اسکالتار لات ف الس ال 
50 8 كٰپٰپٰئيىٰٰٰٔ٘'٘'پ:]“ ‏ 

قولە: (ملك بني الأصفر) یعني : الروم. ویقال: إن جدھم روم بن عیص٠؛‏ تزوج بنت ملك 
الحبشة تعاارتے سس اض واشراف وك افش وقیل : إنما لقب بە لأن جدته 
سارة زوج إبراھیم حلته بالذھب . کذا في فتح الباري 

(...)۔ قوله: (شکراً لما أبلاہ الھہ) قال النووي : (معناہء: شکراً لما أنعم اللہ به عليه 
وأناله إیاءء ویستعمل ذلك في الخیر والشرّ. قال اللہ تعالی : ٭وَتَلوکم بلشُر شر وَللتر فتنَةہ4 (سورۃ 
الأنبیاءء آیة: ٣٣]ء‏ واللہ أعلم). 


(۲۷) ۔ باب کتب النبيٰ ٍَ إلی ملوك الکفار إلخ 
٥٠۔‏ () ۱۷۷) ۔ قوله: (یوسف بن حمّاہ المعتيٗ) بفتح المیم وسکون العین؛ نسبة إلی 
معن بن زائدۃ؛ کما في الأنساب للسمعاني ١٢١(‏ ۷ ف0( وھو ابو یعقوب البصري من شیوخ 


مسلم والترمذي وابن ماجهہ؛ وأآخرج لە النسائيی ا٘یضاً ووثقه مات رمتة: ٥ھم)‏ وثقه ابن 
حبان: والبزارں ومسلمة ب بن قاسم 0 .)٦١٤٤‏ 
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تَا عَنْ انس ؛ اك َِيٌ اللہ لا تَبَ إِلیٰ کریء وَإلیٰ فَیْصَرَ؛ وَإلَی النّجَايِي٠‏ وَِلَی 
گل جَّايں َذْعُوْحَمٌ إِلی اللہ تال وَلَیْسَ بالنَجَاشِي الّذِي صَلّیٰ عَلَيهِ اَی کل 
۹۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ مُحَمَدُ یرفواقواتای عافد الات تئز 


قوله: (عن انس) مذا الحدیث أخرجه أیضاً الترمذيّ في الاستثذان باب في مکاتبة 
المشرکین؛ (رقم: .)۲۷۱٦‏ ۱ 

قولە: (کتب إلی کسری) قال النووي: ‏ أما کسری فبفتح الکاف وکسرھاء وھو لقب لکل 
ملك من ملوك الفرس؛ وقیصر: لقب من ملوك الرومء والنجاشي لکل من ملك الحبشة؛ 
وخاقان لکل من ملك التركء وفرعون لکل من ملك القبطء والعزیز لکل من ملك مصرہ وتبّع 
لکل من ملك حمیر؛. 

قوله: (وإلی کل جبار) قال الْأبي : ١ھو‏ من العام المخصوص: لن من المعلوم أن من 
تقاصی وبعد لم یکتب إليهء وإنما کان الکتاب إلی الثلاثة المذکورین؛ وإلی المقوقس صاحب 
الاسکندریةء وإلی المنذر بن ساوی العبدي صاحب ھجر؛ وإلی جعفر وأخیه عبد ابني الجلنديی 
الأسدیین ملکي عمان: وإلی ھودۃ بن علي صاحب الیمامة الحنفي؛ وإلی الحارث بن أبيی شمر 
الغساني عامل قیصر علی غوطة دمشق؛ وقیل: [إنما کتب إلی جبلة بن أیھم وکان جبلة ولي 
الأمر لقیصر بعد الحارث. .. وکتب أیضاً إلی الحارث بن عبد کلال الحمیري ملك الیمن؛ ولا 
خلاف بین أھل السیر أن ملوك حمیر اسلموا وبعثوا بإسلامھم إلی رسول اللہ گل . 

قولە: (ولیس بالنجاشي الذي صلی عليه النبي پل النجاشيی؛ بفۃ بفتح الجیم وتخفیف الجیم 
واخطأً ثعلب من شددھا کما في الإصابة :١(‏ ۱۱۷). دی ا ا 
رسول الل گل غیر النجاشي الذي اسلم وصلّی عليه النبيٌ ا . ولکن قال الابق (الذي ذکرہ 
الواقدي وغیرہ من أھل السیر أنە النجاشي الذي صلی عليه رسول ال قٌلء وأنه کتب جواباً 
لکتاب رسول اللہ گلا : إلی محمد رسول اللہ گل من اصحمة النجاڈ شی سلام عليك یا رسول الله 
ورحمة اللہ وبركکاتەء فأشھد أنك رسول اللہ صدوقاًء وقد بایعتك) والل سبحانه أعلم . 

وذکر الحافظ في الإصابة: :١(‏ ۱۱۷) أن اسم النجاشي الذي أسلم أصحمة بن أبجر؛ 
کت والنجاشي لقب لە. 

٠)۔‏ قوله: : (محمد بن عبد اللہ الرْرٌيٌ) بضم الرَاء وتشدید الزاي المکسورۃ؛ نسبة إلی 

الزُزٌ ... ویقال لە الأرزیٔ أیضاًء وھو منسوب إلی طبخ الأرز وھو من شیوخ الإمام 
مسلم حدث عنە في غیر موضع من کتابہ تفرد بەء وقد حدث عنه أبو داود السجستانيی؛ کذا 
في الأنساب للسمعاني )۱١١ :٦و ء۱٦١٦ :١(‏ وھو أبو جعفر البغدادي؛ ویقال: أصله من 
البصرة؛ وثقهہ یعقوب بن شیبةق وصالح بن محمد الأسدي؛ وعبد الله بن اأحمد وذکرہ ابن حبان 
في الثقات وقال: کان من الحفاظ رہما خالف؛ مات (سنة: ۲۳۱ھ) وراجع التھذیب . 


ای الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فا کت اف کا5 ڑکا ئا الف ت2 عَنِ النِیْ قل بِمنْله. وَلَمْ يَقُل: 
تٔ کَ تَ ک عَلَيْهِ ال گت 
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۸۔ (۷۹) وحدّثني َبُو الطاہر اَحْمَذُ بْنْ عَمْرو بْن سَزح. أَخْبَرَنَا ابْنُ وَهُب. 
أَخْبرَني بُوتُسء عَنِ ابْن شِقَاب. قَال: اکتلی کے ئز عاسن رو قر نطاب قَالَ: فا 
عبَاسٌ: شھذث مَم رَسولِ اللِٰ 25 یَرمَ عْن: فَلَرمٹ ہر نے وت 


 )۲۸(‏ باب: غزوۃ حنین 

٦۔‏ (۱۷۷۵) ۔ قولە: (قال عباس) ھذا الحدیث تفرد بە المصنف من بین الائمة الستة؛ 
لم یخرجه غیرہ فیما أعلم والل أعلم. 

قولە: (یوم حنین) بضم الحاء مصغرآء قال النووي : (حنین واد بین مكکة والطائف وراء 
عرفات بینە وبین مکة بضعة عشر میلاڈ وھو مصروف کما جاء بە القرآن العزیز١‏ وقال الحموي 
فی معجم البلدان (۷: ۳۱۳): (اوھو یذگر ویؤنٹ؛ فان قصدت بە البلد ذگرته وصرفته؛ کقوله عز 
وجل: طوَیژمَ تین ا آ ات امن کَنسکم× [سورة التوبةء آیة: ٢٤٥]ء‏ وإن قصدت بە البلدة والبقعة 
آئنتہ ولم تصرفہ؛ کقول الشاعر : 
سر ات+ّححجحجٹھیم رلوا از ییحی سوم ئتواکل الائ خطحال 

ولکن ذکر البکري في معجم ما استعجم :١(‏ ۷۱ ان الأغلب عليه التذکیر؛ لأنە اسم 
ماء. وذکر السھیلي في الروض الأئنف (۲: ۴۸۲) أن مذا الموضع سمّي بحنین بن قانیة بن 

وکان سبب مذہ الغزو علی ما ذکرہ ابن إسحاق وغیرہ من أصحاب السیں أنہ لما 
لن لٹ مث عبد لہ ہے۔ ھغور وو اف ای ا و ای ا 
رسول اللہ لف ؛ تار انی رسول اللہ گل فامخبرہ الخبرہ فاجمع رسول اللہ یل السیر إلی 
ھوازن لیلقاھم جار تج مع عشرة آلاف من أصحابه الذین خرجوا معھم لفتح 


کتاب : الجھاد والشٌیر ۷ 





انا وَأَبُو سَُفْيَانَ بیکارت بَوَقعي کت الله قلة. عَلَمْ تُفَارِئْهُ 
٤‏ 7 


ورشول: الله کل علی لعل ھا ۔ أَهْدَامَا لَهُ فَرْوَةُ بُْ تُقَائَ الْجْذَايِیٔ. فَلَمًا الْتَقَی 


مکة؛ فکانوا اثني عشر ألفأء حتی التقی الجیشان بوادي حنین. ھذا ملخص ما في سیرة ابن 
هشام (۲: ۲۸۷ ۔ ۲۸۹). 

قولە: (وابو سفیان بن حارث) إلخ: هو ابن عم رسول ال قيُ وأخوہ من الرضاعة 
أرضعتھا حلیمة السعدیق وکان ممن یشبه رسول اللہ گل وکان ممن یؤذي النبيٌ قيُْ ویھجوہ 
ویژذي المسلمین في حالة کفر؛ وإلی ذلك أشار حسان بن ثابت في قصیدته المشھورةۃ: 
مجرت معمدا فاجبت عنےه ون۸ ال فےي ذاك ال-2جزاء 

أسلم أبو سفیان عند الفتحء ویقال: إن علیْاً اللہ أشار عليه أن یأتي النبیٔ قلُ من قبل 
وجهه فیقول : تالل لقد آثرك الل علینا الاأیةق ففعلء فاجابہ گل : 

لا تئزیب علیکم الیوم: فانشاك ابو سفیان: 
لعہمر!ڈ إنيٴیىوم اأحمل رایسة ‏ لتغلب خیال اللات خیل محمد 
فکالمدلج الحیران اظلم لیلے فهھذا آواتي حین أھمدی فامتدي 

ویقال: إنه لم یرفع رأسه إلی رسول الل گل حیاء منه. کذا في الإصابة للحافظ :٤(‏ ۹۰). 

قوله: (علی بغلة لە بیضاء) قال النووي: ەقال العلماء: لا یعرف لە قلٍ بغلة سواھاء وھي 
التي یقال لھا دلدل) وأخرج البخاري في الجھاد وغیرہ أُن ملك أیلة أهدی لە گا بغلة بیضاء 
ورجح الحافظ في الفتح :٦(‏ ۷۵) ان تلك البغلة غیر البغلة التي کانت معه یوم حنین. 

قوله: (أمداما لە فروۃ.بن نفائة) بضم النونء وفي الروایة الاتیة: (فروۃ بن نعامة)ء ویقال: 
(ابن نناتة) ویقال: (ابن عامر) أو (ابن عمرو) الجذامیٔ: وکان عاملاً للروم علی من یلیھم من 
العرب؛ وکان منزله معان وما حولھا من أرض الشام (وھي الیوم في المملکة الأردنیة) أسلم في 
عھد النبيْ َل وبعث إليه بإسلامہء ولم ینقل أنه اجتمع بە . قال ابن إسحاق: وبعث فروۃ بن 
عمرو بن الناقرۃ البناني الجذامي إلی النبیْ قيٍ رسولاً بإسلامہ وأهدی لە بغلة بیضاء فبلغ 
الروم إسلامهء فطلبوہ فحبسوہ؛ ثم قتلوہ فقال في ذلك أبیاتاً منھا قوله: 
ابلغ سراۃ المہسلممینبانني سلملریًےي اأاعظمي وبتانےي. 

ھذا ملخص ما في الإصابة للحافظ ابن حجر تل (۳: .)۲١۰۷‏ 

ٹم رکوبہ پچ البغلة في موطن الحرب وعند اشتداد الناس هو النھایة في الشجاعة والثبات . 
وَلأانة أیضا یکوت مععمداً یرجع المسلموذن إليه وتطمئن قلوبھم بە وبمکانەء وإنما فعل هذا عمداء 
وإلا فقد کانت لە گل أفراس معروفة. . ومما ذکرہ فيی ھذا الحدیث من شجاعتہ للا تقدمه یرکعض 


۸ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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تقر تد انکتازہ رت انکتترت مَدَيرَين فَطَفْقٌ رُسُول الله لا يركٌض بَعْلَیَه قِبْل 





بغلته إلی جمع المشرکین وقد فرٌ الناس عنەء وفي الروایة الآخری: أنە نزل إلی الأارضِ حین 
غشوہ. وھذہ مبالغة في الثبات والشجاعة والصبر وقیل: فلَ َلْك حَوَامَاۃ لن اق تازلا عَلیٰ 
الأرض من المسلمین. وقد أخبر الصحابة ٹچ بشجاعتہ گل فيی جمع المواطن. وفيی صحیح 
مسلم قال: إن الشجاع منا الذي یحاذي بەء وإنھم کانوا یتقون بە. کت 

قوله: (ولّی المسلمون مدبرین) وأخرج محمد بن إسحاق بسندہ عن جابر طلچ مل قال: ) 
استقبلنا وادي حنین انحدرنا في واد من أودیة تھامة أجوف ذيی خطوط إنما کت 
قال: وکان فی عمایة الصبح؛ وکان القوم (یعني : ھوازن) قد سبقونا إلی الواديی؛ فکمنوا لنا في 
شعابه وأحنائه ومضایقهء وقد أجمعوا وتھیؤوا وأعدواء فوالل ما راعنا ونحن منحطون إلا 
الکتائب قد شدوا علینا شدة رجل واحد وتشمر الناس راجعین لا یلوي أحد علی أحد. وانحاز 
رسول اللہ گل ذات الیمینء ثم قال: أین أیھا الناس؟ هلمّوا إِلیٌ؛ أنا رسول اللہ أنا محمد بن 
عبد اللہ . قال: فلا شيء حملت الإبل بعضھا علی بعض. فانطلق الناس إلا أنه قد بقي مع 
رَنْتَْرَلَ ۶۶ ۶ ت وفیمن ثبت معه من المھاجرین أبو بکر 
وعمرء ومن أھل بیته علي بن أبي طالب؛ والعباس بن عبد المطلب؛ وآأبو سفیان بن الحارث: 
وابنەء والفضل بن عباس؛ وربیعة بن الحارث: وآسامة بن زیدء وأیمن ابن أیمن بن عبید؛ قتل 
یومئلٍ). راجع لە سیرة ابن هشام مع الروض الأائف :٢(‏ ۲۸۹). 

ٹم لیس المراد یی ای و ا را ا کت 

الروابات آئه قد انقسم جیش المسلمین إلی ثلاث طوائف: : طائفة قد ولّت مدبرة لما فوجئت 
بی رق یق :ااسھاو الٹی لانگاد تخطیء وطائفة ثہ ثبتت في موطنھاء ولکٹھا عاے مت 
رسول الل لا ولم تجد إليە ق سبیلاًء وذلك لما مرّ من حدیث جابر آن النبئ لا قد انحاز 
إلی الیمین. والطائفة الثالثة قد ثبتت مع رسول اللہ گل وکانت قریبة منہ. 

وقد اختلفت الروایات في عدد ھذہ الطائفة الثالئةء وتعیین أسمائھم؛ فوقع عند الترمذي 
من حدیث ابن عمر بإسناد حسن قال: ٢لقد‏ رأیتنا یوم حنین؛ وإن الناس لمولین؛ وما مع 
رسول اللہ قلٍُ مائة رجل) وأخرج أاحمد والحاکم عن عبد اللہ بن مسعود طلہ؛ قال: اکنت مع 
النبیْ پل یوم حنین؛ فولی عنه الناس؛ وثبت معه ثمانون رجلاً من المھاجرین والأنصار؛ فکنا 
علی أقدامناء ولم نولّھم الدبر وھم الذین أنزل اللہ علیھم السکینةاء ووقع في شعر العباس بن 
عبد المطلب أن الذین ثبتوا کانوا عشرة فقطء وذلك قوله: 
نصرنارسول ال0 في الحرب تسعة رتدتڑمن قدفڑغعته فافیغعیرا 
وعاشرنا وافی الحمامبنفسه لعامسے فے اش لایتوجع 


کتاب : الجھاد والشیر ۱ ۹ 


٥‏ وت 


العتانَ ا0 ان2 اناد بلجام بَعْة 5 سُولِ الله گل ٌ إِرَادَةً 
200 الله کل 7 ول اللہ پل: ۳۴ 
السُمْرَ. فَقَال عَبًاسُ: (وَكَاد رَجُلاً صَيیْتا): قَقلث بأغلیٰ ضوْتي: َََ کات ان 
قال: فَوَالله! لَكَأَن عَطْفْتهُمْ جینٗ سَمِمُوا صَوْتي؛ عَطفَۃ البَفَر عَلّیٰ أَوْلایِمَا. فَقَالُوا: 


ووقع في روایة ُنس طلللہ عند البخاريی: اقال: فأدبروا عنه حتی بقي وحدہ) مما یدل 
علی أُن رسول اللہ قَيةٍ لم یبق معہ أحد. وراجع لھذہ الروایات فتح الباري (۸: ۹و .)۳۰٣‏ 

ویمکن الجمع بین ھذہ الروایات بحملھا علی أوقات مختلفة فمن الطبیعي في مثل ھذہ 
الزحمة أن ینتقل الناس من مکان إلی مکانء فتارة کان معه گل نحو مائة من الصحابق ومرة 
کانوا ٹمانینء وأخری کانوا عشرة. وأما ما وقع فی حدیث أنس عند البخاري أنە گلا بقي 
وحدہ؛ فلعلّه کان عند ما تقدم قٌَيُ إلی العدرٌ راجلاًء فلم یکن معه أحد في ذلك المکان 
المتقدمء ولا ینافيی ذلك أن یکون بعض الصحابة خلفه. والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (نادِ أصحاب السٌمرۃ) بفتح السین وضمٌ المیم؛ شجرة معروفة صغیرة الورق قصیرة 
الشوكء ولە برمة صفراء یأکلھا الناس؛ ولیس فی العضاہ شیٰء أجود خشباً منھاء ینقل إلی القری 
کی فاالورتم گنا لی گال ایروس قریتی۷۷۸:۷۷)/ 

والمراد ھھنا الشجرۃ التي بایع الصحابة تحتھا بیعة الرضوان یوم الحدیبیةء وإنما ناداھم 
بأصحاب السمرة لتذکیرھم عھدھم الذي عاھدوا بە عند الحدییة. 

قوله: (وکان رجلاً صیّتاً) یعني : مدید الصوت وقویّهء وحکی النووي عن الحازمي أن 
العباس ظلللہ کان یقف علی سلعء فینادي غلمانه في آخر اللیل وھم في الغابة فیسمعھم؛ وبین 
سلع والغابة ثمانیة أمیال. وقال الشیخ ذھني في تعلیقه: (ومرٗ بي فيی بعض الکتب أن العباس 
کان یزجر السباع عن الغنم فیفتق مرارة السبع فيی جوفه . وھذا أغرب مما ذکرہ النووي٢.‏ 
قولہ: (لکأنْ عطفتھم) تقدیرہ: (لکأنّي عطفتھم)ء أو ١لکأنْ‏ عطفتھم؛ فحذف اسم ١‏ کأن٢ء‏ 
ومثل ذلك یقع في استرسال الکلام. والمراد أُن صوتي حذب المسلمین إلی رسول الل قلؤٍء کما 
تعطف البقرۃ علی أولادھا عند سماع حنینھا . وفيه دلیل علی أن فرار المسلمین لم یکن بعیداء 
وأنه لم یحصل الفرار من جمیعھم. وإنما فتحه علیھم من في قلبه مرض من مسلمة أھل مکة 
المؤلفةء ومشرکیھا الذین لم یکونوا اأُسلموا. قاله النووي. 

وزاد ابن إ[سحاق فی روایته من طریق الزھري إلی العباس : ٢قال:‏ فأجابوا لبيك لبيك؛ 
قال: فیذھب الرجل لیثني بعیرہء فلا یقدر علی ذلك؛ فیأخذ درعہ فیقذفھا فی عثقهء ویأخذ سیفه 
وترسه ویقتحم عن بعیرہء ویخلي سبیلهء فیؤم الصوت حتی ینتھي إلی رسول اللہ گلا ١‏ راجع لە 
سیرة ابن هشام (۲: ۰. 


۳٣‏ : الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تا ك٢‏ ا يك تت وَالْكَيَات وَالدُعْوَهُ في الأنَصَارِ۔ مرو 0۳پ 


الألضازا تَا تنگ الا ن: کم رت الغوَۂ عَلیٰ بَیي الْحاِثِ بن اْحُزرَج! قَلرا: 
سی الخابث ہی لخزن: یا بَِي الّحَارِثِ بْن ٍ الْحَزْرَجء قتظْرَ رَسُول اللہ ئل وَهُوَ عَلیٰ 
َ لَيوء کَالْمْتَطاولِ عَلَيْهَاء إلَیٰ قتَالِهِمْ . ال رسُول الله قل: الٰذًا جِینَ حَمِيٰ الٰوَطِيسُ). 
قال: نم أَحَذَ رَسُولٌ الله لا حَصَیَاتِ فَرَیٰ بِهِنٗ وُجُوه الْکفَارٍ ُم قال: (انْھَرمُوا. وَرَبّ 
مُحَمَدِ!) قَال: عبت أَنظر فَإذَا الَْتَالْ عَلیٰ مَیْتيه فِيمَا أَرَیٰ. قَالَ: ُوَاللّهِا مَا هُوَ إِلاً أَنْ 
رَمَامُمْ بِحَصَیته . فمَا زلث أرَیٰ یٰ حَلَھُم گَلیلاً َأَمْرَمُمْ مُذبراً. 

۹۔ (۷۷) وحدثناہ إِسْعَاق بْنْ إِنْرَامِيمَ وَمَُمَّدُ بْنُ رافع وَعَبْدُ بْنُ خُمَیْیٍ۔ 
جُمیعاً عَن عَبْد الرَزَاقِ. أَخْبَرَنَا مَعْمَرْ عَنِ الزفرِیٗء بِھٰدًا الإسْنّاوء تَحوَه. عَيْرَآنَه قَالَ 
رانک کان الک وا فا نت تا ا ٠‏ وَرَبٌ الْكَعبَة!) وَزَادَ فی 
مت : عَیٰ مَرَمَهُمْ الله 


ےج 


َال: وَكَأَني اَنظْر إِلی ایی گال يَرْكُضٔ عَلقَهُمْ عَلیٰ بَعْلیه. 
۰۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ ابنْ ائ سی عَلتفا حَنَبَا ہن عََتار عن التفرئ 
قَال: ا حبَرَِي گٹیر بُنُ الْعَبّاسء عَنْ آپیو. قال: كُنْتُ مَعَ النْبی گل يَوْمَ خُْنَیْنء وَسَاق 


قوله: (فاقتتلوا والکفار) بنصب الکفّار علی أنە مفعول معهء والواو بمعنی مع. 

قوله: (والعوۃ في الأنصار) لعل مرادہ ان الدعوة وججُھت إلی الأنصار خاصة بعد ما رجع 
المھاجرون. 

قوله: (ثم قصرت الدعوۃ علی بني الحارث بن خزرج) یعني : لمَا حضر الأنصار جمیعھم 
سوی بني الحارث بن خزرج: قصرت الدعوۃ علیھم لحصول ارس سن روم ووقع في 
روایة ابن إسحاق: ہ وکانت الدعوی أول ما کانت: یا للأنصار! ثم خلصت أخیرا: یا للخزرج! 
وکانوا صبرا عند الحرب) کذا فيی سیرۃ ابن هشام (۲: ۰۳۷. 

قولە: (ھذا حین حمي الوطیس) یعني: ھذا حین قد حمي فيه الوطیس؛ ویتضح ذلك 
بروایة ابن إسحاق المذکورۃء ولفظھا: (الان حمي الوطیس. 

قال السھیلي في الروض الأئنف (۲: :)۲۸٦۰‏ (الوطیس نقرة في حجر توقد حولە النار 
فیطبح بە اللحم؛ والوطیس : التنورء وفي غزوۃ أوطاس (وهي غزوۃ حنین) قال النبي قل: الان 
حمي الوطیس؛ وذلك حین استعرت الحرب . وھي من الکلم التي لم یسبق إلیھا قل .١‏ 

والمراد: أن الحرب قد استعرت نارھا الآنء وإنھا کلمة جمعت بین بلیغ الاستعارۃ وبدیع 
التوریةء فإن الموضع الذي وقعت فيه ھذہ الغزوۃ تسمی (أوطاسا). 


کتاب : الجھاد والسشّیر ۱ك 





ےٌ 
ان ٤٤ھ‏ ۶ کس 


الَْدِكٌ. فی ان دنت رک و لے یٹ مَعْمر أَکْٹر مه وَأَتَم. 


٤‏ - (۷۸) حدثتا يَحییٰ بْن يَحْيَیٰ . أَخْيرَنَا أَبُو عَيْقَمَةَ عَن أبيی اِسْحَاق. قَال: 
قَال رَجْلُ لِلبَرَاء اک فک أَفَرَرکُمْ يَوْمَ حُتَیْي؟ فَالَ: لن وَالنُو! مَا وَلَىٰ 
رَسُول الله ےل . لت عَرَع مُبَان أضحَابہ وَأَجِناؤْھُمْ خَُرآ لیس عَليْهمْ لاخ از تر 


ا ف خَفيهھ تا 


سِلاًح؛ فَلَقُوا قُوْماً رْمَاةً لأَ یکا يَسْقُظ لَهُمْ سَھُمٌ َهُم. جَمْمٌ مَوَازِنَ وَبني نُضر. فَرَشَقُومُمْ رَشْتاً 


۸۔ (۱۷۷۹) ۔ قولە: (قال رجل للبراء) بتخفیف الراء؛ یعني ابن عازب؛ وأبو عمارةۃ 
كنیتە. وحدیلهہ ھذا أخرجه البخاري في المغازي باب قول ال تعالی ن ریم حَینِ ُ ام 
گت [سورۃة التوبة: آیة: ٢]ء‏ (رقم : ۵ءء و ٦۳١٦٢‏ و )٦٣١۷‏ وفيی الجھایس باب من قاد 
دابة غیرہ فی الحرب؛ (رقم : ٤ء‏ وباب بغلة النبیٔ ا البیضاء (رقم: ۰ء وباب من 
صت أصحابه عند الھزیمة ونزل عن دابّته فاستنصرء (رقم: ۲۹۳۰)ء وباب من قال: خذھا وأنا 
ابن فلانء (رقم: .)۳۰٣٤‏ وأخرجە الترمذي في الجھادء باب ما جاء في الثبات عند القتالء 
(رقم : م0)1۸,۸) وفي الشمائل؛ باب ما جاء فی صفة کلام رسول اللہ گل فی الشعر. 

قوله: (أفررتم یوم حنین؟) وفي روایة للبخاري في المغازيی: ٭ اولیتم مع النبیٌ للهُ یوم 
حنین؟) وأوضحت ھنذہ الروایة أن السائل کان یزعم أن النبيّ گل کان مع من ولی؛ وبھذا طابق 
جواب البراء الاّتي سؤالهء ولا حاجة إلی أيٗ تأویل. 

قولە: (لا والل؛ ما ولّی رسول الله لُ ) وفي روایة للبخاري: . 0 02 
السائل أنه اشتبه عق حایس مان اک الذی ارجا ےت لامررت 
را ا ا ا و و وت ودل ذلك علی أن امنھزماً؛ حال من 


... ویحتمل أن یکون السائل جو تعالی : ہا ٌ وَلَِثُم میک (سررہ 
التوبةء آیة: ٥۰ء‏ فبین أنە من العموم الذی رید بە الخصوص 


قولە: (وأخفاؤھم) جمع خفیف: و ا ا و ورمع سی اہ سپ براھیم 
الحربي والھروي وغیرھم: اشُفاؤھم) بضم الجیم في آخرہ مد وفسّرہ بسرعانھم تشبیهاً بجفاء 
السیل وھو غثاؤہ. قال القاضي: (إِن صحت هلہ الروایة فمعناھا ما سبق من خروج من خرج 
معھم من أھل مکة؛ ومن انضاف إلیھم ممن لم یستعدواء وإنما خرج للغنیمة من النساء 
والصبیانء ومن في قلبہ مرض٠‏ فشبھه بغثاء السیل) کذا فيی شرح النووي والْأٰبی. 

قولهە: (خْسًراً) بضم الحاء وتشدید السین المفتوحة جمع حاسر چشں- اللغة من لیس 
عِل ابد شيء من العمامة و القلنسوۃ والمراد ھنا من لیس معه سلاح أو درع . 

قوله: (فرشقوھم رشقاً) بفتح الراء وسکون الشین؛ مصدرء وھو الرمي بالسھامء وأمًا 


۳۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَا یَكَادُونَ یِحِْئونَ. فَأَفیَلوا مُنَا إلَیٰ رسشول اللہ لی . وَرَسُول . گل عَلَیٰ بَعْلَيهِ 
لْیضَاء. وََبُو سُفْيَانَ بْىُ الحَارِثِ بْن عَبْدٍ الملَلبٍ یَئُودُ بو. فَتَرَلَ فَاسْتَلْصَرَ. فَال: 
صا ١‏ لے يک لا 2ساسا ×اعااتک طسو ان تاج 


1ے ے وج 





۶۶ 


۲٢۔‏ (۷۹) حدَّثنا أَحْمَدُ بْيْ جَنَاب الَهصیصٍیٔ. حَدَنََا میسٌی ین ولس عَنْْ 
زَكَرِيَاءَ عَنْ ا ِسْحَاقء فَال: جَاءَ رَجْل ا الْبرَاءٍء فَقَالَ: اف ود کیم ہیے وم حُتَیْنَ یا با 


الرّشق بکسر الراء؛ فھو اسم للسھام التي ترمیھا الجماعة دفعة واحدة وضبط القاضي الروایة 
ھنا بکسر الراءء وضبطه غیرہ بالفتح کما ذکرنا أولاًء وھو الأجود. قاله النووي. 
قوله: (فنزل فاستنصر) یعني : دعا الله سبحانه للنصر وسیأتي ھذا الدعاء مصرحاً في 
الروایة الاتیة. 
قولە: (انا النبئ لا کذب إلخ) ظامرہ لد سوزر ۃ تا اسشکل نعل تغعائی: لوا عَلَنتَہُ 
اکر وَمَا نی لمہ ہ4 (سورۃ یس آیة: ]٦۹‏ وقد أجاب العلماء عن ھذا الإشکال بطرق مختلفة قال 
الحافظ : (وقد أجیب عن مقالتہ ٗی مذا الرجز بأجوبة: اأاحدھا : أنه نظم غیرہ وأنه کان فیه: 
أنت النبيٌ لاکذبء أنت ابن عبد المطلب؛ فذکرہ بلفظ (أنا في الموضعین؛ وثانیھما: ان ھذا 
رجز ولیس من أقسام الشعر؛ وھذا مردود. الٹھا: أنە لا یکون شعراً حتی یتم قطعة وھذہ 
کلمات یسیرۃة ولا تسمی شعراء رابعھا: أنه خرج موزوناً ولم یقصد بە الشعر؛ وھذا أعدل 
الأجوبة٢.‏ 
قوله: (أنا ابن عبد المطلب) نسب النبیٔ گل نفسه إلی جذّہء دون أبيەء لأنه کان معروفاً 
ےہ اتا دح ا برا و میق مل ولادتہء وکان من المعروف بین الناس أن 
عبد المطلب بشّر بالبن لا رَ(هوسیقھر یکرت فقاممظلقا فآراد النبي گل تذکیرھم بذلك 
وتنبیھھم بأنە لا بد من ظھورہ قلِ علی الأعداء؛ وإعلامھم بأنه ثابت ملازم للحرب لم یول مع 
تو وق 
۔ (...)۔ قوله: (أحمد بن جناب المضیصي) أمَا (جناب) فھو بفتح الجیم وتخفیف 
النونء وَأمَا (الیضیصي) فھو بکسر المیم والضّاد المشددۃ؛ نسبة إلی المضیصةء وھي بلدة کبیرةۃ 
علی ساحل بحر الشامء وذکرہ بعضھم بفتح المیم وتخفیف الضّادء ورد علیھم السمعاني في 
الأنساب (۱۲: ۲۹۸) بأنْ أھل تلك البلاد إنما یذڈکرونھا مشددة بکسر المیم؛ وذکر أن البلدة قد 
استولی علیھا الإفرنج . 
وأحمد بن جناب مذا من رواة مسلم والنسائي دای داود وھو ثقة صدوق؛ مات 
(سنة: ٢۲۰ھ)‏ کما في التھذیب (۱: .)٢٢‏ 


کتاب: الحھاد والسشیر ۳۳ 





ے‫ 


ما ال ا5 شَّد لی تی اللہ یی ا وَلیٰ. وَلْكِته اْلقَ أَخِفَاء مِی الّاسٍ؛ رخت 
إِلَیٰ ھٰذَا الْحَيْ مِنْ عَوَازِنَ. وَھُمْ قَوْمٌ رمَاۃ. ٠‏ فَرَمَوْھُمْ بِرشٛيِ مِن تبّل۔ گأَنّهھَا رِجْلْ مِنْ جُراو. 
2027ھ ٠‏ فَأَنبَلَ الْقَوْمُ إِلٰ رَسُوِِ الله گلا رانے مات تد الفارت نرد اگ 


فُتَرَلَ وَدَعَا وَاستَئنصر٘ وَُوَ کول 
کان ےراہ ےھر اکا اک یو تک ات ا 


اللّهْمٌ تَڑّلْ نَضْرَك. 

َال اْبْرَا: گُنًاء وَاللهء إِذّا احْمَرٗ ابس تی بہ. وَإ 
ْ6 

٣۔‏ (۸۰) وحدّثنا مُحَمَدُ بن الْمقَنٌی وَابْنُ بَشار (وَالَِفظ لابْن الْمکنَی) الا : 
عَدًَا مُحَمّدٌ بن جَْفر عَدَتَا شُغَْڈء عَن أَىِي إِسْحاق. قَال: سَوِعْثُ الْبْرَاء, وَسَلهُ رَجْلْ 
ِنْ قَیْس: : اَرکُم عَنْ رَسُولِ کت وش تا و گل لم 
راع مرا زم ون تا َإنَالَيًا عَتًَا عَلَيْهعْ انْکٹنو تُكَتَفُوا. َأبَبْنَا عَلَی الْعَنَائم. 
فَاسْتَقبلونَا پالممَام. وذ رت رَشُول الله وی علیٰ بَليه الَیضَاء. وَإنٌآبا مَفَتَا تین 
الْحَارِثِ آَجِذٌ بِلِجَايِهَاء وَمُوَ ول 

دائن.ے ا سی سرت او 01ا 6نو 00یهھمتےٹا 

٤٥۔ )٠۰(‏ وحذثني زیر بن رب وَمُحَمّدُ بی الْمُلقّی وَأَبُو بر بن عَلاو. قَالوا: 
حا يَحییٰ بن سویلٍ وا قَال: عَتَيي ابو إِسْحَاقء تن الا فا قَالَ: قال لهُ ر 
تا آجا غعمار6ا دنگ العويک َو أَئَلّ بِنْ حَیِييِهم. وُمُؤلاءِ تم جدیثا: 


٥۵۰۔‏ (۸۱) وحدّئثنا زَِیْرْ بْنُ عَرب ۔ عَتَتَنَا غُمَرْ بن يُوتُس الْحَتَفِي. حَدَنُنًا 


٦ 


ا ا 0 


۰ 
‫َ 


3 
تج 


٠ 
‫َ 


٦ن‏ با 


ي يُعَافِي ہو۔ 


ے‫ 


عِكرِمَهُ بْنُ عَمَار. حَدثّني إِيَاس بْنُ سَلمَة. عَدَتَني أبي ۲-۔ َرَرِنَا مَع رَسولِ اللہ ول 


قولە: (کأنھا رجل) بکسر الراء؛ یعني: جماعة. 

قولە: (فانکشفوا) یعني : انتشر المسلمون وانھزموا. 

قوله: (إذا احمر البأس) قال القاضي : ا کنایة عن اشتداد الحرب واحمرارھاء إما لحمرة 
الدم وجریانە من الجراح؛ وإما لاستعار الحرب کاحمرار الجمرہ کذا في شرح الأبي. 

۸۱۔ (۱۷۷۷)۔ قولە: (حدثتي أبي) یعني سلمة بن الأکوع طلہء وحدیثہ ھذا لم یخرجه 
غیر مسلم من بین الأئمة الستة. 


۳ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


متا لم رانا الد نيت مال کا ي. فَاسْتقیليي رَجْل مِنٗ الْعَُو َازیيو ِمَهُم. 
َتَوَارَیٰ اعت ٠‏ فَمَا فَرَیْتٌ مَا صَتَم وَكزث إلی الوم قَإنا مُمْ گذ لوا ِن تی أعْرَی. 
لزا مُمْ رَصَحَابَةً ای گڑا. قوَلیٰ صَحَابَة اَی گا وَأَرْجِمُ مُنْهَرماً ٠‏ وَعَلَیٌ بُردَنَانٍ. 
مُتَرْراً بِإِحْدَامُمَا . مُریباً بالأٗ خریٰ. فَاسْتَطْلَقَ إِزَارِي۔ فَجمَعْثْهْمَا جَمیعا وق رن 6 
رَسُولِ اللہ لق مُنْھَرماً . وَھُوَ عَلّیٰ بَعْليہ القُهَبَاء. قَقَالَ رَسُول اللہ قلی: 'لَقَذ رَایٰ ابی 
لع فَرَعا؛ ملا عُشوا رَسُولَ اللہ لا نر عَن الْبَعْلَِء ثُمٌ قبَضَ فَبْضَة مِنْ تُراب مِنَ 
الأز‌ض. اتیل ہہ وَجْومَهُم فَقَال: شَامّتِ الَوّجُوہ فَمَا عَلق الله نم إنَْاتا ال ملا 
سی لوا مُذْبِرِينَ. فَهَزمَهُمْ الله عَوٌ وَجْل. وَقسَمَ رسول اللہ ئل 


(۲۹) ۔باب: غزوۃ الطائف 





قولە: (فأاعلو ثنيّة) مضارع بمعنی الماضي؛ وأکٹر ما یستعمل في حکایة واقعة ماضیة؛ 
کأنھا حاضرۃ بین یدي الحاکي الاّن. 

قولە: (فنظرت إلی القوم) یعني بە ھوازن: والمراد أني نظرت إلیھم ماذا یصنعون؛ فإذا هم 
قد طلعوا إلخ۔ 

قوله: (فجمعتھا جمیعاً) لعله یرید أني أمسکت الرداء والإزار بید واحدةء یشیر إلی أنە لم 
یجد فرصة لشذ الإزار لشدۃ الفزع . 

قوله: (ومررت علی رسول الل گل منھزماً) حال من فاعل (مررت) وھو سلمة نفسە؛ 
ولیس حالاً من ارسول اللہ گل ٤‏ لما ثبت بالأحادیث الصحیحة أنہ گل لم ینھزم. 

قولە: (شاھت الوجوہ) قال السنوسی: (أي: قبحت؛ بردھا پور تا منھزمة 
پابترِ غاد بالرد الا رفا ناب شر فرعا: فال: : رجل شوہ أي: قبیح الوجە؛ کما 
في القاموس۔ 

(۲۹) ۔ باب: غزوۃ الطائف 

وقعت ھذہ الغزوۃ بعد حنین متصلاًء وذلك أن بني ثقیف؛ وھم أھل الطائف؛ کانوا قد 
اجتمعوا مع ہوازن وحاربوا رسول اللہ 8 في حنینء فلما انھزموا بحنین رجع من بقي منھم ومن 
ات ای الطائف؛ وکانت الطائف بلدة علیھا سور فأغلقوا أبوابھا وصنعوا الصنائع للقتال: 
فسار رسول ال قيةٍ إلیھم وحاصرھم بضعاً وعشرین لیلةء وقد حمل الصحابة خلال هذہ المدة 


عدة مرات علی سور الطائف:؛: وبھا استعمل رسول اللہ لل گلا المنجنیق أول مرتۃ حتی شدخ بهھ 
جدار الطائف فدخل نفر من أُصحاب رسول الل گا تحت دبابةء ثم زحفوا بھا إلی جدار الطائف 


کتاب : الجھاد والشیر ٢‏ 


جج و ۔ ہوجو ٤٤‏ ہے رقظشےروھ مھ ےه ےه طظ ہہ“ َ‫ گا نے 
٦۹۔‏ (۸۲) حدثنا آبو بکرِ بُنْ أپي شيَة وزھیر بُنْ حَرّب وَابْن نمَیر. جمیعا عَنْ 

کو ہے 4,٤‏ .ےم ےک کے ا اش ہق سوص> سے ےءعھ ںو 60 کے6 ى کرو 
ستاقی قاقرر ف ‏ ھجسرتا سان ع غعر عمرو ای :العاس القثاف۔ لاعت 


بر ےہ ہہ رھ ا ری عو لہا گا کہ گان ا ور و وعوئپ یپ" 
عَنْ عَبدِ الله بْن عَمرو. فال: حَاضَر رَسَول الله گلا ال الطائِب . فلم پنل مِنھم شیٹا . 


لیخرقوہء فأرسلت علیھم ثقیف سکك الحدید محماۃ بالنار؛ فخرجوا من تختھاء فرمتھم ثقیف 
بالنبلء فاستشھد بذلك رجال من الصحابة شن . 


وبالجملف لم یفتح الطائف حینذاك حئتی: عوزم رسول الل گا علی القفول: ورجع إلٰی 
المدینةء ودعا اللہ سبحانہ وتعالی : ڈالْلْهِمٌ اہد ثقیفاً وائت بھم). 


ولما انصرف عنھم رسول اللہ اتبع أثرہ عروۃ بن مسعود الثقفي؛ سید أھل الطائف حتی 
وصل إلی المدینة قبل أن یصل إلیھا رسول الل ُء فأسلم؛ وسالہ قي أن یرجع إلی قومهہ 
لدعوتھم إلی الإسلام؛ فمنعه رسول اللہ لا لما کان یخشی عليه أن یقتله قومهەء ولکن قال 
عروة: (أنا أحب إلیھم من أبکارهھم). فخرج یدعوھم إلی الإسلام رجاء أن لا یخالفوہ لمنزلتہ 
فیھهم. فلما دعاھم إلی الإسلام رموہ بالنبل؛ فأصابه سھم فقتله 3 ودفن فيی الموضع الذي 
دفن فیه شھداء غزوۃ الطائف . 

ٹم أقامت ثقیف بعد قتل عروۃ أشھراء ثم إنھم ائتمروا بیٹھم؛ ورأوا أنه لا طاقة لھم 
بحرب من حولھم من العرب؛ فجاؤوا إلی رسول اللہ گل بعد مرجعه من تبوك سنة تسع؛ فبایعوا 
وأسلموا. ھذا ملخص ما في سیرۃ ابن هشامء مع الروض الأنف للسھیلي (۲ :۳۰۱ إلی ۳٣٣‏ 
و٢:٣۳۲).‏ 

۲۔ (۱۷۷۸) ۔ قوله : (عن عبد اللہ بن عمرو) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المغازی؛ 
باب غزوۃ الطائف؛ (رقم: ٤٤٣٥)ء‏ وفي الأدبء باب التبسم والضحك؛ (رقم: ٦۸٦٣)ء‏ وفي 
التوحیدء باب في المشیئة والڑإرادة وما تشاؤون إلاّ أن یشاء ال (رقم: ۷۸۰). 


ٹم إن هذا الحدیث وقع في نسخة الجلودي عن عبد الله بن عمروء یعني ابن عمرو بن 
العاص؛ صالفٹ ووقع فی نسخة ابن ماھان: (عن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب)ء وصوبه القاضيی 
الشھید والدارقطني؛ کذا في شرح الأبي عن القاضي عیاض ٴًل٭. وأطال الحافظ في الفتح 
)٤ :۸(‏ في ذکر اختلاف النسخ والرواةۃ فی ھهذاء ویبدو أنه مائل إلی ترجیح روایة من رواہ عن 
ابن عمر بن الخطاب ظلللہ؛ ۔ والل أعلم ۔ .. 
وکانوا قد أعدوا فیه ما یکفیھم لحصار سنة؛ ورموا علی المسلمین سکك الحدید المحماة؛ 
ورموھم بالنبلء فاستشار نوفل بن معاویة الدیلي؛ فقال: (ھم ثعلب في حجر إن أقمت عليه 
اأخذتہ وإن ترکته لم یضرك) فرحل عنھم . کذا في الفتح . 


٣۲‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ 


کا دن كَائلِوَتے إِنْ شاء الله فَالَ تھے َ وَلَ لمَتَيخۂ مال 1 
تِ و 
تہ الله ۰ ہے الْبْتَالِ؛ مُمُدوا عَليْه فأصاء ٌاخ. فقَالأَ 
بَھُمْ مر 
7 الہ گلا : ا قَافِلُنَ عَدا قَال: َأْجَبَهُمْ ذِيِكَ. فُضْحكَ ول الله گلا . 


(٣۳)۔‏ باب: غزوۃ بدر 


۷ 0۵ حدثنا تے_۔ عَدَتنا عَفَان: عَتََنا ا8ہ" 


قولە: (إنّا قافلون) إلخ : أي: راجعون إلی المدینةء وقد ثقل علی بعض الصحابة الرجوع 
دون الفتحء فأذن لھم بالقتالء حتی إذا أصیب بعضھم بالقتال ولم ینالوا من الحصن شیئاً تبین 
ہے سرتبا الرجوع:؛ فلما أعاد علیھم القول بالرجوع اأعجبھم حینئلذ: ولھذا ضحلكذ 
رسول اللہ 8 لا . ولعل رسول الل ق٤‏ علم بالوحي أن أھل الطائف سیأتون بدعائه مسلمین 
بأنفسھمء فلا حاجة إلی الاستمرار في القتال. 


)۳٣(‏ ۔باب: غزوۃ بدر 

أما قبدر؛ ففتح الباء وسکون الدال فاسم الموضع المعروف؛ وھو في الأصل اسم ماء بین 
مكة والمدینة أسفل وادي الصفراء ویقال: إنه سمّي باسم بدر بن یخلد بن النضر بن کنانة 
وقیل : بل هو رجل من بنيی ضمرةء سکن ھذا الموضع فنسب إليه ثم غلب اسمه عليه. کذا فيی 
معجم البلدان للحموي (۱: .)۳٥۸‏ 

وأما غزوۃ بدر؛ فقصته معروفة من أُن أبا سفیان کان قد خرج في تجارۃ لکفار مکة قد بعث 
أھل مکة معه کل ما یملکونه من نقدء ویبدو أن ذلك العیر کان أھبة لقتال المسلمین؛ فأراد 
رسول ال گل أن یغیر علی عیر أبي سفیانء فخرج ومعه ثلائمائة وثلاثة عشر رجلاً من 
المھاجرین والأنصار. فلما سمع أبو سفیان بقدومہ قٍ عدل عن الطریق إلی ساحل البحر؛ 
وبعث ضمضم بن عمرو إلی مکة یخبر أھلھا بخروج رسول اللہ گلا . فخرج أبو جھل بنحو ألف 
من المقاتلةء حتی التقی الفریقان ببدر ووقعت هناك المعرکة المبارکة التي أحق اللہ فیھا الحق 
وأبطل الباطل؛ وقتل رؤساء المشرکین منھم أبو جھل وأمیة بن خلف وعتبة وغیرهم . 

۴۳۔ (۱۷۷۹) ۔ قوله: (عن أئس) هذا الحدیث أخرجه أبو داود بسند أعلی من سند 
مسلم؛ عن موسی بن إسماعیل عن حمادء وذلك في کتاب الجھاد من سننەء باب في الأسیر 
ینال منه ویضرب؛ (رقم: .)۲٦۸٢‏ ولیس في حدیثه الفقرۃ الأولی من روایة مسلم؛ وإنما ابتداً 
بقوله: ‏ ان رسول الل ا ندب أصحابهء فانطلقوا إلی بدر إلخ. 

قوله: (شاور حین بلغه إقبال أبي سفیان) قال الأبي : ظاھرہ أنە إنما شاور في الخروج 


کتاب : الجھاد والشیر ۳۷ 





وو دھے رص 


مال: فَتَكَلمَ ابُو بَکُر فَأغرَضنَ عَلْه. ثُمُ تَكلمْ غُمَر فَأغرَضَ عَله. فَقَامَ سَغفد بُنْ غبَائة 


للعیر التي مع أبي سفیان. والذي فی السیر أنە إنما شاور فی لقاء أھل مکة حین بلغه إقبال قریش 
إلی بدرء وأما وھو بالمدینةء فإنه لما سمع باإقبال العیر مع أبي سفیان ندب الناس إلی الخروج: 
فقال: ھذہ عیر قریش أقبلت من الشام فیھا أموالھمء فاخرجوا إلیھا لعل اللہ أن ینفلکموھا . 
فخف بعض الناس للخروج وتثاقل بعض الناس٠‏ وإنما تثاقل من تثاقل لظنه أنه لا یلقی حرباً٢.‏ 

ولم یتعرض الأبي لرفع التعارض بین حدیث الباب وبین ما رواہ أصحاب السیرء وتعرض 
له الحافظ في الفتح(۷: ۲۸۸)ء فقال: ١ویمکن‏ الجمع بأن النييٍ گل استشارمم في غزوۃ پت 
مرتین : : الأولی: وھو بالمدینة ول ما بلغه خبر العیر مع أَبي سفیان: وذلك بین ذ فی روایة مسلم 
ولفظه : أن النبیٔ قاِ شاور حین بلغه إقبال اس لَتفََانَ والثانیة: کانت بعد أن خرج کما فيی 
حدیث الباب). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عده : ولكنّ الظاھر أن المشاورۃة المذکورۃ فی ول حدیث 
الباب التي تکلم فیھا أبو بکر وعمر وسعد وچ إنما وقعت بعد الخروج من المدینة بموضع 
الصفرای حین بلغہ پل أن قریشاً قصدت بدلرأ وأن أہا سفیان نجا بمن معه؛ لآن هذہ المشاورۃ 
الطویلة والحماس الذي اأُظھرہ الصحابة حینذاك یدل علی أنَ أمامھم معرکة شدیدق وإنما ظھر 
لھم ذلك عند وصولھم إلی الصفراءء ولو کان الأمر مجرد الإغارة علی عیر أبي سفیانء کما کان 
بین أیدیھم في المدینةء لما احتاجوا إلی ھذہ المشاورۃ الطویلةء ولا إلی إبداء هذا الحماس 
والتفانی. وبذلك یظھر رجحان ما رواہ سائر أصحاب السّیر من أن ھذہ المشاورۃ وقعت بعد 
کت رت ات مت 
بالمدینةء وأما أن یخرج رسول اللہ قَلُ إلی عدرٌ خارجھاء + فلم یکن مصرحاً فی ذلك العھد ولا 
کی ا لت "0 

قوله: سام لین فان گلازق تی ضیح اع سی فل ولکنه مشکل جذاأ 
لان المعروف أن سعد بن عبادة لم یشھد بدرأء کان یتھیا للخروج ٤‏ فٹھس فأقام ولکن ضرب له 
رسول ال گل بسھم لکونە حریصاً علی الخروج وقعودہ من أجل عذر مفاجیء: کما في 
الاصابة )ر۲٢‏ دوہ۔ وفتح الباري (۷: ۸). 


فالصحیح المحفوظ في سائر الروایات أن الذي قال هذا الکلام إنما هو سعد بن معاذء لا 


۳۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَفَانَ: إِیَانًا ريد یا رَسُولَ اللَّه؟ وَالَذِي تَفْسِيٍ پیّیوء لو أَمَرتَنَا أَنْ تُخْيضَھَا الْبَحْرَ 


لأَكَشنَامَا. وَّلَوْ أَمَرْتَنَا أَنْ نَصرِبّ أَُبَاتَمَا إلَیٰ تنا اِلَيْهَاد لَنَكَلتَاَ كَالَۃ غعََت 





سعد بن عبادق ۳ی ۰ 1 9 وراجع لھا المواهھب اللدنیة مع شرح 
الزرقاني :١(‏ ۳ء) والبدایة والٹھایة لابن کثیر (۳: ٢٦۲)ء‏ وعیون الأثر لابن سید الناس 
(ص : ۷٢۲)ء‏ وسیرة ابن همشام مع الروض الأنف (۲: ٦١)ء‏ وقال الحافظ في الفتح 
(۷: ۲۸۸): (ووقع في مسلم أن سعد بن عبادة هو الذي قال ذلك؛ وکذا أخرجه ابن > 
من مرسل عکرمة وفيه نظر لأن سعد بن عبادة لم یشھد بدراً؛ ٹم قال: (ووقع عند الطبراني 
سعد بن عبادۃ قال ذلك بالحدیبیةء وھذا أولی بالصواب). 

فالظاھر أنه وقع في الفقرة الأولی من حدیث الباب وھم من أحد الرواۃ في جھتین: 
الاولی : أنە ذکر ھذہ المشاورۃ التي تکلم فیھا سعد وغیرہ بالمدینةء مع أنھا کانت بعد الخروج 
منھاء والثائیة: أنه سمی المتکلم من الأنصار سعد بن عبادةء والصحیح أنە سعد بن معاذ. وقد 
أخرج أبو داود حدیث انس ھذا من طریق موسی بن إسماعیل عن حمّاد فلم یذکر ھذہ الفقرۃ؛ 
وقد مر غیر مرّۃ في هذا الکتاب أن وقوع مثل ھذہ الأوھام في بعض تفاصیل القصة وحواشیھا لا 
یجرح فيی صحة أصل الحدیث: واللہ سبحانە وتعالی أعلم . 

قولە: (فقال: لیّانا ترید یا رسول اللہ؟) کأنە فھم ما آراد النبیٔ قٌكُ من أن یتکلم الأنصارء 
واختصر الراوي کلمته ھھناء وفضّلھا الزرقاني فی شرحه للمواھب (۱: )٦٦٤‏ مجموعة من 
روایات ابن إسحاق؛ وابن عائذء وابن أبي شیبة وغیرھماء ولفظھا: 

1ئ اھ رسنااترکیتتا تار بات مر اليَیه اك عَلی لَكَ غھردا 
ومواثیق علی السمع والطاعة؛ فامض یا رسول اللہ لما أردت؛ ولعلك تخشی أن تکون الأنصار 
تری علیھا أن لا ینصروك إلا في دیارعم وإتي أقول عن الأنصار وأجیب عنھم . ولعلك 
یا رسول اللہ خرجت لأمر فأاحدث اللہ غیرہء فامض لما شثت؛ وصل حبال من شئت؛ واقطع 
حبال من شثت؛ وسالم من ششت وعاد من شثتء وخذ من آموالنا ما شثت وأعطنا ما شثت؛ 
وما اأخذت منا أحب إلینا مما ترکت: وما أمرت بە من أمرء فأمرنا تبع لأمركء لئن سرت حتی 
تأتي برك الغماد من ذي یمن لنسیرن معك؛ فوالذي بعثك بالحق لو استعرضت بنا ھذا البحر 
فخضته لخضناہ معك: 07ھ و و٭؟ت×“" وما نکرہ أن نلقی عدوناء إنا لصُبرٌ عند 
الحرب؛ دق عند اللقاء ولعل أنه نە أن یريك ما تقر بە عینك فسر علی برکة اللہ٥.‏ 

قوله: (لو أمرتنا أن نخیضھا البحر) الضمیر ھھنا للخیل؛ وکانت العرب قد تضمر بعض 
الأشیاء بدون ذکرھاء کأنھا معھودة في الذھنء منھا الخیل والنوق. 

قوله: (إلی برك الغماد) بفتح الباء وإسکان الراءء وھو المشھور في کتب الحدیث؛ وذکرہ 
بعض أھل اللغة بکسر الراء وبعضھم بفتحھاء ولکن الأصح الإسکان. وأما (الغمادا فالغین فیە 


کتاب : الحھاد والسُیر ٣۹‏ 


رَسُولٍ الله ي النَاس . فَانطْلقوا عَتَیٰ تولوا برا . وَوَرَدَت عَلَيْهِمْ رَوَايَا قُرب٘ش. وَفِيهِمْ 
غُلاَمْ ا سُوَد لِبَتِي ا 222 رَسُولِ الله گل بَسْالونً َنْ أَبي 


سُفَيَانَ وَأَصْعَاہو؟ فَ نول : مَالِي عِلمٌ بِأبي سُفْيَانَ وَلْكِْ هُذَا ابو جَهّل وَعْتبَةُ وَشََْة 
َية بِن عَلف. إَ قَال ذلكَء ضَرَبْرا۔ فَقَالَ؛ نْعُم ۵ أَخِركُم. ہٰذً و ا 


فَإذَا تَرَکُوه فَمَآلُوہ فَفَال: لی ہي مُفْيَانَ عِلم. لک مت ان جَھْلِ وَعُثبَةٌ وَشَيبَ 
ار 
کت قَإِدَا قَالَ ھٰذَا آھیا اوہ ورموت الله ا قَایمٌ يُصَلَي. 


ےَ ٠‏ ہو2 


ُلَمًا رَأَیٰ ذٰلِكَ انْصَرّفت. قَال: اوَالُذِي تَتّْسي بِیَیو! لَتَضَربُوه إِذًا صَلَفَکُمْ. وَتْٹرُگوہ إِذَا 
کُلَبَكُمْ). 


فَال: فَقَال رَسُول الله ی: : هٰذا مَسْرَغ فُلاَنٍہ فَال: وَیَضَم يَنّہ عَلَی الأضض, ھٰھُکا 
وَعَامُنَا. قَال: فَمَا مَا اط أَحَْھُمْ عَنْ مُوْضع بَدٍ يد رَسُولِ الله گل . 








مکسورة أو مضمومة؛ لغتان مشھورتان لکن الکسر أفصح؛ وھو المشھور في روایات المحدثین 
والضم هو المشھور في کتب اللغة. 

وبرك الغماد موضع من وراء مکة بخمس لیال بناحیة الساحلء وقیل: إنه موضع بأقاصي 
ھجر؛ وقال إبرا ھیم الحربي : ا(ہرك الغمادا و و (سعفات ھجرا کنایة یقال فیما تباعد. کذا في 
شرح النووي . 

قوله: (روایا قریش) یعني الإبل التي یستقی علیھاء واحدتھا (راویة4. وأصل الراویة 
و قیل نہیں راویق لحمله سی کذا او : "0" ۹. 
یر أُبا سفیانء فإنه عرب ما کو کے رات 002-0 أبىيی جھل وغیرہ؛ 
فظنوا أنْ الغلام یکذبء فضربوہ . 

قولە: (ضربوہ) قال الخطابي : افیه دلیل علی جواز ضرب الآسیر الکافر إذ کان فی ضربه 
طائل٢.‏ 

قولە: (ھذا أبو سفیان) إنما قال ذلك خوفاً من الضرب . 

قولە: (انصرف) یعنی عن الصلاقء والمراد تسلیمه من صلاتہ ففّيه استحباب تخفیفھا إٰذا 
عرض آمر في أئناٹھا . قاله النووي. 

قولە: (لتضربوہ) اللام فی أوله مفتوحة تأکیدیق وأصله التضربونه) فحذفت النون بغیر 
ناصب ولا جازم وھو لغة في کلام العرب . 

قوله: (فما ماط) یعنی: ما زال ولا تباعد. وفیه معجزتان لللبئ الکریم قل: الأولی: 


٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۱)۔باب: فتح مکة 





رہد 8(2 حدّثنا ناد شَُ تع . حَدَنتتَا مان بِن ام . حَدَنتا ابتٌ 
تا عَنْ عَبْدِ اللهِ تع عَنْ أَبي هَرَیْرَة قَالَ: وَفَدت وُفُودإِلیٰ مُعَاویَة. َذٰلِكَ فِي 


سے َ‫ ے > و وع یب 


رَمَضَات: فُكَانَ يَسيَعْ بَنْضُتَا لِبَعْفض الطُعَامٌ. فان آبُو مُرَیرَة ممًا بُكفر ا يذعْنَا ال 
رَحْله. ثأث: الا اصع ماما قَاّمُومُم إِلیٰ رَخلی؟ فَأمَرت بِعام يُسْمَع. . لم لقیت لقث أيا 
هُریْرَةَ مِنّ الْعَضِىٌ. قَقّلتُ: 0 20 فقَال: ہی لٹ عم ای 


یی مر 
2 َ‫ 


فَقَال آئو مر : لغم : بحِیِیٹٍ یثٍ مِنْ حَیِییِگُم؟ يَا َ٠‏ مَمْكَر الأَنَسَار! تُم دُگر فَنْع مَكە 


فقَال: أَفْبْل رَسُول اللہ للا تن َبَعَتَ الؤیَيْرَ عَلَیٰ إخدی المُجَتبَيْرَ نٹ 


عم 


إخبارہ عن الغلام بأنه صادف فيی أنە رأی أبا جھل وغیرہ. والثانیة : فی إخبارہ عن مصارع رؤساء 


فریش . 
)٣۱(‏ باب فتح مکة 
ٴ ٤۸۔‏ (۱۷۸۰)۔ قوله: (عن أبي ھریرۃ) مذا الحدیث اختصرہ أبو داود في الخراج 
والإامارۃء ہاب ما جاء فی خبر مکة؛ (رقم : ٤۹٤‏ 

قوله: (قال: وفدت) إلخ : قائله عبد اللہ بن رباح الراوي عن أبي ھریرة. والمراد أنه وفد 
إلی معاویة ظللہء وھو بالشامء وکان في الوفد أبو ھریرة وعبد اللہ بن رباح . 

ان ات ھت من اکا ای مسافرین؛ فیصنعون طعامھم في رحالھم؛ 
ویتناوبون في ذلك؛ کما سیأتي ۂ فی الطریق الثاني من هذا الحدیث . وقال القاضي عیاض : ١لم‏ 
یکن ذلك علی وجه المعاوضة؛ رڑےعفارث لقول أبي ھریرۃ: سبقتني؛ ولقول عبد اللہ : وکان 
أبو ھریرة کثیراً ما یدعونا إلی رحله. ففيه ما کان عليه السلف من الکرم؛ والمنافسة فيەء وبر 
بعضھم بعضاً) کذا في شرح الأبتَي. 

حول (الا سک" مم سیت بالحدیث؛ وسیاتي في الطریق "َو 
سان سر سس یف0809 الا أعلمکم 
إلخء فذکر في کل من الطریقین ما لم یذکر في الآخر. 

قوله: (ثم ذکر فتح مكة) قال القاضي: ٦اختار‏ ذکر فتح مکة لیعلم من لم بحضرہ من أبناء 
الأنصار . ولذا قال: ألا أحدثکم بحدیثکم٢.‏ 

قوله : (إحدی المجتبتین) بضم المیم وفتح الجیم وکسر النون؛ ومجتّبة العسکر: جانبە؛ 
وھما المیمنة والمیسرۃء ویکون القلب بیٹھما . 


کتاب : الجھاد والسٗیر ١‏ 


حَالِداً عَلَي الْمُجَتبَةِ الأخریٰ. وَيَعَتَ آبا عَيْيْلَةَ عَلَی الْحَمَر: فَأعُدوا بَظیَ الوَاوي. 
کن الله چه ني كىبَو. کال نَنظر کراتی فقال: تن تَا نل سا 
اڑول للا لقال؛ :تی إأ َنْصَارِي٤.‏ 


لے و ے اا ‏ باھو و یں ہت 


7و2 2 ۔ کقالرا: لغ موا ۶ ++ وَإن أُِیْوا اَی الِّی 
اتا مال سو الله گلا : ١َرَرْدَ‏ إِلّیٰ أزبَاش قُریٔش وََبَاِهغ؛ ثُمٌ فَال بِيَلَبْهِء إِخْدَاممَا 


قوله: (علی الحسر) جمع حاسر وھم الذین لا درع عليھم والمراد ھنا: الرجالة ووقع 
التصریح بذلك في الطریق الاتيیء حیث سماھم البیاذقةء وھم الرجالة من أصحاب رکاب الملك 
ومن یتصرف في أمورہ. والحاصل أنه کان الزبیر وخالد علی المجنّبتین؛ ورسول ال لَُِ ني 
القلب؛ وکان ابو عبیدة علی الرجالة. 

قوله: (اهتف لي بالأنصار) آئ: ادعھم لي. قال النووي : (إنما خصھم لژثقتہ بھم تفم 
لمراتبھم: وإظھاراً لجلالتھم وخصوصیتھما: وقال المنذري في تلخیص أبي داود : ۲٦ء:‏ 
(الھتعف: الصوت؛ وهہتف بە: أي: صاح بەء وھذا ثقة منە ق٤‏ بھم؛ واستنابة إليھم؛ وتقریب 
لی لما قرب من قومه ودارھم . وق کان سد 0ك اَلََھا رت ايفضا کطرت بلق 

وقال القاضي عیاض : ہوبھذا یجمع بین ما في البخاري: أن کتیبة الأنصار کانت مع 
سعد بن عباد وکتیبة المھاجرین کانت مع الزبیر فیھم رسول اش و وبین ما في السیر: ان 
النبيٌ للا کان في کكتیبة المھاجرین والأنصار. فدل ما في مسلم أنه دعا الأنصار فجمعھم بعد 
افتراقھمء أو أنە بعد ھذا الاجتماع؛ وھو بذي طوی علی ما في السیرا کذا في شرح الأبي 
(ہ: .)۱١۱۴‏ 

قولە: (فأطافوا بہ) یعنی : اجتمعوا حولهء وأحاطوا بە. 

قولە: (ووبّشت قریش آو باشا لھا) الأوباش : الجموع من قبائل شتی؛ والتوبیش : الجمع؛ 
أي : جمعت لھا جموعاً من أقوام متفرقین في الأنساب والأماکن. کذا في جامع الأصول لابن 
أئیر (۸: ۳۷۲). 

قوله: 0 ہی ا ا 
جو وت ولعل المراد الاستسلام . 

قوله: (ثم قال بیدیه) یعني : أشار بیدیە إلی هیئتھم المجتمعة؛ أو إلی أمر الأنصار 
بحصدھم واستثصالھم؛ کما هو مصرح في الروایة الاتیة من ھذا الٌعذت: 


۲ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َلَی الأَحْرَی . تم قال: ل(حَتّیٰ تُوَاقُوبِي بِالصفًا) َال : فَانْطلَقنَا. همَا شَاء أَحَدٌ گا أ يَقنْل 
اعد إِلأً قََلهُ. زتا ند راع رخ کجا. قَال: ُجَاء أَبُو سُفيَانَ قَقَالَ: ما کون اتا 
ُبيعَثْ حخضرا قُرَیْشِ ۔ لا فرش بَعْد الَيْرْم. تم قَال: مَنْ َخْل دَار أبي سُفِيَا فَهُوَ آيِنْ) 
ققَالتِ الَسَاز؛ بَنْضهُمْ ِیَتْفی: نا الرَجْل فَأَذرَكَنهُ رَغَبَةٌُ فی قََيهء وَرَأََ بِعَیِ رو ان ا 
مُرَيْرَةً: وَجَاء الوَحَي۔ وَكَانٌ إِذًا جَاءَ الَوَخی لا يَحْفَیٰ عَلَيْنَا ۔ دا جَجاء فلس أَحَد رع طَرفه 
إِلْ . الله لا حَنیٰ يثقَضِيٰ الٰوَخئ. فَلَمَا ہے ار قَال رَسُولَ اللہ گلا: 
لیا مہ مَمْشَر الأئَصَا 0"( : يك . ما لوا قَال: 7 ۔ے ےم 
۷ می اث تتائ) گرا يہ کُر تزفرأوق: ےت 
إلاً الضّّ بِالله وَبِرَسُولِه. َقَالَ رَسُولَ الله گلا : إنٌ الله رَرَسُول يُمَدانَكُمْ دَیعْيرَيَكُم؛ 
الَ: فَاقبْل الس إِلَیٰ ذار أبي سُفْيَان. وَأَخْلَقَ التَاسُ أَبَوَابَهُم. ال : وَاَقبَل ول اللہ وی 


قوله: (حتی توافوني بالصفا) یعني : حتی تلقوني بھا بعد انتصارکم علی المشرکین؛ وکان 
النبی قلُ علا الصفا بعد طوافه بالبیتء کما سیأتي . 

قوله: (وما أحد منھم یوججه إلینا شیئاً) یعني من السلاحء والمراد أنھم لم یقدروا علی أن 
یدفعوا عن أنفسھم . 

قولە: (فجاء أبو سفیان) وکان قد أسلم قبل ذلك 

قولە : (أبیحت خضراء قریش) أي ات دماء جماعتھم؛ قال عیاض : اوخضراء قریش 
کنایة عن جماعتھم؛ ویعبر عن الجماعة بالسواد والخضرۃ) وقال ابن أثیر: (والعرب تعبّر 
بالخضرة عن السوادء وبالسواد عن الکثرةۃ4 راجع جامع الأصول (۸: ۳۷۲). 

قولە: (من دخل دار أبي سفیان فھو آمن) قال ذلك تآألیفاً لقلب أبي سفیانء لکونە حدیث 
العھد بالکفر . 

قوله: (أما الرجل فاأدرکتہ رغبة في قریتہ) أرادوا بالرجل النبيٌ قليء وبقریتہ مکةء وبعشیرتہ 
قریشاً. قالوا ذلك لما رأوا رأفته قلُ باعل مکةء بکف القتل عنھمء فظنوا أنە قلُ یرجع إلی 
سکنی مکة والمقام فیھا دائماء ویرحل عنھم ویھجر المدینة: فشق ذلك علیھم . 

قوله: (والمحیا محیاکم) إلخ : بفتح المیم وسکون الحاءی وفتح الیاء المخففة مصدر 
بمعنی الحیاۃء والمراد أني لا أحیا إِلاً عندکم؛ ولا أموت إلا عندکم . 

قوله: (یعذرانکم) بضم الذالء یعني: یقبلون معذرتکم . 


کتاب : الجھاد والسشیر "٣‏ 


عثی اق إِلی اَی 00 ما ای ب ہت 
الشتم َعَل مه بی یہ َٹول: اہ اَی رَرْفَی الََاطلٌ). سار وت 
الصْفَاً فعَلاً عَلَيْه . عَتّیٰ نَظْرٌ إلَی البْيْكِء ٠‏ وَرَفُمَ يَلَيْه. ٠‏ فَجَعَل يَحْمَدُ اللََ وَيَدْعُو بِمَا شَاء أَنْ 

۹۔ )۸٥(‏ وَحَدَكَذِيهِ عَبْدُ الله بن ماؿِم ا عَدَتنَا سُلَیْمَانُ بْنُ 
ارت بِھٰذًا الإسْنًاوِ. وَزَادَ فِي الْحَدِیثٰ: نان ؛ دی یت 
مت حَسدا ےی فَالُوا: ثُلَنَا تلنتا: ؛ ذَاكُ يَا کا سرت الله ۔ قَالَ: ) 


22 


7 کا حدثذ ثني عَبْدُ الله بن عَبْ الرّحْمٰنِ الذَارِمِيُ تھا شی جا مات 
دنا عناد ین ملق یرتا ثاث: عن عَبْد الله بن اح ان وَفَذنَا إِلَیٰ مُعَاوَةً بن 


اي مُفِيَانَ. وَفینًا اَبُو مُرَیْرَة. فَکَانَ کُلُ رَجُل مِنّا يَضیَم طََعاماً يَما لأصْحَابہ. فَکَانتْ 


عی2 و 


توِّْي . قَقُلُْ: یا با مُرَیرَۃ! الیم تَوتَيي . مَجَاوا إِلّی الْمَرِلِء رآ زارف سر اك 


ے‫ 


قولئ: رس سو میس وی لیت افیه الابتداء بالطواف في أول دخول مکة؛ سواء 
کان مرا بحج أو عمرة. و غیر محرم. وکان النبيْ لا دخلھا في ھذا الیومء وھو یوم الفتح ء 
غیر محرم بإجماع المسلمین؛ وکان علی رأسە المغفر؛ والأحادیث متظاھرۃ علی ذلك؛ 
والإجماع منعقد عليه؛ وبە استدل الشافعیة والحنابلة علی أن من لا یرید الحج والعمرة من أھل 
الافاق یجوز لە دخول مکة بغیر إحرام. وقال المالکیة والحنفیة: لا یجوز لأھل الافاق دخول 
مکكة إلا باحرام. واعتذروا عن واقعة فتح مکة بحمله علی الخصوصیة؛ ۔ وا أعلم ۔ 

قوله: (آخذ بسیة القوس) السیة: بکسر السین وتخفیف الیاء المفتوحة: المنعطف من 
طرفي القوس. وقولەه: ایطعن) بضم العین علی المشھور؛ ویجوز فتحھا في لغة. وھذا الفعل 
إذلال للاصنام وعبدتھا و لا تضر ولا تنفع؛ ولا تدفع عن نفسھا. کذا فيی شرح 
النووي . 

۵٥۹۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (احصدوھم حصداً) بضم الصاد وکسرھا. یعني : استاصلوھم قتلاًء 


قولە: (فما اسمي إذن؟) قال القاضي : (ھذا یحتمل وجھین : أحدھما أنه آراد ل آئي ا 
لإاعلامي إیاکم بما تحدثتم بە سرَاٌ. والثاني : لو فعلت ھذا الذي خفتم منه؛ وفارقتکم؛ ورجعت 
إلی استیطان مکة؛ لکنت ناقضاً لعھدکم في ملازمتکم؛ ولکان ھذا غیر مطابق لما اشتق منه 
اسمي وھو الحمد؛ فإني کنت أآوصف حیئذ بغیر الحمدا۔. 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ا بَا مُرَبْرَقَ أ 9۵٥‏ 23030 عَثّیٰ بُذر طَعَامُنًا. فَقَال: کُنَا مَمَ 
رَسُولِ الہ لی يَْمَ الفقم . فَجَعَلَ حَالِد بْنَ ار مت وَجْعَل الیيْرَ عَلَى 
ال را و آتا یه عَلَی البيَاْقَةِ وَبَطْنِ الوَادِي ۔ ا7:20ا: آیا مَرَيْرَةَا 2 
ِي الأنْسَارَ؛ فَنَعَرْتهُم. ُجاؤُوا يُهَرْولون. فَقَال: لیا مَخْشَر الأنصَارِء مَلْ تَرَوْد أَزبَاش 
قُرَیْش؟؛ قَالُوا: انُعغم۔ قال؛ اروا إذا لَعمُومُمْ عَدا ا تَحْصِدومُغ حضدا؛ وََحَلیٰ بیو 
وَوَضَمَ یی عَلیٰ شِمَاله. وَقَال: سَرْعِنْكُمُ الصُنًا؛ فال: فما أٹ شرت یَومَیزِ لَهُع أَعَذ ا 
ےت اللہ گل الصُنَا۔ وَجَاءَتِ الأَنْصَار . فَأَطَافُوا بِالصّفًا۔ فَجِاءَ أبُو 

مَفَراق نقال ا تشرت الما یت حَضْراء قش . لأ قُرَیٔش بَعْدَ اليْرُم وت تد 
ال مت تک مَنْ َحَل داز أَبي سُفْيَانَ فَهُوَ این ومن اَی السْلاَعَ فو ان ٠‏ وَمَن 
أفْلَقَ بب قهُوَ آين؛ َقَالّتِ الأنسَاز: ما الرّجْل قَقّذ أَحَذَنْه َأفَةٌ بعَخِيرَته ۔ وَرَقبَةً في قَریته۔ 
نز الوَخیْ عَلیٰ رَسُولِ اللہ کلة. نال: دم : نا الرجْلُ تئذ أَحَدنه رآ یرہ َء 
في قَرَه. . أَلأَفْمَا اہی إذا! (فلك مَرَابِ) نا مُحَمّد عَبْدُ الله وَرَسُولَهُ. َاجْرت إِلَی الله 
َإِلَْکُمْ سے کے َالُوا: وَاللَه! مَا ثُلََا إلا ضِئا باللّه وَرَسُولِه. 
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قال : هَإِنْ الله وَرَسُوَلَهُ یْصلَقَيْكُمْ وَيْْلِرَْكُم). 


جا 


٦۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (البیاذقة) وھم الرجالةء کما مر في الطریق السابق . 

قوله: (یھرولون) بضم الیاء وفتح الھاء وسکون الراء وکسر الواوء مضارع من الھرولة: 
وھو الإسراع في المشي . 

قوله: روا امرف پوا لع آعد الا آتاموہ) بی : قتلو وفیه دلیل علی ان مکة فتحت 
عنوۃء وھو مذھب أبي حنیفة ومالك وأحمد والجمھور: وقال الشافعي : شس السا وادعیٰ 
المازري أن الشافعي منفرد بھذا القولء واحتج الجمھور بھذا الحدیث وبقول أبي سفیان: 
(أبیدت خضراء قریش)ء وکذلك قولہ ٌله: (من تغل ذازای سفیان فھو آمن ت دلیل علی 
کون مکة فتحت عنوة؛ لأنھا إن کانت مفتوحة صلحاً لکان کل منھم آمناً ٠‏ فلم یحتج إلی تعیین 
الآمنین غتھم. والل سبحانه أعلم . 


کتاب : الجھاد والسّیر ٤‏ 
)١۲(‏ ۔ باب: إزالة الأصنام من حول الکعبة 
١٠۔‏ (۸۷) حدّثنا أَبُو بگرِ بْنْ أَي شَیْبَةَ وَعَمْرُو النَاقَدُ وَا: بن اي غُمَرَ (وَالَفطُ 
لابْنِ أبي شَيَة) فالوا : عَدَلنَا مُفَيَان بن غیيْتةَء عَنِ ابْنِ أبي نُجیحء عَنْ مُجَامِدٍء عَنْ أَبي 
کی 2ن و او ات َكُل انی 8ه مَكُدَ وَحَوْل الْكَبَة تَلَثائ وَسِٹُونَ نَصُبا . 
فُجَعَل یَشمُنهَا بِعُوو گان پیّیو۔ رَ وَبَفُول: 9ه الحَق وَرْعَقَ التطِل إ٤‏ الیل کان روہ 
(الإسراء: ۸۱] جا الکن وا ری الد کت یڈ4 (سبا: .]:٤‏ زَادَ ابْنُ أَبي عمج توم وم اقم . 


-ھ۶ 


۲٢‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدّثناہ حَسَنُ بن عَلِي الْحْلوَاِيْ وَعَبْدُ بْنْ حُمَیْدِ. كِلامُمَا عَنْ 


‫َ ۳ 


عَيْن الرَزاق اَغَیَرَنا انورئ عَن ابْنٍ أبي نُچیح ء بِھٰذًا لتاق ٦‏ قْلِه: رَھُوقاً. وَلمْ 


یأفر الاب الْأخَرَیٰء تال“ (َدل نطیا) متا 


(۳۲) ۔ باب: إزالة الأصنام من حول الکعبة 

۷۔ (۱۷۸۱) ۔ قوله: (عن عبد الل) یعنی ابن مسعود طلہء وحدیثه ھذا أخرجه البخاري 
في المظالمء باب عل تکسر الدنان التی فِھا خمر إلخء (رقم: )۲٢۷۸‏ وفي المغازيء باب أین 
رکز النبي قلُ الرایة یوم الفتحء (رقم : )]٦۲۸‏ وفي تفسیر سورۃ بني إسرائیلء باب وقل جاء الحق 
وزھق الباطل إلخء (رقم : ٤٤٥۷٦)ء‏ وأخرجه الترمذي في تفسیر سورۃ بني إسرائیل؛ 
(رقم: ۳۱۳۸)ء وأخرجە أحمد فی مسندہ :١(‏ ۲۷۷). 

قوله: (ثلاث مائة وستون نصباً) بضم النون والصادء وقد تسکن الصادء وھي واحدة 
الأآنصاب: وهي ما ینصب للعبادة من دون اللہ تعالی من الأصنامء وقد یطلق النصب ویراد بە 
الحجارۃ التي کانوا یذبحون علیھا للأصنامء ولیست مرادة ھناء وقد تطلق الأنصاب علی أعلام 
الطریق ولیست مرادة أیضا . کذا في فتح الباري (۸: ۱۷). 

قوله: (بعود کان بیدہ) وفي روایة الترمذي : (بمخصرۃ) وروی ابن عباس عند الفاكکھي 
والطبراني؛ قال: افلم یبق وثن استقبله إلا سقط علی قفاہء مع أنھا کانت ثابتة بالأرض؛ وقد 
شدّ لھم إبلیس أقدامھا بالرصاص) وفي حدیث ابن عمر عند الفاکھيی؛ وصححہ ابن حبان: 
افیسقط الصنم ولا یمسہ۲. 

قوله: (وزھق الباطل) زھق ت من باب فتحء زھوقاً: اکتنز محّہ؛ وزھق المخٌ بنفسه 
إذا اکتنز ومن المجاز : زھق الباطل؛ أي: اضمحلٌء وبطل؛ وھلك. کذا في تاج العروس . 

قوله: (وما یبدیء الباطل وما لد اللاہداء: إنشاء شیء للمرةۃ الأولی والاعادة: فعله مرة 
ٹائیة۔ قال الزَمَففری؛ اوالحی [ما آن پیدیء قعلاً آؤ وغیدہء فا عكك لم ابق لہ إیداء ولا 
إعادۃةء فجعلوا قولھم: لا یبدیء ولا یعید مثلاًذ في الھلاأ ۔ .. والمعنی : جاء الحق وھلك 
الباطل؟ کذا في الکشاف (۳: .)٦۹١‏ 


٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۳)۔باب: لا یقتل قرشی صبراً بعد الفتح 
٤‏ (۸۸) حدتثنا أبُو بَکُر بْنُ اي شَيْبَةَ عَدَنَنَا عَلِي بن مُسْھر وََكِی ٠‏ عَن 
زَكَرَيَاءَ ءَ کت قال: أَْبرَیي ي عَبْدُ الله بن مُططیع؛ عَنْ ابیو۔ قَال: سیعث الم پل 
ن0 وم قح مَکةَ: ۷ل یکل فُرَهِيٌ صَبْرآ بَغد هُنَا الم إَِیٰ يَْم الْقِيَامَةا . 
٤‏ - (۸۹) حدثنا ابْنُ تُمَيْرٍ خَدننا ان غلٹتا زَكَرِيَاءء بِھٰذًا الإِسْتًادِ۔ وزاد: 


قَال: وَلَغ يَكُن أَسْلَمَ أَحَدُ مِنْ غضاۃ قرَیْش؛ غَیْرَ مُطلیع 0 000 فَسمَاہ 
و الال 6 مظعا 


(۳۳) ۔ باب: لا یقتل قرشي صبراً بعد الفتح 

۸۔ (۱۷۸۲) ۔ قولە : (أخبرني عبد اللہ بن مطیع) بضم المیم وکسر الطاء وسکون الیاء؛ 
ولد فی حیاۃ رسول الل قليٍ وروی عن أبیە لیس لە فيی صحیح مسلم إلا ھذا الحدیث الواحد 
کان من رجال قریش جلداً وشجاعة وکان علی قریش یوم الحرة؛ واستعمله ابن الزہیر علی 
الکوفةء فأخرجه المختار بن أبی عبید منھاء وذکر ابن حبان أن لە صحبة وقال یحبی بن سعید 
ورأ ا ا ا 8*۳" .٦‏ 
إلا ھذا کر وت ےت وت رک افھال سی ین 
بعضھم أنە قتل بالجمل. کذا في الإصابة .)٥٥٠٤ :٣(‏ 

ولم أجد حدیثه ھذا عند غیر مسلم من الأئمة الستةء وأخرجه الدارمي في الدیات باب 
لا یقتل قرشی صبراء وأخرجه أحمد فی مسندہ .)۲٢٢ : ٤و ٦١٤:٣(‏ 

قولە: (لا یقتل قرشیٔ صبراً) القتل صبراً : ان یوثق المقتول؛ ویرمیه القاتل من قبل وجھه . 

قوله: (إلی یوم القیامة) قال العلماء: معناہ الإعلام بأن قریشاً یسلمون کلھم؛ ولا یرتڈ 
منھم أحد کما ارتد غیرھم بعدہ قُ ممن حورب وقتل صبراء ولیس المراد أنھم لا یقتلون ظلماً 
صبراء یا ا و ا 
ا ہے تراجت 
ون 

۹۔ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (أحد من عصاة قریش) قال القاضي عیاض: اعصاةٴ ھنا جمع 
العاص من فَأسقا ء الأعلام لا من الصفات: أي : ما اأسلم ممن کان اسمه العاص: مٹثل 


کتاب : الحھاد والسُیر ۷| 


)۳٣(‏ ۔ باب: صلح الحدیبیة في الحدیبیة 
٥‏ ۔ (۹۰) حذشني غُبَیْدُ الله بن مُعَاوِ الْعتبَرِی. 
أَبي إِسْحَاقَ. قال: سَمِعْثُ الْبرَاءَ بْیَ عَازِب يَقُول: کت یل بن ا و ات 
اَی لئ زین الْمُفِْكینَء يَرْم الْحْدييَة ُكتَب: ھٰذا ا تد اللَه؛ 
نال لا رت َسُولَ الله ُزْ نلم أَنكَ رَ سو اللہ لغ ثفَابِلْكُ ٠‏ فقال الکبِي کل 
ٰعَلِي: د(امْحْهُا فَقَال : مَا أنا بِالَّذِي أَنْحَاه. فُمَحَاہُ اي لا بیَدو. فَالحَرَکاق تا اف طول 


العاص بن وائل السھمي؛ والعاص بن ھشام: والعاص بن سعید بن العاص... وغیرھم؛ سوی 
العاص بن الأسود. .. ولکنە ترك أبا جندل بن سھیل بن عمروء وھو ممن اأُسلم واسمه أیضاً 
العاصء؛ فإذا صح ھذا فیحتمل أن ھذا لما غلبت عليه کنیته وجھل اسمهء لم یعرفه المخبر 
باسمه؛ فلم یستثنہ کما استٹنی مطیع بن الأسود4. کذا فی شرح النووي . 

)۳٤(‏ ۔ باب: صلح الحدیبیة 

الحدیبیةء بضم الحاء وفتح الدال وإسکان الیاء الأولی وکسر الباء وأما الیاء الثانیة 
ا ا کر ا و ھی کک وقیل : کل 
صواب؛ أھل المدینة یثقلونھاء وأھل العراق یخفُفونھا ٠‏ بھی تہیا کوسطة ایت بالگیر 
سمیت ببئر ھناك عند مسجد الشجرة ة التي بایع رسول اللہ قٍ تحتھاء وبینھا وہین مكة مرحلة: 
وبعض الحدیبیة في الحل وبعضھا في الحرم وھو أبعد الحل من :لت . کذا فی معجم البلدان 
للحموي :٦(‏ ۲۲۲۹). 

ویعرف ھذا الموضع الیوم بالشُمیسیٔ؛ ویقع في الطریق القدیم ما بین جلّة ومکگّة. وقصة 
غزوۃ الحدیبیة معروفةء أن النبيْ لُ خرج مع أصحابه یرید العمرۃ؛ فمنعه الکفار من دخول 
مكةء فاستعدً الصحابة للقتالء حتی وقع هذا الصّلح. 

۰۔ (۱۷۸۳) ۔ قوله: (سمعت الہراء بن عازب) ھذا الحدیث أخرجه وش 
الصلح: باب کیف یکتب مذا ما صالح فلان ابن فلان إلخ (رقم: ۲٦۹۸‏ و۹۹٦۲)ء‏ وباب 
الصلح مع المشرکین؛ (رقم: ۲۷۰۰)ء وفي الجزیة؛ باب المصالحة علی ثلائة أیام: 
(رقم: ۳۱۸۰) وفي المغازي؛ باب عمرة القضاء (رقم: ۱ء وآأخرجە أہو داؤد هي 
1 باب المحرم یحمل السلاحء (رقم: ۱۸۳۲)ء وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۲۸۹ و ۲۹۱ 
و .)٠٣۰٢‏ 

قوله: (ما أنا بالذي أآمحاہ) محاہ یمحوہ ویمحاہ؛ کلتاھما لغتان صحیحتان: کما فی تاج 
العروس. قال الحافظ في الفتح (۷: ١ :)٢۰٠٥‏ کان علیّاً فھم أن أمرہ لە بذلك لیس متحتماً 
فلذلك امتنع من امتثاله٢.‏ ووقع في روایة للنسائيی عن علی ظللله : هفقال سھیل: لو علمنا أنە 


"ۃ۸٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
أَنْ یَدْخُلوا مَكَةَ فَيْقِيمُوا با ئلاتا. وَلاً ذْخُلها پیلاًح إلأً جَُبانَ الّائے . 
قلٰتُ انی ِسْحَاق: وا مان المّائے؟ اق ال ا اک 
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٦‏ 0ار وَابنُ بَا قَالاً ہت تج 

کول 0 و آغل ادف نب عیق ہکاخ گان: کت مْحتَڈ ول ۲ 
0007 مُعَاذ. غَيْرَ أَلهُ لم يَذکُر فِي الْحَدِیث: اهٰذًا مَا کَائبَ عَليه. 

۷" رھ حدثنا ِسْحَایٰ 7 ےا اظرم ا َ مت ال بے 


کے 


آہي إِمْحَاق عي الہ قَان: تب ا خصر ال 8 مِنْڈ اََْتِ وت 
عَلَیٰ أَنْ يَدْعُْلَهَا فَیْقِيمَ بهھا قَلاَتاً. وَلاً بَدعُلھَا إِلاً بِخْلبَانِ السّلاَح. السَیْف وَقِرَابِه۔ وَلاً 


زع باعد تعۂ بن اف ولا یع دا ینک ھا می گان مَعةُ َال يِعَلِي: دافُن 
الشاظ تنا پسشم الله الرّحْمٰن الرٌّجیم. هٰذَا مَا قَاصّیٰ عَلَیْه مُحَمّدُ رَسُولَ اللّٰیِ؛ فَقَالَ لَهُ 
المشْرِکُودَ: تعلمْأئّكَ رَسُول الله تابمَتا . رلک اٹ مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الله َأَمَرَ عَيِيا 


أَنْ يَمْحَامَا. فَقَال عَلٌِ: ا ال لا انغافا کقال ڈنل اللہ ٥ري‏ مَکائھَا؛ فَأَرَاء 
مَکاھا . فمَعَامَا. وَکَتَبَ (ابْنٌ عَبْدٍ الله سر سس موہ شاف اع کک 


رسول اللہ ما قاتلنا امحھا. فقلت: هو والل رسول اللہ وإن رغم أنفكء لا والل لا أُمحھا) 
وبھذا یظھر أن أول من أمرہ بالمحو سھیل فأجابہ بذلكء ولعل النبيٌ لا أشار عليه بعد ذلك 
بالمحوء فأعاد جوابە. 

قوله: (إلاً جلبان السّلاح) بذ بضم الجیم واللام وتشدید الباء الموحدة. کذا رواہ الأکٹرون؛ 
وصوبه ابن قتیبة وغیرہ. ورواہ بعضھم بإسکان اللام وتخفیف الباء کذا ذکرہ الھروي وصوبه هو 
وثابہبت؛ ولم یذکر ثابت سواہ. وھو ألطف من الجراب: یکون من الأدم رشع ه السیفت 
مغمدا ویطرح فيه الراکب سوطه وأداته ویعلقه في الرحل. . والمعنی: ان لا یدخلوا مک إلأ 
وسیوفھم مغمدة. قال العلماء: وإنما شرطوا ھذا لوجھین : اأحدھما: أُن لا یظھر منە دخول 
الغالبین القاھرین؛ والثاني: أنە إِن عرض فتنة أو نحوھا یکون في الاستعداد بالسلاح صعوبة؛ 
کذا ففيی شرح النووي . 

۲۔ )..٠.(‏ ۔ قوله: (الصٌیصٍي) بکسر المیم وتشدید الصاد مَوٌّ ترجمته في باب غزوۃ 

قوله: (فمحاھا وکتب ابن عبد اش) ظاھرہ أن النبي پل کتب بنفسەء وھو الظاھر من روایة 


کتاب : الجھاد والشیر ۹ 





ئ0 ح.ل َأَحْبَرَہُ يك َقال: سَ کے 
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وَقَالَ ابْنُ جَنَابِ في رِوایته: (مَكَان تَابَعْنَ3) بَایَعْنَالا . 
۸۔ (۹۳) حدثنا ابو بر بن اي شَيَْة. عَلَتتا عَفَان. عَدَتَنَا عَمَاذ بْيُ سَلمَةَ 


إسرائیل عند البخاري فی المغازي؛ ولفظھا: (فأخذ رسول ال قلُِ الکتاب؛ وین تخس 
کنب“ لکتب هلا ما قاضی إلخ۹, 

وقد تمسك بھذا الظاھر أبو الولید الباجي؛ فادعی أن النبيٌ قلُ کتب بیدہ بعد أن لم یکن 
یحسن یکتب . فشنع عليه علماء ء الأندلس في زمانه ورموہ بالزندقةء وأن الذي قاله مخالف 
القرآنء فجمعھم الأمیر؛ فاستظھر الباجي علیھم بما لديه من المعرفة؛ وقال للأمیر: تَ 
نائی الرآء بل یؤخذ من مفھوم القرآن: لالہ قد لتشي بما قبل ورود لقرآن؛ فقال: إوََا کت 
لوا بن قُلی ین کیب ولا مححطظم يَسنلک ۹۴ اسورة العنکبوٹ؛ آیة: )]٤٤‏ وبعد أُن تحققت أميته 
رااورت اک را ا ساسا کال لا مائع من أن یغخرف الکتابة بعد ذلك من غیر 
تعلی فتکون معجزة أآخری. وذکر ابن دحیة أن جماعة من العلماء وافقوا الباجي في ذلك؛ 
منھم شیخە أبو ذر الھروي؛ وأبو الفتح اللیسابوري؛ وآخرون من علماء إفریقیة وغیرھا. 

واحتج بعضھم لذلك بما أخرجه ابن أبي شیبة وعمر بن شبّة من طریق مجاھد عن عون بن 
عبد اللہ قال: (ما مات رسول اللہ لا حتی کتب وقرأ) قال مجاھد: فذکرته للشعبي فقال: 
۷۳0 ۷۹ى ۷ 
وحسن تصویرھاء کقوله لکاتبه : ٢ذ‏ ضع القلم علی أذنك فإنه أذکر لك٤‏ وقوله لمعاویة: : ألق الدواۃ 
وحرف القلم وأقم الباء وفزق السین؛ ولا تعور المیم) وقوله: : الاتمد بسم اھ٤‏ . قال: 
(وھذاء وإن لم یثبت أنه کتبء فلا یبعد أُن یرزق علم وضع الکتابةء فإنه أوتيی علم کل شيء٥.‏ 

وأجاب الجمھور بضعف ھذہ الأحادیثء وعن قصة الحدیبیة في الباب بأن القصة واحدةۃ 
والکاتب فیھا علئ: وقد صرح في حدیث المسور ان الذي کتب علئ. وإن نسبة الکتابة 
إلیه قلاِ فی حدیث الباب؛ وفی حدیث البخاري في المغازي؛ تََية مجازیّت جنہعنی الة-أمر 
بالکتابةء ومثل ھذہ النسبة کثیرء کقول الراوي: ٢‏ کتب إلی قیصر واإلی کسری؛ مع أنە قل لم 
یباشر الکتابة وإنما أمر بذلك. قال الجمھور: وھذا التأویل أولی لموافقته ما ورد في القرآن من 
نلقیہ قل أتباء وفولہ لا : هِإّا أمة أئی لا نکتب ولا نحسب+. ۱ 

ومال الحافظ إلی حمل حدیث الباب علی الظاہرء وذلك بأنہ 8ل علی کونە أَمَیَاء کتب 
فيی ذلك الرنتت بخصوصہ معجزۃ لە 8ل وراجع فتح الباري (۷: ٣۳‏ و٥٥٢).‏ 

قولە: (فأقام بھا ثلاثة أیام) یعني : في العام المقبل عند عمرة القضاء. 


٥٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَن ات عَن أَنْس؛ ان قُرَیْشاً ضالخوا ابی کل فیوغ سَُيْلَ بن عذرِو۔ ال الا پیا 
لی : ٥‏ اكتْبْ پشم الله الرّحْمٰي الرّجیم). قال موا : آا پاشم اللِّ؛ کمَا تٌذري مَا پشم الله 
الرْحْمن الرٌُجیم. رلک اي سرت ایك الم فقَال افْتْبْ مِنْ محمد 
رَسَوَل: الليه فَالرَا: لَزْ عَلِینا أَلَكَ زرل الله اتا رلکن قب اك ام اك 
کال ال پی: ٦افْتْبْ‏ من مُحَمْد بن عَبْد اللہە فَاشتَرعُوا عَلّی ابی گل ان مَن جاء منکُنْ 
لم رد عَلَيْكُمْ. وَمَنْ جَاءَكم یئا رَدذْتْمُوَة عَلَيْناء فَقَالوا: یا رَشرل اللَه! أَنکُنْبٰ هٰذڈا؟ فَالَ؛ 





۳۔ (۱۷۸۲) ۔ قوله: (عن أنس) ھذا ۶۶۳۲ ۶۷ت تھ"" الستة . 

قولهە: (من جاء منّا رددتموہ علینا) قال النووي : ٢قال‏ العلماء: وا فقھم النبي ا فيی تركک 
کتابة ابسم الله الرحمٰن الرحیم)ء وأنہ کتب (باسمك اللھماء وکذا وافقھم فی (محمد بن عبد اللہ٤‏ 
وترك کتابة لرسول ا٤ء‏ وکذا وافقھم في رد من جاء منھم إلیناء دون من ذھب منا إلیھم . وإنما 
وافقھم في هذہ الأمور للمصلحة المھمة الحاصلة بالصلح مع أنە لا مفسدة في ھذہ الأمور. أ 
البسملة و (باسمك اللھم) فمعناھما واحد؛ وکذا قوله ہا ےت 
رسول ال وك ولیس في ترك وصف اللہ سبحانه وتعالی في هذا الموۂ کت 
ینفي ذلك ولا في ترك وصفه أیضاً قلُ هنا بالرسالة ما ینفیھاء فلا مفسدۃ فیما طلبوہ. وإ 
کانت المفسدة ة تکون لو طلبوا أن یکتب ما لا یحل من تعظیم آلھتھم ونحو ذلك. ۔ 
من جاء منھم وع و مب وع فقد بیّن النبيٌ گلا الحکمة فیھم في هذا الحدیث بقوله: 
(من ذھب متا إلیھم فأبعدہ اللہ ومن جاءنا منھم سیجعل اللہ لە فرجاً ومخرجاً) ٠‏ ثم کان کما 
قال ُء فجعل ال للذین جاؤونا منھم وردڈھم إلیھم فرجاً ومخرجاً ولل الحمد؛ وھذا من 
المعجزات). 

اقال العلماء: والمصلحة المترتبة علی إتمام ھذا الصلح ما ظھر من ثمراته الباھرة: 
و یک و ا وإسلام أهلھا کلھاء ودخول الناس في دین اللہ 
أفواجاً. . وذلك أنھم ة قبل الصلح لم یکونوا یختلطون بالمسلمین: ٠‏ ولا تتظاعر عندھم أمور 
النبي گلا کما می ولا یحلون بمن یعلمھم بھا مفصلة. فلما حصل صلح الحدیبیة اختلطوا 
بالمسلمین؛ وجاؤوا إلی المدینةء وذھب المسلمون إلی مکة؛ وحلوا بأھلھم وأصدقائھم وغیرهم 
ممن یستنصحونه؛ وسمعوا من أحوال النبي 8ل مفصلة بجزئیاتھاء ومعجزاته الظاھرةء وأعلام 
نبوته المتظاهرة وحسن سیرتہ وجمیل طریقتہء وعاینوا بأنفسھم کثیراً من ذلك فمالت نفوسهم 
إلی الإیمانء حتی بادر خلق منھم إلی الإسلام قبل فتح مکة؛ وازداد الآخرون ملا إلی 
الإسلامِ فلما کان یوم الفتح اُسلموا کلھم). 

قوله: (أنکتعب ھذا؟) استفھام تعجب . کأنھم استبعدوا من النبیٔ قٌلهُ أن؟؟؟ 


کتاب : الحھاد والسشیر ٥١‏ 





الّْعَخ. إِنَهُ مَنْ فَعَبَ یئا إِلَيْهِمْ َأبَعَدَۂ الله . وَمَنْ جَاءتا مِنهُمغء سَیَجْعَل الله لَهُ فُرَّجاً 
4ء 

)۹٤( - ۹‏ حتثنا أَبُو بر بی ا أبي شَيَةً. حَثََنَا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْر. ح وَعَتََنا 

تیر (وَتقَارَبَا في اللَفْظ). حَدَتَنَا أبي. عَدكَا عَبْدُ ایر بن ِيّاو حَدثنًا حَبَیبٌ بْنٌ 


امھ ےون 


رت َال : ام مَھُل بْنْ عُتيْب َوْمَ صِفَينَ كَقَالَ: اَی النّاس! اتَھِمُوا 


کم ۔ لَقَد كُتَا کی ا نت دشرم ہسیفصوعوٗوسست 


٤۔‏ (۱۷۸۵) ۔ قوله: (عبد العزیز بن سیاہ) بکسر السین وتخفیف الیاء وھو الأسديٗ 
الحمّاني الکوفي؛ أخرجه عنه الجماعة إِلاّ أبا داود. ووثقه أبو داود وابن معین والعجلي وابن 
ےت وقال آبو حاتم : محله الصدق وقال أبو زرعة: ثقة وھو من کبار 
الشیعة. راجع التھذیب ٤٤٣٤ :٦(‏ و٤٣۳).‏ و اسیاہا مصروف مع کونە عجمیأء وکأنه لیس بعلم 

وقولە: (عن أبي وائل) أخرجه البخاري في الجھاد؛ باب إئم من عاعد ثم غدر 
(رقم : ۵۰۱ و۳۱۸۲) وفي المغازيی؛ باب غزوۃ الحدیبیة (رقم : ۹ء وفی التفسیر: 
سورۃة الفتح؛ (رقم: ٤٤۸))ء‏ وفي الاعتصامء باب ما یذکر من ڈم لی وتکلف الْقيْاس) 
(رقم: ۸ 


قولە: (قام سھل بن حنیف یوم صفین) حین وقعت الحرب بین سیدینا علي ومعاویة چا 
فلما استحر القتال جاءت الدعوۃ من قبل معاویة بالتحکیم؛ فمال عليٌ ظلللہ إلی قبولھاء وأنکرتھا 
الخوارج؛ وأصرّوا علی الاستمرار في القتال. فقام سھل بن حنیف لتصبیر الناس علی الصلح 
والتحکیم. وحاصل قولە: أن الصّلح وإن کان یبدو في الظاھر مکروهاًء ولکن عاقبته تصیر إلی 
خیرء کما وقع ذلك في الحدیبیة. 

وقد وقع التصریح بذلك في روایة للنسائي؛ ذکرھا الحافظ في الفتح (۸: ۵۸۸)ء ولفظھا: 
افلما استحر القتال بأھل الشام قال عمرو بن العاص لمعاویة: اُرسل المصحف إلی عليٌ فادعه 
إلی کتاب اللہ فإِنه لن یأبی عليك؛ فأتی بە رجل فقال: بینٹا وبینکم کتاب ال فقال علي: آنا 
أولی بذلك؛ بیننا کتاب الل؛ فجاءته الخوارج ۔ ونحن یومئذ نسمیھم القراء ۔ وسیوفھم علی 
عواتقھم؛ فقالوا: یا أمیر المؤمنین! ما ننتظر بھژؤلاء القوم؛ ألا نمشي إلیھم بسیوفنا حتی 
یحکم اللہ بیننا وبینھم؟ فقام سھل بن حنیف٢.‏ 

قوله: (ائھموا أنفسکم) یعني في إصرارکم علی الاستمرار في القتال. وفي الروایة الاتیة : 
(اتھموا رأیکم) وفي روایة ثالثة: ۷ اتھموا رأیکم علی دینکم) أي لا تعملوا في أمر الدین بالرأي 
المجرد. وقال الکرماني: إن سهلاً کان یتھم بالتقصیر في القتالء فقال: اتھموا رأیکمء فإني لا 


٥|‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُلَّوْ تی فَتَالا لَقَاتََ . وَذَلْكَ في السُلح الَذِيٍ گان بین رَسُولِ الله گل وَبَیْنَ الْمُضْرِكِينَ. 
7 0ہ بْنُ الْحَطابِ . قَأَتیٰ رَسُولَ اللہ لے فَقَالَ: یَا رَسُول الا اَلسْنًا عَلیٰ عَيّ وَمُمْ 
لی باب قَال: جَلی؛ قَال: انی ناد في الْجَت وَفَنْلامُمْ ِي الَار؟ قَال: جَلَیٰ قَال: 
ِيم نمْطي الذةًیِي دیٹکا۔ وَنزْحخ وَلَمَا يَحْکُم الله بَیٹکا وَبَيكهُم؟ فَقال: سَ ابْْ الخطابء 
إِني رَسُول الله وَلَنْ يُضَیْعَيي الله ابداه قَال: لق عُمَر فَلم یَضبز مُتمَبْطاً . فَأتیٰ آبا بر 
فَقَال: ا آا بکر سا عَلیٰ عَي وَمُمْ عَلّی بَاطلِ؟ قَالَ: بل ال یس کٹا فی الْجَن 
ناكم في الار؟ فال: 7- قَال بر رہ وَْرْجغ وَلَمًا يَحْکم الله 

یکنا دََينهُم؟ فقَال : يّا ابْْ الْحَطاب! إِنَهُ رَسُولْ الله وَلَنْ ؛ُ ا وک : فنرْل القرآنْ 
تن الله گلا بالْفنح . ناس لوفتد اھر مار نال رز اللَّه! أَوْ فَنْحْ 
کر مال : ا نطابث من وَرَجَمَ. 


أقضر فیھا وما کنت مقضراً وقت الحاجة؛ کما في الحدیبیة). راجع شرح الکرماني للبخاري 
.)٢٥٢:۲۵٥٢(‏ 

قوله: رو ری ا کا ا و ا ا و ا 
القتالء فإننا لو کنا رأینا المصلحة في القتال لقاتلناء وإنما توقفنا من أجل مصلحة الأمة. 

قولە: (ففیم تُطي الدنیّة) أما ّعطي) فھو علی البناء للمجھول من الاعطاء وأما الدنیّة 
فھو بفتح الدال وکسر النون وتشدید الیاء أي النقیصة. قال العلماء: الم یکن سؤال 
عمر ظللله وکلامه المذکور کا ٠‏ بل طلباً لکشف ما خفي عليه وحتّاً علی إذلال الکفار وظھور 
الإسلام؛ کما عرف من خلقہ طلللله وقوته في نصر الدین وإذلال المبطلین . . کذا فی شرح 
النووي . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: لعل کلام عمر ظلللہ کان فيی حالة یسمیھا الصوفیة اغلبة 
الحال)ء وذلك أنه غلب عليه شوق الجھادء وإعلاء کلمة اللہ حتی ساءہ أن یصالح المسلمون 
الکفار بھذہ الشروط التي تبدو بظاھرھا مخالفة لعلوٌ ید المسلمینء وتشعر بضعفھم ضد الکفار. 
وفی غلبة الحال یصدر من الرجل ما لا یصدر منەه فی الضحو؛ ویکون فی ذلك معذورا. وقد 
وقع لعمر ظل مثل ذلك عند غزوۃ احد؛ وعند وفاۃ النبیٔ 8ء حتی أنکر أن یکون 
رسول اللہ للا قد توفٔيء وشنّع علی من تکلم بوفاتە. 

قوله: (یا ابن الخطاب إِلّه رسول الھ) وافق کلام أبي بکر ظلللہ کلام رسول اللہ گل وقد 
وقع لە مثل ذلك بمناسبات متعدہدة أخری؛ وھو من الدلائل الظاهرۃ علی عظیم فضله؛ وبارع 
علمهء وزیادة عرفانەء ورسوخہ في کل ذلك؛ وعلی کونە صذیقا لرسول اللہ گل . 

قوله: (او فتح فھو؟ قال: نعم) سمٌّی صلح الحدیبیة فتحاً لما اشتمل عليه من الفوائد 


کتاب : الحھاد والشیر وت 





وو مہم 


٠‏ 07 ا و اہ کے 
فا : عَدّكََا ابُو مُعَاويَة عَنِ الأَعَمَشٍ؛ عَنْ شُقیتقء قَال: سیعت سیل بخ حرف بقوں 
بِصِفَينَ : او النَّاسْ! اتَھِمُوا رَأَيَكُمْ. الله لَقَدُ 7 7200 
اون الله ا لَرََّنثة. ا إِلیٰ أمْر فَطظ إلا 
أَسْهَلَنَ بَا إِلیٰ آئر تَعرِفّه. إِلاً أَمَْكُمْ ھٰذَا. 

لم یذ کر این نغیر : إِلیٰ آئر قط . 

ککہ 990 ۶+ +7 وَإِسْحَاق. جمیعاً عَنْ جُریر. کے 
کت تج خدٹتا وَكِیمٌ. کِلاَمْمَا عَنِ الأعْمَشٍء بِهٰذًا الإِسْنًاوِ. فی 

تفھکا ای ا 

ا مر يَمَظِعُنَا 





الجمّة التي مر ذکرھاء ولآنه تمکن بە المسلمون في زمن الھدنة من فتح خیبرء ودعوۃ الکفار إلی 
الإسلامء وإرسال کتب الدعوۃ إلی خارج جزیرۃ العرب؛ وھکذا صلحت الأرضیة لفتح مکة. 

"م00گ۶ ")ء8۲۶۰۶ (لقد رأیتني یوم أبي جندل) أشار إلی القصة المعروفة لأبي 
جندل نل نہ وکان من السابقین إلی الإسلام؛ وکان ممن أقبل إلی بدر مع المشرکینء فانحاز إلی 
×× ثم أسر بعد ذلك وعذّب لیرجع عن دینە رد سرت سس ھت 
المشرکین؛ اوجاءہ ہا یرسف في قیودہء فقال: (یا معشر المسلمین! اُرد إلی المشرکین؟ وقد 
جيےَسلنا ٭ ألا ترون إلی ما لقیت؟) یعنی من العذاب الشلید وکان مجیئە قبل الفراغ من 
کتابة الصلح؛ فسآل النبي لٍ سھیل بن عمرو أن یجیز إِبقاءہء فامتنع سھیل ؛ حتی قال: و 
لا أصالحك علی شيء آبداً؛ فأاخذہ سھیل بن عمروء ورجع بە. ثم لحق أبو جندل أبا بصیر حتی 
فرج الل عنھم رما مم ستان سے سا رک نے سا 
:٤(‏ ٣۳)۔.‏ 

قولە: (ارد امر رسول اللہ گل ) یعني : في تسلیم أبي جندل إلی الکفار. 

قوله: (ما وضعنا سیوفنا علی عواتقنا) وضع السیوف علی العواتق کنایة عن الاستعداد 
للحربء والمراد نا کلم تاہبنا لقتال یوضیع سیوقتا علی عواتقتاء افضت عذہ السیوف إلی آمر 
سھل نعرفه خیراأء غیر ھذا الأمر أُي الذي نحن فيه من هذہ المقاتلة التي وقعت فیھا فإنھا لا 
تسھل بنا. کذا فيی شرح الکرماني للبخاري .)٤٥ :۲٥٢(‏ 

(...)۔ قوله: (إلی أمر یفظعنا) الأمر الفظیع : الشدیدء وقوله: ایفظعنا) أي : یوقعنا فيی 
رف رضح . کذا فيی جامع الأصول لابن آثیر (۸: .)۳۳٣‏ 


٥ّ‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مایق رے وی عو کی عو اط اس نول قَال: سفعت سُھل بُن خَتَْف تسشن 


و اتَھِمُوا رَأَيَكُمُ عَلیٰ و . فَلَقَذ رَأبثني یَومَ 9٢‏ 9 200۶۶ 
رشولِ اللہ کل تا کنا بنا سی غشب لا افَجِر عاتا بلاكضم. 


٦۔ )٠٠.(‏ ۔ قوله: (مالك بن مغول) بکسر المیم وسکون الغین وفتح الواو من عبّاد 
اأُھل الکوفة ومتقنیھم وثقه الجمیع: وأخرج عنه الجماعة . قال رجل لمالك بن مغول: اتق الہ 
فوضع خدہ بالأرض؛ قال اوہ تہ گات ارتا گے ا تلحتیت فاضاڈ شرال لان 
التھذیب ٢٢ :۱١(‏ و ۲۳). 


قولە: زاون ای حعیین تع الا وکسر الصاد؛ اسمه عثمان بن عاصم الکوفيیء وھو 
من رجال الجماعة ثقة 4 ثبت؛ وفضله احمد علی أبي إسحاق علی قلة حدیله وکان عثمانبّاً. 
جم التیلیب 1۷1:1 ۱۹۷): 


قولە: (عن أبي وائل) هو شقیق بن سلمة؛ ذکرہ في ھذہ الروایة بکنیتە وفي الروایة الماضیة 
باسمه. وھو معروف من رجال الجماعة؛ ادرك زمن النبي گل . وقال الأعمش : قال لي أبو 
وائل : لیا سلیمان! لو رأیتنيی ونحن ھراب من خالد بن الولیدء فوقعت عن البعیر فکادت عنقيی 
تندق؛ فلومتٌ یومئذ کانت النار وکنت یومئذ ابن إحدی عشرة سنة4 وھو من أعلم الناس بحدیث 
ابن مسعود ظله: قال ابن معین : (ثقة لا بُسْألْ عن مثلہ؛ مات بعد الجماجم (سنة: ۸۲ھ) 
وقال ابن حبان فی الثقات: سکن الکوفة وکان من عبّادھا ولیست لە صحبةء ومولدہ سنة إحدی 
ہے الرجرت تا ىی الوقیب (3۵: ۳۹۴ا ن 0۳٣۳‏ 


قولە: (ما فتحنا منە في خصم) ھکذا وقع ھذا الحدیث في نسخ صحیح مسلم کلھاء وفيه 
محذوف؛ وھو جواب الو . تقدیرہ: ولو أستطیع أن ارد أمر رسول اللہ قيُ لرددته. 

وأمَا الُصم: کر الما فھو الطرف؛ وشحصم کل شيء طرفهہ . وھذہ الفقرة متعلقة بقوله 

فی الروایة السابقة: دإلا أمرکم ھذا٤‏ کما یتضح من روایق إلبخاري في المغازي: ولفظھا: (وما 
رفعنا اسیافتا غلیٰ عزاٹتا لأم بنظتا إِلاً اسھلن پتا آلی آنر تعرقة+ قبل غذا الام نا تسد 
مٹھا حصماً إلاً تفجّر علینا خصمء؛ ما ندري کیف أتي لە٠.‏ والمراد: أننا کنا نقاتل في الماضي؛ 
فیؤول الأمر إلی یٔسر وسھولة وخیر للمسلمین. أما قتالنا مذا فی صفینء فالأمور فیھا معقّدة 
للغایةء کلّما نحل مشکلة تظھر لنا مشکلة أآخری. وذلك لکون القتال فیما ہین المسلمین . 


فحذف أحد الرواةۃ فی صحیح مسلم ھلہ العبارة؛ فاشکل المرادء ثم تم فو : (ما فتحنا منه 
فی خصم؛ مما لم یذکرہ إلاّ هذا الراويی:؛ والصحیح ما ذکر ۂ تا 
پ8-28ء"ھ ھ2 یستقیم المعنی ویتقابل الس بالانفجار. ونسب الثاقتی عیاض الخغخلطة إلی اُحد 


الرواۃ. جھو و کو ا ۹ وآزاد روا ا یڈ عشمعا الا اشجر 


کتاب : الجھاد والسشیر ٥'٥‏ 





بد اس و ہے حَدَتنَا حَاليِدُ بْیُ الْحَارِثِ. تن 


سُمیڈ بی أبي عَرْوبَةء عَن قَتَافَة؛ اك أَنَسَ بْیَ مَايبٍ حَدّهُمْ مان: لا ترلٹث: ا کت 1ك 


سم یر 


نا ما عفر ا انڑپ إلٰ فُوْلِهِ 2 تي4 (الفعح: ٥۔٤]‏ وہ 
حَالِكهُمْ الحْزْنْ دَالْكَاكگ وَقَذْ نَعَر الَهَذْي بالْحدَیْيَة. فَقَال: اد أَنزِلَتْ عَلَيٗ اي هي أَحَبُُ 
لی می ال ا 


"٤‏ 1۸6(0 وکاتت غاب بن اللشر ای کد نا مُغتمرٌ. سو سمعت 
بی . ے كکدثنا فََادۃ۔ ۲ سَمِعْث انس بن ملا +٢‏ 


کا 


۔ گے 32 ہے کی ے۔حەً.2 2 ےہے۔ہ ۶ے و۶ 72 لف ۳ ء َ‫ س٥0‏ 


ا 


۶٤ 


َادةًء عَنْ أَنَس؛ تَحُوَ حَیِیثِ 2 مز 
 )۳٣(‏ باب: الوفاء بالعھد 


٥۔‏ (۹۸) وحدّڈثنا أبُو بر بْن أبي شَيْبَة. عَثَنَنا آبُو أسَامَةً ُ٤‏ عَنِ الْوَلِیدِ بْن 
ےر کا ٤ھ‏ 


جع . خدٹثتا ابو الطَفَیْلِ . 600069 وایھ وو و وو و ناوعا وو وم ایر رفاو رھ تاہچجودیوزیی یپ یتھومیے چر 





علینا منە حُصم) الإخبار عن انتشار الأمر. وأنە لا یتھیا إصلاحہ وتلافیەء لأنه بخلاف ما کانوا 
عليه من الاتفاق . 

۷۔ )۱۷۸٦(‏ ۔ قوله: : (آن آنس بن مالك حدثھم) هذا الحدیث أخرجه البخاري في 
المغازی؛ باب غزوۃ الحدیبیة (رقم: ٤۷٦)ء‏ وفي تفسیر سورۃة الفتح؛ (رقم: .)٦۸۳٤‏ 
وآخرجه الترمذي في تفسیر سورۃة الفتح .)۳۲٣٣(‏ 

قوله: (مرجعه) منصوب علی الظرفیةء یعني : وقت رجوعه من الحدییة. 

قوله: : (یخالطھم الحزن والکابة) لما فاتھم من العمرة وما وقع عليه الصلح من شروط 
ظاهرھا ضعف المسلمین . 

قوله: (أحبّ إلي من الدنیا جمیعاً) قال الأَبّي : ؛إنّا باعتبار کونھا قرآناًء فآیة واحدة خیر 
من الدنیا وما فیھا. والأظھرآنہ برید لم اشتملت علیہ من قح الذی ترل الڑعلام پ؛ب وأصحابهہ 
في حالة شدّة٢.‏ قلت: وتضمنت الایة أ٘یضاً المغفرۃ العامّة لرسول الل قَي وإتمام نعمة اللہ تعالی 
عليهء ونصرہ نصراً عزیزاً . وکل ذلك فيه بشارۃ موجبة للفرح . 


)۳٥(‏ ۔ باب: الوفاء بالعھد 


۹۸ ۔)0۱۷۸۷)( ۔ قوله: : (عن الولید بن جُمیع) بذ بضم الجیم مصغراً هو ولید بن عبد اللہ بن 
جُمیع وقد ینسب إلی جدہ 0۶۲0ھ“ وقال ابن معین والعجلي : 


٥‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





رلاکس و کہ2 نے کرای او رف کے ٤ء‏ ۔ ے٤‏ و 
حَدثنًا حَذَیفة بَنْ الیْمَانتٍ. قال 6ی فو ای رت ا وَابیء حَسَیْل؛ 
كٍكػكػہھ+ سے و کر مس 6ے وھ ا 0 2 7 ٤‏ 
ال فَأعَدَنًا کَفَار فریٰش قالوا: إِنكُمْ تریڈون مُحَمٰدا؟ فعَلنا ان مَا ترید إِلا 

سے تنا و۶ ہ٤‏ سے 


لمَیيئة. َاحڈوا بنا عَّة الله وَبئَاقَۂ لَنْصَوقَی إِلَی المَيِبنة ولا تُقَايلَ مَعَهُ. انت 
رسول الله گلا دَأَحْبرنَاهُ الْحَبر فَقَال: دانْصَرِفَا . فی لَهُمْ بِعَهْيْمِمْ و ا فو07 





ثقة وقال أبو زرعة: لا بس بەء وقال عمرو بن علي: کان یحبی بن سعید لا یحدثنا عنہ فلما 
کان قبل موتە بقلیل حدثنا عنه . وذکرہ ابن حبان في الثقات: وذکرہ اأیضاً في الضعفاء؛ وقال: 
ینفرد عن الأئبات ہما لا یشبہ حدیث الثقات. فلما فحش ذلك منە بطل الاحتجاج بەء وقال ابن 
سعد: کان ثقة لە أحادیث . وقال البزار: احتملوا حدیثه وکان فيه تشیع . وقال العقیلي: في 
حدیثه اضطراب . وقال الحاکم: لو لم یخرج لە مسلم لکان أولی. کذا في التھهذیب 
:١١(‏ ۱۳۹). 

قولە: (حدثنا حذیفة بن الیمان) ھذا الحدیث لم أجدہ عند غیر مسلم من الأائمة الستة . 


فو (وأابي حُسَیْلٌ) مرفوع علی أنه بدل من قوله: (آأبي؛ و احْسَیْل) اسم والد 
حذیفة ظلِللهء والیمان لقب سماہ بە قومه لأنه کان أصاب دماً في قومہ؛ ففر إلی المدینة؛ 
فحالف بني عبد الأشھل؛ فسمو ہ بذلك لمحالفته الیمانیة''. وقیل: نسب حلیفة إلی الیمان 
لکون الیمان جدہ الأعلی . کذا فيی شرح الأبي. ررالد حعَلَيلةھذا كَافَضِلعاً واستشھد یوم 
أحد بأیدي المسلمین خطأء وقصته مفصلة فيی صحیح البخاري . 

قوله: (ما نرید إلا المدینة) قال القاضی عیاض : ا فيه جواز الکذب والتعریض للخائف 
للضرورۃ. وقد تقدمت ھلہ المسألة بتفاصیلھا في باب جواز الخداع في الحرب. 

قولە: (نفي لھم بعھدھم) قال النووي: : (وھذا لیس للاٍإیجابء فإنه لا یجب الوفاء بترك 
الجھاد مع الإمام ونائبہء ولکن أراد النِي گل ان لا یشیع عن أصحابه نقض العھد؛ وإن کان لا 
یلزمھم ذلك؛ لأن المشیع علیھم لا یذکر تاویلاً؟. 

واختلف العلماء في الأسیر یعاھد أُن لا یھرب . فقال الشافعي والکوفیّون: لا یلزمه. 
وقال مالك : یلزمهە. وقال ابن القاسم وابن ن المواز: إِن أکرهه علی أن یحلف لم یلزمه لأنه 
مکرہ. وقال بعض الفقھاء : لا فرق بین الحلف والعھد وخروجه عن بلد الکفر واجب) کذا في 
شرح الأبي. وراجعه للتفصیل. 





)١(‏ قال الأبي في شرحە: (یعنی بالیمانیة الأنصارہ لأنھم لیسوا من معد. وتقدم أن العرب عربان: یمنیة 
ومعدیة۔ والمعدیة ما کان من ذریة إسماعیل کوکیں والیمنیة غیرھم٢۔‏ 


کتاب : الحھاد والسُیر ۷ 





)٣٣(‏ باب: غزوۃ الأحزاب 
٦۔‏ (۹۹) حدثنا زَُيْرْ بْنُ عَرْبِ وَإِسْحَاق بن نایم جَمیعاً عَنْ جُرِیر . قَال 


کی عَدَننَا جَریرٌ؛ عَنِ الأعْمَشِء ٭ عَنْ إِنْرَامِيمَ التَیْمِیٌ: عن آپیو قَال: گنا عِلڈ عُذَيْقَةْ 
َقَالَ رَجُل اک را 07-7-21) فقَالَ حُذ اَنْتَ کُنْتَ تَْعَلْ 
لِكَ؟ َمَذ رَآيثنَا مَع رو ا و لا لَيْلَةَ الأخْرَاب. اتی مت فَقَالَ 
رَسُولَ الله گلا : ٥ال‏ رَجْل انیب بِکبر القوم: جَعَلة الله مَعي وم الَٰيامَة؟؛ مَسَکگا. لم 


تا اج تُمْ فَال: ٥‏ رَجُلٌ ایت بِخَبَر الْقوْم؛ جَعَل الله مَجي يَوْم الفِيَامَة؟؛ فَسَکتنا. 


)۳٦(‏ ۔ باب: غزوۃ الأحزاب 

۹۔ (۱۷۸۸) ۔ قولەه: (عن أبیه) اسمه یزید بن شریك بن طارق التیمي الکوفي؛ روی عن 
جمع من الصحابة وثقه یحبی بن معین؛ وقال ابن سعد: کان عریف قومہ وله أحادیث. وقال 
ابو موسی المدینی فی الذیل: یقال: إنه أدرك الجاھلیة. کذا فی التھذیب (۱۱: ۳۳۷). 

وحدیثہ ھذا لم أجدہ عند غیر المصنف من بین الأئمة الستة. 

قوله: (وأبلیت) بفتح الھمزۃ علی البناء للمعروف من الابلاء. أي: بالغت في نصرتەء کذا 
فسّرہ القاضي عیاض . والإبلاء في الأصل: أن یبلغ الرجل جھدہ في أمرہ وأکثر ما یستعمل في 
کا 0 وہ سو ورس ویر 07" 
ببرّك إِياھا٢.‏ 

قوله: (أنت کنت تفعل ذلك؟) استفھام إنکار. قال النووي : (معناہ أن حذیفة فھم منە أنە 
ا ا ا و ا ڑا وچ ؛ فأاخبرہ بخبرہ في لیلة الأحزاب 
وقصد زجرہ عن ظلّه أ نە یفقعل اکثر من فعل الصحابة). 

قلت: ما ذکرہ النووي مصرح في روایة ابن إسحاق: عن یزید بن زیادں: عن محمد بن 
کعب القرظي؛ قال: (قال رجل من أھل الکوفة لحذیفة بن الیمان: یا أبا عبد اللہ! آرأیتم 
رسول اللہ پل وصجبتموہ؟ قال: نعم یا ابن أخي قال: فکیف کتتم تصنعون؟ قال: واش لقد کٹا 
نجھد قال: فقال: وال لو أُدرکناہ ما ترکناہ یمشی علی الأرض؛ ولحملناہ علی أعناقناء فقال 
حذیفة إلخ) راجع سیرۃ ابن هشام مع الروض الأئف (۲: .)۱۹١‏ 

قوله: (قُرْ) بضم القاف : البرد الشدید . 

قوله: (فلم یجبە منّا أحد) ھذا یدل علی مدی شدۃ المشقة والتعجب والنصب الذي لحق 


١١۱۸‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لم يُجبْه تنا اك تم قَال: ا رَجْلُ ایک بِحَبَر الْقُژم؛ جَعَلَه الله مَجي يَوْمَ القِّامة؟؛ 
نات . فَلَمْ يُحِبْةُ تا اَحَذ. فَقَال: : ام را وا ا 


ي 


دَعَاني باسُمِي؛ أُنْ آفُوم قَال: (اذمَبْ ۔ اي ب ِحَبَر الَقُوُم وا تُذَْرْمُمْ غَلََ قَلَمَ ولنث 
بن علدو جَعَلْثُ قَأَمَا أَنثِي في حَمّام. خی أَنينهُم . ریت با سُفيَانَ یَضلي ظَھْر لئار . 
ُوَضَخْثٌ سَھُما فِي کَبدِ الْقُوْس نات او ات 0 الله پل : رَلًٌ 


2+7۲ ,وھ‎ 30 ٤ 1 7 ‫َ 


تُأَْرْمُمْ عَلَي و تہ لأصبْثة. فرَجَعْت وانا شٍي فِي مِثلِ الْحَمّام. فُلمَا أَنَيثْهُ فَاحَینَه 


اذ 
إد 
ءَّ 
ٴ 


الصحابة في غزوة الخندقء فإنھم کانوا من أسرع الناس إجابة لرسول الله قلء واکٹرھم شوقاً 
إلی الجھادء وأقواهم استعداداً لاقتحام الأخطار والمتاعب في سبیل اللء ولم یکونوا لیتخلفوا 
عما یدعوھم إليه قل بھذہ البشارة العظیمة ثلاث مرات؛ فسکوتھم في ذلك الحین لا یمکن إلا 
إذا بلغوا من التعب والنصب نھایتهء بما أذاھم إلی حال الاضطرار الشدیدء رضي الل عنھم 
ورضوا عنە. 

قوله: (لا تذعرهھم علي) ہفتح التاء وسکون الذال وفتح العین . معناہ: لا تفزعھم عليٌء 
ولا تحرکھم عليٗ. قال القاضي عیاض : (وذلك ۔ والل أعلم ۔ أنما خافھم علی حذیفةء لانە إذا 
ذعرھم تجسّسوا عليه فیأخذونهء ویعود ذلك علی النبيٌ قيُ بقتل عینه ورسوله). کذا فيی شرح 
لاق 

قولە: (کأنما أمشي في حمّام) یرید أنە لم یصبه البرد الذي کان الناس یشعرون بە في ذلك 
الحینء بل عافاہ اللہ منە ببرکة إجابتہ للنبئ للا . وھو من المعجزات . 

قولە: (یصلي ظھرہ) بفتح الیاء وسکون الصاد أَي یدفثهء ویدنيە من النار . 

قولە: (فرجعت واأنا أمشي في مثل الحمام) اختصر الراوي القصةء وتفصیلھا في روایة ابن 
إسحاق؛ ولفظھا: (قال: فدھبت؛ فدخلت في القوم: والریح وجنود اللہ تفعل بھم ما تفعلء لا 
تقر لھم قدرأء ولا ناراأء ولا بناء. فقام أبو سفیانء فقال: یا معشر قریش! لینظر امرؤ من 
جلیسە؟ (لئلا یکون فیھم جاسوس للمسلمین) قال حذیفة : فأخذت بید الرجل الذي کان إلی 
جنبي؛ فقلت: من أنت؟ (إنما بادر بالأخذ بیدہء لئلا یسبقه ذلك الرجل؛ ولیشغله الدفاع عن 
نفسهہ عن السؤال عن حذیفة. وذلك من فراستہ ظللہ ) قال: فلان ابن فلان. ثم قال أبو سفیان: 
یا معشر قریش! إنکم واللہ ما أصبحتم بدار مقام. لقد هلك الکراع (یعني الفرس) والخف (یعني 
البعیر)ء وأخلفتنا بنو قریظةء وبلغنا عنھم الذي نکرہ؛ ولقینا من شدة الریح ما ترون؛ ما تطئمن 
لنا قدرء ولا تقوم لنا نار ولا یستمسك لنا نباء فارتحلوا فإلّي مرتحل. ثم قام إلی جمله وھو 
معقول؛ فجلس عليه ثم ضربهء فوثب بە علی ثلاث فوالل ما أطلق عقاله إلا وھو قائم؛ ولولا 
عھد رسول اللہ قُ إلیْ أن لا تحدث شیئاً حتی تأتینيء ٹم شثت لقتلته بسھم. قال حلیفة: 
فرجعت إلی رسول اللہ گا وھو قائم یصلي في مرط لبعض نسائه٥.‏ 


کتاب : الحھاد والسُیر اہ 


بحَبَ الَْقَوٍْ رھ قرزْتُ. اتی َو اللہ گا من فَضْلِ عَبَاءِ انت عَلَيْهِ یُصَلَي 
7 لم أَرْلَ تاہما حَتیٰ ات 5ا ا ان اقم یا نَْمَان!). 


(۳۷) ۔باب: غزوۃ أحد 
۷۔ )٠۰٠١(‏ وحدّثنا عَذَابُ بن حَالِدِ الأزُدِی. عَنَتَنَا 2ئ ِْ 


عَلِيْ بن زَبْدٍ وَنَابِيِ الْبْناِيْء عَنْ أَنَس بْنِ مَالِلبِ؛ اف شرت اللہ للا أَفْرَءَ َوْمَ أَحْیٍ 
سَبْعَو مِنَ الأَنْصَارِ وَرَجْلَيْنٍ مِنْ قُرَی٘ش . تنا سر َالَ: سَنْ يَرْتْمُمْ عَتًا وَلَهُ الْجَنَةُ ًَ 





قوله: (قُررت) بضم القاف وکسر الراء الأولیء ٭ علی البناء للمجھول؛ یعني ُصابني 
القُرّ وھو البرد. 

قوله: (قم یا نومان) بفتح النون وإسکان الواوء وھو کثیر النوم. واکٹر ما یستعمل في 
النداءء کما استعمله ھنا. کذا في شرح النووي. وھذا خطاب من النبیٔ گا لحذیفة فیه لطف لا 

)١۷(‏ ۔ باب: غزوۃة أحد 

۰۔ (۱۷۸۹)۔ قوله: : (ھذّاب بن خالد) بفتح الھاء وتشدید الدالء ویقال له (ھدبة) 
(بضم الھاء وسکون الدال) أیضا ثمْ نسبه المصنّف إلی الأزد وکذا قاله البخاري وابن أبي 
ع وذکرہ ابن عدي والسمعاني؛ فقالا : ھو قیسي؛ کر ڑا فقال: (القیسي 
الأزدی؛ وذکر القاضيی عیاض وجه التوفیق بینھماء راجع لە شرح النووي . 

وهذاب ھذا وثقه ابن معینء وقال ابن عدي: لم أر لە حدیثاً منکراء وھو کثیر الحدیث 
صدوق لا اس بەء وقال النسائي : ضعیف؛ء وقال عبدان: کنا لا ص۶ "مت َ+ 
صلاتہ یسبح نیفاً وثلائین تسبیحة. . آخرج عنه الشیخان وأبو داود. راجع التھذیب (۱۱: 

.)٤۲٥٢ و‎ 

قولە: (عن عليٍ بن زید) یعني ابن جدعان: وھو ضعیف عند أکثر المحدثینء نسبوہ إلی 
الرفض وأنه کان یرفع ما یوقفه الآخرون ویقلب الأحادیث؛ لم یخرج عنە البخاري في 
صحیحہ؛ وإنما أخرج عنہ مسلم مقروناً بغیرہء وھو ھنا ابت البناني . 

قولە: (ثابت البٔناني) بضم الباء وتخفیف النونینء کما في التقریب . وھو ثابت بن أسلم: 
ابو محمد البصري؛ من ثقات التابعین . قال ابن حبان فی الثقات: کان من أعبد أھل البصرة؛ 
وقال شعبة: کان ثابت یقرأً القرآن في کل یوم ولیلة ویصوم الدھر. أخرج عنه الجماعةء وراجع 
التھذیب (۲: ٢‏ و ۳). 

قوله: (عن نس بن مالك) ھذا الحدیث لم أجدہ عند غیر المصنف من بین الأئمة الستة . 

قوله: (فلمًا رھقوہ) بکسر الھاءء یقال: ریقه یرقه رَمُقاء کسمعء أي عَيِيَه. والإرهاق: 


کس الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رفیقي فی الْجَنّذ؟ تدم رَجْلَء بن اللضَارء فقائلِ حتیٰ قُْل. ثُمُ رَمئوه أَيْضا. فَقَال: امَن 
َرُقْمُمْ عَتَا وَلَهُ الْجَنَةُ أوْ همُوَ رَفِیقِي فِي الْجْتَة؟؛ ەٗ ُتْقَاُمَ رَجْل مِنَ الأْضار اتل عث 
یل . فَلَم یَزّْ عَذٰیِكَ عَتی فُیل السَبْعَةُ. فَقَال رَ ے ون بات 





اکا 

)١ ۶ ۸‏ ھاٹتا یہی یی الو کے 
ے٤‏ اج ےر ریںے هەے ےم ا یر کیہ ری سے 
ہے لِ الله کات اضق 2 ات .۰ .“08 مار ما 


الاعجال. وقیل: رھقوہ أي: قربوا منە. ومنە المراھق؛ وھو الغلام الٰذي قارب الاحتلام. 
7 ٭"" لابن أثیر (۸: .)۲٢٢‏ 

قولە: (لصاحبه) یعني القرشیٔین . 

قولە: (ما أنصفنا نات الروایة المشھورۃ: بسکون الفاء ونصب الأصحابء ومعناہ: 
ما أنصفت قریش الأنصار لکون القرشیین لم یخرجا للقتالء بل خرجت الأنصار واحداً بعد 
واحد. وذکر القاضي وغیرہ ان بعضھم رواہ سا أَنصَفَنا أصحابُنا) بفتح الفاء ورفع الأصحاب؛ 
علی أنە فاعل. والمراد حینئذ أن الأصحاب الذي فرّوا عنّا لم ینصفونا. ۔ واللہ أعلم ۔ 

١۔‏ (...)۔ قوله: (سمع سھل بن سعد) أخرجه البخاري في الجھاد باب المجنْ 
ومن یتترس بترس صاحبه؛ (رقم : ۳ء وباب لبس البیضة؛ (رقم: ۱ء وفيی المغازيی؛ 
باب ما آصاب النبىٌ قَلُ من الجراح یوم أحدء (رقم: ٤۷٥٥)ء‏ وفي الطب؛ باب حرق الحصیر 
لیسد به الد (رقم: ٥٥۷٦)ء‏ وأخرجه الترمذي في الطب؛ باب التداوي بالرماد: 
(رقم: ۲۰۸۰)ء وابن ماجە في الطبء باب دواء الجراحةء (رقم : ۳٣٤٤‏ و .)۳٣٤٤‏ 

قوله: (ُرح وجہ رسول الل پل ) قال الحافظ في الفتح (۷: ۳۷۲): (ومجموع ما ذکر 
فی الأخبار أنه شج وجهھەء وکسرت رباعیتهء وجرحت وجنته وشفته السفلی من باطنھاء ومي 
منکبە من ضربة ابن قمئةء وجحشت رکبتە. وروی عبد الرزاق می میں مرن الزھمري؛ قال: 
(ضرب وجہ النبیٔ لق یومئذ بالسیف سبعین ضربة وقاہ اللہ شرھا کلھا). وھذا مرسل قوي؛ 
ریغمل آن کرت ازاد لی ھرکھا از العَالقۃ قش الکرَ 

قوله: (وگسرت رباعیته) بفتح الراء وتخفیف الباءء والرباعیة : سنّ متصلة بالثنایا کت 
الذي کسر رباعیته وجرح شفته عتبة بن أُبي وقاصء وکان سعد بن أبي وقاص أخوہ یقول: ! 
حرصت علی قتل رجل قط حرصي علی قتل عتبة بن أبي وقاص٤‏ کذا في شرح الأبي. 

قوله: (مُضِمّت) أي گُسرت: والبیضة: الخود. 


کتاب : الجھاد والشیر ٦۷٦۷‏ 


فُكَائَث فَاطِمَةُ بِنْٹ رَسُولِ الله ا تَفلٌ الثم ان عَی بُنُ اي ظالِبٍ بَسْکُبُ عَلَيْهَا 
بِالْمِجَنْ. لا رٹ فَاطِعَة اذ المَاء ة لأ يَرِيدُ الثم إِلاً کثْرَةٌ 009 یر فَأَحْرَقَنْه 
عَلّیٰ ضَارَ رَمَاداً تم اَلسَقَنه بالجُرح. قَاسْتَمْسَك الام 

۹۔ (۱۰۴) حدثنا تُتَیْبَةُ بن سَعید. عَدَتَنَا يَعْقُوبْ (يَعْي ابْنٗ عَبْدِ الَّحْمٰنِ 
القَاِیٌ) عَنْ أبي خازم؛ اَل وع سَهُل بی سَغد وَمُو یل عَؿْ مزح زشول اللہ ی؟ 
قَال: ام وَالَلَفَ رت الله یا ا ا ا 
المَاء. وَبِمَاذا دُووي جرح گر تح حَد یثٍ عَبْلٍ الریز۔ غَْرَ أَنَه زَادَ: وَجرح وَجُھُه. 
ل:: ار وا ا 


8 


و 
٠ 0070‏ وحتدناہ ابر بر بی أپي می تمَيْر بِ عزب نَا بی 
ا وَابْنُ أَبي عَمَرَ 0۳ سس ہت عو پر او الْمَاِرِیء أَحْبرَنا 
عَبْدُ الله بی وَعْب. أمبرَیي عَفْرُو بن الْحَارِثِ؛ عَنْ ىءَ سَعید بن أَبي مِلاًل آح وَعَلْي 
یم ُحَمّدُ بی سَهّلِ التيمِی. عَتَتنيي اب أبي مَرْیم. عرھا مسا ا رّفبٍ). لَهمْ 
عَنْ أپي ازم عَنْ مَهُلِ بن سَعیء بِهٰا الْحَییثِ: عَن الَيْ 28. في عیب ابْنِ أپي 
زان او تھا ری حبیت ا نعاقا سے یت 
۱ دز ھا اد کا تپ عَدََا حَمَاد بن سَلَمَةَ عَنْ 


‫َ 


ابنٍ؛ عَنْ آنس؛ ان رت الله لا کیرٹ رَبَاعِيت يَوْمَ أحُی. وَشمٌ في اي و. فُجَِعَل 


قولە: (فکانت فاطمة بنت رسول اللہ گل تغفسل الدم) وذکر سعید بن عبد الرحمٰن من أبي 
حازم فیما أخرجە الطبراني من طریقه سبب مجيء فاطمة إلی أحدء ولفظە: الما کان یوم أحد 
وانصرف المشرکون خرج النساء إلی الصحابة یعینونھمء فکانت فاطمة فیمن خرج؛ فلما رأت 
النبيَ للا اعتنقتہ وجعلت تغسل جراحاته بالماء إلخ) کذا في فتح الباري 

وقال القاضي عیاض : (وإصابة الأنبیاء علیھم السلام بمٹل ھذا توفیر لأجورھم؛ ولتسلی 
بھم أممھم؛ ولیعلم أنھم من جنس البشر مخلوقین؛ فلا یجد الشیطان تلبیساً بما أاجری علی 
أیدیھم من خرق العادةء کما للبٔ٘س علی عیسی ظٌلٍّللڑء حتی ادعوا ألوهیتہ). کذا في الأبي. 

٢۔‏ (.٠٠)۔قولە:‏ (امَ والل) أصله: ١‏ آما واللہا فحذفت الألف تخفیفاء وھو حرف 


راتا وا ماجە: سو وس سا وثقہ الخطیب واء کا6 وس 
وغیرھم توفی (سنة: ٢٤٦ھ).‏ 


۳۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َسْلّتُ الثم عَنه وََتُول: اف پ یَفْلِحْ قَوْمْ کے شُجُوا نَِيْهُمْ وَگسَروا رَبَاعِیتَهُ وَھُوَ يَدْعُومُم س0 
لكَ مِنَ 


اللّه؟) فَأنْرْلَ اللَهُ عَرٌ وَجْل: ملس انکر جج ی4 [آل عمران: ۱۲۸]. 


--- آے 


۲" "سرت حَدَت کت جک بت 


٤۹۔‏ (۱۷۹۱)۔ قوله: (یسلت الدم) سلت یسلت: بالضمٌء سلتا: قبض علی الشيء . 
آصابہ قذر ولطخ حتی یخرج ما فيە. کذا في اللسان. 

قولە: (لیس لك من الأمر شيء) قال ابن کثیر: و ا کو 
إلا ما أمرتك بە فیھم ٹم ذکر بقیة الأقسام؛ فقال: ہأو یتوب علیھم) أي: مما هو من الکفر 
فیھدیھم بعد الضلالة 7 یعذبھم) أي: في الدنیا والآخرةۃ علی کفرھم وذنوبھم؛ ولھذا قال: 
افإنھم ظالمون) أي : یستحقون ذلك٠.‏ 

واختلفت الروایات في سبب نزول ھذہ الاّیة فروایة الباب صریحة في أنھا نزلت في غزوۃ 
اأحد. وورد في عدۃ روایات للبخاري وأحمد بن حنبل وغیرہ أُنھا نزلت عند ما شرع 
النبی ا یلعن بعض المشرکین في صلاته بأسمائھمء فیقول: ٦‏ اللھم العن الحارث بن هشام: 
اللھم العن سھیل بن عمروء اللھم العن صفوان بن أمیة) راجع تفسیر ابن کثیر .)٦٥٤ :١(‏ ولا 
مانع من أن یکون نزولھا تکرر بکلتا المناسبتینء لما تقرر في أصول التفسیر أن الایة الواحدة 
رہما نزلت آکثر من مرۃ. ووجھه عندي أن نزولە الأول یکون في واقعة واحدة ثمٌ عند وقوع 
واقعة أخری مثلھا تلقی فيی روع رسول اللہ قٌلُ تلك الایة السابق نزولھاء لبیان اُنھا تصدق بھذہ 
الواقعة أیضاًء فیعثر عنه العلماء بتکرار النزول؛ واللہ سبحانه أعلم . 

ثم ظاھر حدیث الباب أن النبي لِ کان یرید ان یدعو علی الذین جرحوہ؛ فنزلت الآیة 
تمنعه من ذلك. 9×“ الا دعا لمغفرتھم فنزلت الایة. فقد 
أخرج الطبراني حدیث أبي حازم ھذاء وزاد في آخرہ: ١‏ قال و اشتد غضب اللہ علی قوم 
دمًوا وجه رسولە. ٹم مکٹ ساعة ٹم قال: ال اغفر لقومي فإنھم لا یعلمون* نقله الحافظ 
في فتح الباري (۸: ۳ 

٥۔‏ (۱۷۹۲)۔ قوله: (عن عبد الل) یعنی ابن مسعود ظلہ. وحدیثه ھذا أخرجه 
انغاری فی الاضیان بات لا ترجحت بت راب عدیت الارة“(رتم2 ۷۱۷۷ء وقی امختابة 
المرتدینء باب بلا ترجمة بعد باب إذا عرض الذمي أو غیرہ بسبّ النبيْ لق (رقم: ۹۲۹١)؛‏ 
وابن ماجه الفتنء باب الصبر علی البلاء (رقم: .)٦٥۷٤‏ 

قولە: (نبیّاً من الأنبیاء) قال الحافظ في الفتح :)٢٢٥ :٦(‏ لم أقف علی اسم ھذا النبِيٍ 
صریحاًء ویحتمل أن یکون هو نوح للا فقد ذکر ابن إسحاق في المبتدأء وأآخرجه ابن أبي 


کتاب : الجھاد والشّیر "٣‏ 
نہ رر ےك وھ ےھر ہے ھ رواےہ رو ےم لیا و ای و مم وہ کے بیگوہ یے ے8 کھ۔> 
ضرَبَہ فومهء وَھو یمسُح الام عَنْ وجھو ویقول: ١‏ رب اغیْر لِقَوْمِي فإنھم لا یعلمون). 

ہے قٌَھو نے ٠و‏ ؟ کہ ے کے - لی ے۔و۔ بب ھ2۶ 4 5 ۔‫ 
ہے 07 ۰ ہے گھ ہے کے ا ئے و روگ ےو ےب 
الاعَمش؛ بھذا اسنا غیر أنه قال: فھو ینضٍح الام عَنْ جبیبد . 

2 ےھ ہم ھب َ مہم .- کان 

)١۸(‏ ۔ باب: اشتداد غضب اش علی من قتله رسول ال 2لا 

عصومرروھے۔ 26 مھ مر ےر ےدر ۔“2 گر ےر گے رر ےم 
‌ح ہی 8ہ رہم کی ۔ 4ے 01 و و را رگ ہے ۔ ْ۶ اش کوبڑےے گج ۔ ٤‏ لو ان 
مَمام بن مُتَبّو. قال: ہٰذَا مَا حَدَتََا ابو مُرَیْرَةَء عَن رسُولِ اللہ لی . فَذگر أَحَایِیثٗ مِنْھَا: 
رع رو و کو کالہ ۔ وی اس و .تی کےا ۹ و گے شک تر ےج ے٥‏ 
وقال رسول الله الات : (اشند غضبّ الله علیٰ قوُم فعلوا ھذا برَسولِ الله لا هو حیينَیذ 
7 000 کی ای مت او تو سی ٠‏ کہ و 7ت جج ےھ ما ہوک 2 گا کن 
ُشٍیر إِلیٰ رَبَاعَِتِہء وَقال رَسُول اللہ قل: (اشْتَذ عضبُ الله عَلَیٰ رَجُل یَفُتله رَسُول اللہ چیا 


في سَبیلِ الله عَرٌ وَجَلٌ. 


 )۳۹(‏ باب: ما لقي النبِي گا من اُذی المشرکین والمنافقین 
8ء ۱۷) وھد اللہ فک من ون اتا ئن نپ کنا 


‫َ 
٦ 


ےک ي ہٛ‌‌ جو مو ا کی کے سی و سر ھا رم وو کے ا وت - +-ص2ئ ٥‏ رم ھ ى 
الاوْدِی و ا ا ین انا ا یت ہت ا ا ا نا ا وا تب نینم 


حاتم في تفسیر الشعراء من طریق ابن إسحاقء قال: (حدثني من لا أتھم عن عبید بن عمیر 
اللیٹي أنه بلغه أُن قوم نوح کانوا یبطشون بە فیخفتونه حتی یغشی عليهء فإذا أفاق قال: اللھم 
اغفر لقومي فإنھم لا یعلمون٤.‏ قلت: إن صح ذلك فکأن ذلك کان في ابتداء الأمر ثم لما یئس 
منھم قال: رت لا لذر على لات من الْكفرنَ دَيَاراہ [سورة نوحء آیة: .]٢٢‏ 

وقدمنا آنفاً عن الطبراني أن نبیّنا و دعا بالمغفرۃ لقومه بمٹل هذا اللفظ عند ما جرح في 
غزوة کہ 

(۳۸) ۔ باب: اشتداد غضب اش علی من قتله رسول ا یا 

٦۔‏ (۱۷۹۳) ۔ قوله: (حدثنا أبو ھریرۃ) هذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي: 

باب ما أصاب النبيٌ گل من الجراح یوم أحد (رقم: .)٦٦١۷٤‏ 


 )۳۹(‏ باب: ما لقي النبيٰ وك من أذی المشرکین إلخ 


۷۔ (۱۷۹۲) ۔ قولە: (الأوديٗ) بفتح الھمزۃ وسکون الواوء نسبة إلی أود بن صعب بن 
سعدء أحد أجدادہ؛ کما فی الأنساب للسمعانی :١(‏ ۳۸۵) وعمرو بن میمون هذا تابعی کبیر 


مخضرمء آسلم في عھد النبی قلُ ولم یرہ ٹم نزل الکوفة . 


٦٤‏ کوڑڑڑڑ جاک چڑ ڑا ہو اہ ھت 


ا وذ تُجرث جُژوڑ بالآئی. تال آثر جپل: ا .ےت 


ںا سک ان ان فقی اَم قاعلۂ ا ا 


7 


لئ پل رَضَمَہ بَبمَ يَفَيْه. قَال: قَاسْتْضْحَکوا. وَجَعَل بَمْضُهُمْ يَهِيلُ عَلَیٰ بَعْف نم 


بر و ہو جو و و لے 


فِيْأخْدهُ 


قوله: (عن ابن مسعود) ھذا الحدیث أخرج البخاري في الوضوءء باب إِذا ألقي علی ظھر 
الحصلی قذر آو جیفة لم تفسد عليه صلائہ؛ (رقم؛ ٢٠۲)ء‏ وفي الصلاةء باب المرأۃ تطرح عن 
المصلی شیئاً من الأذی؛ (رقم : ٥٥٤)ء‏ وفي الجھاد؛ باب الدعاء علی المشرکین بالھزیمة 
والزلزلةء (رقم: ٣۲۹۳)ء‏ وفي الجزیة؛ باب طرح جیف المشرکین في البئر؛ ولا یؤخذ لھم 
ٹمن؛ (رقم: ۳۱۸۵۰)ء وفي مناقب الأنصارء باب ما لقي النبيْ قلُ وأصحابه من المشرکین 
بمکة؛ (رقم: ۳۸۵۰)ء وفي المعازي؛ باب دعاء النبیٔ گل علی کفار قریش؛ (رقم: .)۳۹٦٣۰‏ 
وأخرجه النسائي في الطھارةء باب فرث ما یڑکل لحمه یصیب الثوب؛ (رقم: ۳۰۸). 

قوله: (سلا جزور) الجزور: بفتح الجیم؛ من الإبل ما یجزر؛ أي: یقطع. والسّلاء بفتح 
السین مقصوراًء هي الجلدۃ التي یکون فیھا الولدء یقال لھا ذلك من البھائمء وأما من الّدمیّات 
فالمشیمة. وحکی صاحب المحکم أنە یقال فیھن أیضاً اسلی؛. کذا في فتح الباري .)۳٥٣ :١(‏ 

قوله: (أشقی القوم) راد بە عقبة بن أبي مُعیط (بضم المیم وفتح العین)ء کما هو مصرح 
في روایة شعبة الاَتیة. 

قولە: (وضعه بین کتفیه) استشکلە الفقھاء بأنه کیف استمر النبیٌ گل فيی صلاتہ مع کون 
ھہذہ النجاسة بین کتفیه؟ واستدل بە بعضھم علی أن من ألقي علی ظھرہ نجاسة بغیر اختیارہ فإنَ 
صلاته جائزۃء وإليه یظھر میلان البخاريء حیث ترجم علی ھذا الحدیث : اباب إذا ألقي علی 
ظھر المصلّي قذر أو جیفة لم تفسد علیہ صلاتہ). وأجاب عن النووي کلللہ بان النبي گل لم یعلم 
ما وضع علی ظھرہ. ولا یُدری ھل کانت صلاته فریضة أو تطوعاً؟ وعلی کونھا فریضة یحتمل 
أن یکون أعادھا بعد ما علم؛ ولا حاجة إلی الإعادۃ علی کونھا نافلة. قلت: ھذا علی مذھب 
الشافعیة. أما علی مذھبنا فیحتاج إلی الإعادۃ علی کونھا نافلة أیضاء فیجاب باحتمال الإعادة 
کما في الفریضة . 

وأجاب عنه الخطظابي بأن النبیْ قلُ لم یکن تعبّد إذ ذاك بتحریمهء کالخمرء کانوا یلابسون 
الصلاۃ وهھي تصیب ثیابھم وأبدانھم قبل نزول التحریمء فلما حرمت لم تجز الصلاة فیھاء وتعقبه 
ابن بطال بأنه لا شك أنھا کانت بعد نزول قوله تعالی : هإوَتَلِک تم )4 (سورۃ المدثر آیة: ]٤‏ 
لأنھا أول ما نزل عليه الصلاة والسلام من القرآن قبل کل صلاة. کذا في عمدۃ القاري 
(ا: .)۹١۳‏ 

ولکن یرد علی ابن بطال ما أخرجه ابن المنذر في سبب نزول قوله تعالی: هوَناكَ مور 


کتاب : الحھاد والشیر "٥‏ 





ا نر لؤ گان لِي مََعةٌهرَْلُ عَنْ ظُر رَسُولِ ال پل. وَالْٔ ولا سَاچد؛ کا برک 


ا حَتّی انْطَلَقٌ إِنْسَان فَخْيَرَ فَاطِمَة. فَجَاءَتٛ وَمِیَ جُوَیرِيَةء طَرَعَثة عَنه. عم اَقبْث 


عَلَِْھمْ تنم ُا شی الا 2 صَلاک رع سَزنة تم تا عَلَْھم. وَكَانَ إِذَا دَمَا دُعَا 
٠ ۳‏ وَإِةًا سَألَ مظان ثم فَال: داللهمٌ عَلَيْكَ بقر شر یٔش؛ ثَلاك مَرٌاتِ . اڑا 
صَوَْنَهُ دب قب عَنهُمْ الضَحْك. ما کت "ا 0 لع يك بای جََلِ ئن شا 
وَعَْةَ بن رَبیعَةء وَشَيّة بن رَبِيعَةء وَالولیدِ بْنِ غُقبَة. وَأمة َیة بن خَلفِ: وَغُقبَةَ بن أبي مُعَیْطِ) 
(ودگر السَابع ولع اَخفْلۂ) َوَلَي بن مُعَداً کة بلحَیٌ, لئذ نے ال عرش غ 
َو بَذوِ. تُمم سُجبّوا إِلَی الْقلیبٍ؛ قَلیبِ بر 


ی۹۴ [سورۃ المدثر آیة: ٤ا‏ من طریق زید بن مرثدء قال: ١لا‏ ألقيی علی رسول اللہ گلا سلا جزور 
فنزلت) ذکرہ الحافظ في التفسیر من فتح الباري (۸: .)٦1۷۹‏ فعلی ھذا یتقوی ما أجاب به 
الخطابی کاڈ . 

قوله: (جعل بعضھم یمیل علی بعض) یعني : من شدة الضحك فرحاً ومرخا وی روایة 
للبخاري في الوضوء: (وبٔحیل بعضھم علی بعض)؛ وھو من الإحالةء والمراد أن بعضھم ینسب 
فعل ذلك إلی ذلك بعض بالإشارة تھکما. 

قوله: (لو کانت لي منعة) بفتح النون وقیل: بإسکانھاء ورجح النووي الأول وجزم 
القرطبي بالثانيء؛ ورجحہ القزاز والھروي. کما في فتح الباري والمنعة: القوۃ. وإنما قال کذلك 
لأنه لم یکن لە بمکة عشیرة لکونە ھذلیاً حلیفاء وکان حلفاؤہ إذ ذاك کفاراً. 

قولە: (ثم دعا علیھم) قال الحافظ : ٦والظاھر‏ منە أن الدعاء المذکور وقع خارج الصلاۃ؛ 
لکن وقع وھو مستقبل الکعبةء کما ثبت من روایة زھیر عن أبي إسحاق عند الشیخین٢.‏ 

قوله: (خافوا دعوته) زاد البخاري في الوضوء: (وکانوا یرون أن الدعوۃ في ذلك البلد 
مستجابة٢.‏ 

قوله: (والولید بن عقبة) کذا فی ھذہ الروایف وھو وھم؛ والصحیح الولید بن عتبة بالتاء 
کما هو مصرح في الروایات الآخری؛ وقد نبّه الراوي في آخر الحدیث علی أُن الولید بن عقبة 

قوله : (وذکر السٌابع فلم أحفظہ) یعني: ذکر عمرو بن میمون رجلاً سابعاًء فلم یحفظە أبو 
إسحاق؛ وھو عمارۃ بن الولیدء تذگرہ أبو إسحاق بعد ذلك فیما أخرجه البخاري عنه فی 
الصلاة. واستشکل بعضھم کون عمارۃ بن الولید فيی جملة ھذہ السبعة لکونە لم یقتل ببدر 
وإنما مات بالحبشةء وله قصة مع النجاشي إذ تعرض لامرأتہء فأمر النجاشي ساحراء فنفخ في 
إحلیل عمارة من سحرہ عقوبة لەء فتوحش وصار مع البھائم إلی ان مات في خلافة عمر. 


٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ان ابر ِسْحَاق: اوَلیدٌ بْنُ غُقبَةَ عَلَظ فِي هٰذّا الْحَیِیث. 


٦‏ ۔ (۱۰۸) حدثنا مُحَمَدُ بی المُقَنّی وَمُعمُّ مُحَمّدُ بن بفّار (َاللفظ او اتی 
قَالا : عَدََنَا مُحَمَّدُ بْنْ ججغفر کَراحنت ا سَمِخْث أبَا إِسْحَاق بُحَدٹ: عَنْ 


عَمْرو بن مَیْمُوثْء عَنْ عَبْد الله ال بَا سُول الله گل سَاجدء وَحَزْلَهُ اسْ مِنْ 
رشن إذْ ججاء غُقيَة بِن أپي مُعَیْط بِمّلاً جَزُورٍ کڈ عَلٰ کر ر سُول الله ل8 . لم يَرْقُمْ 
رت > نَجَاءث فَاطِمَة فَاعَدً دَثهُ عَنْ طُھُرو۔ ۔ وَفََث عَلَیٰ مَنْ ضَع هك فَقَال: داللَهْمٌ عَلَْكَ 


ہ>۔۔ ہے مس م۔۔ 


الْمَلاً مِنْ فَرَیْشٍ. ٠‏ بَا جَھُلِ بْيَ ما وَعْتْبَة بن رَبيعَة وَغْقبَة بن أبي مُعَبْط وَشیبة بُِن 
َبيعَة وَأَمَْة بْنَ عَلَبِ وأ ى بن لب (شَبةُ النَاڈ)" کال: َلقَذ َأَْهُمْ قُیلوا يَوم بر . 


َأقُوا فی ہئر. اق ات او ات انس للع لق فی ان 


و جج 


۷۔ (۹ )٠‏ وحددنا ابو بَکر بْ أہي شََةٌ. نت انت 
سُفَْيَانَء ََ اِسْحَاقء ِا ا اللإستًاوء تَخوَ ٠‏ وَزَادَ: وکا کت ٹلانا ٹر >َقُول: ه٦اللهْمٌ‏ 
0-20 یش . اللهْمٌ عَلَيْكَ بِقرَ ٘ش. اللَهُمْ عَلَيْكَ بِئْرَ رش تا ور نے بوڈ ال نَا 
لت 7 قَالَ ابر إِسْحَاق: ریت اتا 


۸۔ (۱۱۰) وحدّثنی ني سَلَمَةُ بْنُ شبیب. اکا ان و اعت حَدَثَنَا رَير, 
مر و و ار مل قَال: اْتقبَلَ ول اللہ 5چ 


‫َ 


اھ ے ر26 4.49 وَغْنَة ہر۔ے۔ ہے 
2 ہو ۔ ہے رو رئیو 2“ وھ 


زفیڈ بن زیڈ وق بن ای تو افیخ باللہ کقذ زع ضزعیل لی بر کا قد غَیْر رک 
شش وك تما بعَارا: 


کچ 


کہ 


‫َ 


عقبة بن أبي معیط لم یطرح في القلیب؛ وإنما قتل صبراً بعد أن رحلوا عن بدر. کذا في فتح 
الباريی .)۳٥٣ :١(‏ 

۸۔ (...)۔ قوله: (أمیّة بن خلف؛ آو أبي بن خلف) شكٗ فیھما شعبة. والصحیح 
أمیّة بن خلف؛ کما جزم بە سفیان في روایتہ الاّتیة. ویدل علی صحة روایة سفیان ما أطبق عليه 
اُصحاب المغازي من أن المقتول ببدر أمیةء وعلی أن أخاہ أبي بن خلف قتل باحد. کذا في 
وت ۱ 

قوله : (تقطعت أوصالہ) الأوصال : المفاصل . 

۰٠۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (الحسن بن أعین) بفتح الیاء. 


کتاب : الجھاد والسشُیر ۷ 


۲ 


۹۔ (۱۱۱) وحدّثني أَبُو الطار أَحمَدُ بْىُ عَمْرو بن سَرٔح؛ وَعَرْمَلَة بن 
کت وَعَمْرُو بی سَواد العَايِِیُ (وَألنَاهُهُمْ مُتَارِ به) قَالُوا عَتَتتَارائن وَقت 
َخبَرَني وت٠‏ هن ابْن ٹِھاب . حَدَتني غَرُوَةٌ بْنُ لیر أنْ عَائمَةً ذو النِي ولا عَدَلَهُ: 
أَنّهَا قَالَّثٗ لِرَسُولِ اللہ قل: یا رَسُولَ الام ئن ن عَلَيْكَ َوْمْ گان أَمَدٌ مِن یَزم أَمُی؟ 
َقَال: دلَقَذ لیت هِن قُوْيك. وَكَانَ أَشَذُ مَا لَقیث مِنْهُمْ يَومَ الْعَقَة یت 
ابُن عَبُ يَا لِیل بْن عَبْدِ كُلَلٍ . فَلَمْ یُچبْني إِلَیٰ مَا أَرّذث. فَانْطلَقْتُ وَأَنَا مَھْمُومٌ عَلیٰ 


ْه٠٦س‎ 


۱۔ (۱۷۹۰) ۔ قولە: (آن عائشة زوجة النبیْ گا حدثته) ھذا الحدیث أخرجه البخاري 
في بد الخلق؛ باب إذا قال أحدکم: ل(آمین) والملائکة في السماء؛ فوافقت إحداھما الآخری : 
غفر لە ما تقدم من ذٰنبه؛ (رقم: ۱ءء وفی التوحید؛ باب وکان الله سمیعاً نخان 


(رقم: ۹ 
قولە: (أشد من یوم أحد) کأنھا کانت تزعم أن ما لقي النبيُ قَلُ من الأذی یوم أحد أشدً 
ما لقيه قظ . 


قولە: (لقد لقیت من قومك) المفعول محذوف؛ وھو الاذی. 

قولە: (یوم العقبة) یعني الیوم الذي ذھبت فيه إلی عقبة بالطائف . وویے سی 
المغازي عن ابن شھاب : أنە قلُ لما مات ارقاے مال الطائف رجاء أُن یژوو فعمد 
إلی ثلائة نفر من ثقیف؛ وھم سادتھم وھم إخوۃ عبد یالیل؛ وحبیب ومسعود بنو عمروء فعرض 
علیھم نفسهہ وشکی إلیھم ما انتھك منە قومهء فردوا عليه أقبح رد. وذکر ابن سعد أن ذلك کان 
في شوال سنة عشر من المبعث؛ وأنه کان بعد موت أبي طالب وخدیجة. کذا في فتح الباري 
.)۳۱٣ :٦(‏ 

قولە: (علی اہن عبد یالیل بن عبد کلال) بضم الکاف وتخفیف اللامء واسم ابن عبد یالیل 
کنانةء وقیل : مسعود؛ وکان من أکابر أھل الطائف من ثقیف. والذي فی المغازي أن الذي کلمه هو 
عبد یالیل نفسهء وعند أھل النّسب أن عبد کلال أخوہہ لا أبوہء وأنه عبد یالیل بن عمرو بن عمیر بن 
عوف. وقد روی عبد بن حمید في تفسیرہ من طریق ابن أبي نجیح عن مجاھد في قوله تعالی : فإعَل 
تل ین الین عی4 (سورۃ الزخرفء آیة: ]۳١‏ قال: نزلت في عتبة بن ربیعة وابن عبد یالیل 
الثقفي . وقد ذکر موسی بن عقبةء وابن إسحاق أن کنانة بن عبد یالیل وفد مع وفد الطائف سنة 
عکْر فَأَسَْلِعوٰاء وذگرہ این عبد البر فی الصحابة لدلكء ‏ لکن ڈکر المدیتی ان الوفذ أملمزا إلا 
کنانقف سے ےت 

قوله: (علی وجھي) متعلق بقوله : (انطلقت) یعني : انطلقت علی الجهة المواجهة ليی؛ وأنا 
مھموم. 


۸" الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َم ا سفق إِلأً ِقَرْنِ التَالِب . كَرَقَمْثُ رَأسي فَإذَا نَا بِسَحَابَِ قذ اَطَلَتي. قَنظرْتُ فَإذا فِھا 
چبْرِیل. سو فُقَالَ: الله عَرٌ وَجَل قُذ سَیع قَوْلَ قَویك لَكَ وَما رَدُوا عَلَيْكَ. 5 
س عَثَ إِلَيْكَ مَلَكَ الْجبَال لَِأْرَۂ بَا غِٹت فی . قَالَ: َتاکاني مَلَك الْجبَالِ وَسَلع عَلَي. نم 

قانَ: یا مَُحَمَدٌ إِنٌ اللهَ فُذ سَیع قَوْلَ فَزيِكَ لَكَ:ٍ وَآنَا مَلَكُ الْحِبَالِ. یت 


لَيْكَ 2- ۵پ . لبق عَليْهمُ الأَحْفبَيْي؛. تال 
سمول اللہ پلاڑ: ہَلْ أَرْجُو أَنْ بُخْرِج الله مِنْ أَصْاْبِهم مَنْ یَغْبْدُ الله َخْدَہُ ا تق 
62 
٣٠۔‏ (۱۱۷) حتثنا یَحییٰ بِنْ يَحیَىٰ وَثُتَبَِةُ بْنُ سَعید. ِلاَمُمَا عَنْ أَبي عَوَائَةً: 


ے‫ 
2 ۹۔۔ 


قَال يَحْییٰ: حبرَنَا أَبُو عَوَائَةَ عَنِ الأَسُوّد بْنِ فَیْسء عَنْ جُنْذْبٍ بُن سُفْيَانَ لد فا ا 


قولە: (فلم أست ستفق) أي: فلم أنتبہ ولم أفطن بنفسي. کذا في شرح الأبي والسنوسي. 
قوله: (إلا بقرن الٹعالب) وھو قرن المنازل: میقات اُھل نجد وھو علی یوم ولیلة من 
مکة. وقرن کل جبل صغیر منقطع من جبل کبیر۔ وحکی القاضي عیاض أُن بعض الرواة ذکرہ 
بفتح الراءء وھو غلط. وحکی القابسي أن من سٌگن الراء أراد الجبل ومن خَوّگھا أراد الطریق 
جس وآفاد اوصمل ات إقامتہ ا بالطائف کانت عشرۃ أیام. کذا في الفتح ۔ 
قوله: (آن اطبق علیھم الأخشبین) الأخشبان: جبلان بمکةء وھما: أبو قبیس وما یقابله؛ 
وکأنە قعیقعان. وقال الصغاني: بل هو الجبل الأحمر الذي یشرف علی قعیقعانء ووھم من قال 
إنه ثور کالکرماني : وسمیا بالأخشبین لصلابتھما وغلظ حجارتھما . والمراد بإطباقھما أن یلتقیا 
لی بن امہ ویسنل آنیزید اتھعا بضیرآن طقا وَاحداء كذا ٹین فتخ التاریٰ: 

ثم الظاھر من ھذا الکلام أن مَلَكَ الجبال عرض علی النبيٌ ٌلٍ استئصال أھل مکة بإطباق 
الأخشبین؛ مع أن سیاق القصة في أھل الطائف؛ ولم أر من الشراح من تعرض لھذا. ویحتمل 
أن یکون الطائف بین جبلین صلبین کأاخشبی مکة؛ وأراد الملك بإطباقھما استثصال أھل 
الطائف؛ء ۔ والل أعلم ۔ : 

۲۔ )۱۷۹٦۹(‏ ۔ قوله: اہطات یپ سای سنا بات وقد 
ینسب إلی جدہ ولقبه جندب الخیرء وجندب الفاروق. وأخرج الطبراني عنهء قال: کنت علی 
عھد رسول اللہ ا غلاماً حزٌوراً. سکن الکوفةء ثم البصرة قدمھا مع مصعب بن الزبیر؛ وروی 
عنه أھل المصرین؛ وروی عنه من أھل الشام شھر بن حوشب . وراجع الإصابة )۲٥٢ :١(‏ 
والتھذیب (۲: ۱۱۷ و .)٦۱۸‏ 

وحدیثه هذا أخرجه البخاري في الجھادء باب من ینکب في سبیل اللہ (رقم: ۲۸۰۲)؛ 
وفي الأدب؛ باب ما یجوز من الشعر والرجز والحداء وما یکرہ منەء (رقم: ٦٦٦٢)ء‏ وحدیثه 


کتاب : الجھاد والسّیر جج 





َويّث إِضیّع رَسُولِ اللہ لی فی بَنض تَلكَ الْمَشَامِی. كَقَالَ: 
شسل آتے إِلا اش لکي"تت. ۰ ری مہ لوت بت 

في سبب نزول سورة الضحی أخرجه البخاري في التفسیر؛ باب للما وَدَعَكَ ری وَما ی4 
ارک ٠‏ و ٤٥۹٦)ء‏ وفي التھجد؛ باب ترك القیام للمریض؛ (رقم: ۱۱۲١‏ و ١۱۱۲)؛‏ 
وفي فضائل القرآن باب کیف نزل الوحي وأول ما نزلء (رقم: .)٦۹۸۳‏ وأخرجه الترمذي في 
التفسیر باب ومن سورة اقرأً باسم ربكء (رقم: .)۳۳٣٤٣‏ 

قوله: (دمیت إصبع رسول اللہ ق2 ورد سببە في روایة البخاري في الأدب؛ ولفظھا: 
ابینما النبيْ قل یمشي إذ أصابہ حجر؛ فعثر؛ فدمیت إصبعہ) ووقع في روایة شعبة عن الأسود: 
اخرج إلی الصلاة) ذکرہ الحافظ في الفتح؛ وسیأتي في الروایة الأتیة عند المصنف : (کان 
رسول اللہ گلا في الغار؛ ولا مانع من الجمع بین هذہ الروایات بأن کلاّ من الرواة ذکر ما لم 
یذکرہ الاآخر. 

قولە: (ھل أنت إلاً إصبع دمیت) الأصح أن التائین بالکسرة المشبعةء وھذان قسمان من 
رجز. وجزم الکرماني بأنھما في الحدیث بالسکون؛ وفیە نظر. وزعم غیرہ أن النبيْ ٍ تعمد 
[سکانھماء لیخرج القسمین عن الشعر؛ وھو مردود؛ فإنه یصیر من ضرب آخر من الشعرء وھو 
من ضروب البحر الملقب الکامل؛ وفي الثانی زحاف جائز. قال عیاض : ١‏ وقد غفل بعض 
الناس فروی ا(دمیت) و القیت) بغیر مد الف الا لیسلم من الإشکال؛ فلم 1 

ثم اختلف العلماء : ہل قاله النبیٔ گل متمثلاً؟ أو قاله من قبل نفسە غیر قاصد لإنشائه 
فخرج موزوناً "." الطبري . ویؤیدہ أُن ابن أبي الدنیا في (محاسبة النفس) اُوردھما 
لعبد الل بن رواحةء فذکر أن جعفر بن أبي طالب لما قتل في غزوۃ مؤتة بعد أن قتل زبد بن 
عارثت ناعد اللواء غہد الله ین روَاحةة فقائل فافیت اصیعہ فارتیٰ ئل یقول مین 
القسمینء وزاد: 
ساس اتی ہشن تلق خماض السرت قد سلفت 
وہا تملنیست؛ فمقدلقغیت إن تفعلي فعلھافقدعلیتِ 

وھکذا جزم ابن التّین بأنھما من شعر ابن رواحة. وذکر الواقدي أن الولید بن المغیرۃ کان 
اقآ بسیر یپ صلح الحدیة علی ساحل ایح ٹم إن الولید رجع إلی المدینةء فعثر بالحرةۃ 
فانقطعت إصبعهء فقال ھذین القسمین . وأخرجه ا ارت آخر موصول بسند ضعیف. 
ہت ان کا فرظ اعضل اف یکرت ای لوٛ‌ ىساميَلٹا قب راد علفا تا قش الس 
قبل قصة مؤتة. 

وقد اختلف في جواز تمثل النبيْ قكٍ بشيء من الشعرء وإنشادہ حاکیاً عن غیرہء فالصحیح 


۷۰ کر 6 و رر ات 





00“ لٰنًا ےت شول اللہ لاٹ فی ار ۔ 7 
إِصْیَعْة 

7 مت حدثنا اق ين رام ا720 کت 
کی ا 7۲ فان ہ‫ 


ا ا وزالڈی اہ اگ 0و2 بن تماق 4)1 وت ۱. 


یھ مھ 


۲ ج حدّثنا إِسْحَافق ؛ بْنُ إِنْرَامِيمَ َمُحمّد نافع (وَاللَتْطٌ دن اع 
(فَال إِسْعَا ا ٠‏ وَقَالَ ابْنُ رافع: عََنَنا بَخَیّیٰ بُئ اما انتا اھ 


جوازہ. وقد أآخرج البخاري في الأدب المفرد؛ والترمذي وصححہ: والنسائي من روایة 
المقدام بن شریح؛ عن أبیە: ہ قلت لعائشة : أکان رسول الل قلُ یتمٹل بشيء من الشعر؟ قالت : 
کان یتمٹل من شعر ابن رواحة: ویأتيك بالأخبار من لم تزوّدا وأخرج ابن أبي شیبة من مرسل 
أبيی جعفر الخطمي؛ قال: ہکان رسول الل ق ہنی المسجد: وعبد اللہ بن رواحة یقول: أفلح 
من یعالج المساجداء فیقولھا رسول اللہ قٍ فیقول ابن رواحة: یتلو القرآن قائماً وقاعداء 
فیقولھا رسول اللہ پل .٢‏ ہذا کله ملخص ما في فتح الباري (۱۰: .)٥٤٤‏ 

قولە: (وفي سبیل اللہ ما لقیت) (ما) هھنا موصولة؛ والمراد: أن الذي تحملته من الأذی 
فھو في سبیل اللہ تعالی 

٤۔‏ (۱۷۹۷)۔ قوله: (أبطأ جبریل) حمله بعضھم علی الفترة التتي وقعت في ابتداء 
الوحي:؛ ولکن ردہ الحافظ في الفتح (۸: ۰ء فقال: اوالحق أن الفٹرۃ المذکورۃ في سبب 
نزول ‏ والضحی؟ غیر الفترة المذکورۃ في ابتداء الوحي؛ فإن تلك دامت أيامًء وھذہ لم تکن إِلا 
لیلتین أو ثلااًء فاختلطتا علی بعض الرواة). 

ٹم وردت في سبب ھذا الإبطاء روایات مختلفةء فسیجيء في الروایة الاّتیة عند المصنف 
ان سببه اشتکاء النبيٌ َء وفسر بعضھم ھذہ الشکوی بإصبعه التي دمیت ؛ ولکن ردہ الحافظ فيی 
الفتح. وورد عند الطبراني بإسناد فیه من لا یعرف أن سبب |إبطاء جبریل وجود جرو کلب تحت 
سریر النبیْ قلُ من حیث لا یشعر. وقصة إبطاء جبریل بسبب کون الکلب تحت سریرہ مشھورۃ؛ 
لکن کونھا سبب نزول ھذہ الاأیة غریب؛ بل شاذ مردود بما في الصحیح؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (قد وٌدُم محمد) بضم الواو وکسر الدال؛ علی البناء للمجھولء یعني أن المَلَكَ 
الذي کان یجیئه وذعه . 

قوله: (واللیل إذا سجی) قال الفراء: أيی: إذا أظلم ورکد في طوله؛ تقول: بحر ساج؛ 
ولیل ساج: إذا سکنء کذا في الفتح . 


کتاب : الجھاد والشٌیر ۷۱ 





الأسُوّد بن فیس . َال : سَمعْث جُنُْبَ بْنَ سُفَيانَ بَقُول: اتکی رَسُو اللہ گل. قَم يَكُمْ 
کا انتا فا او ا ات : يّا مُحمّدُء إِني لأرجُو اَنْ کون شَیْعَائْكَ قد 02 


ےج 


لع ره قريك مُنْ یقت . َال: فَأَنْزَلَ الله عَرٌ وَجْلٌ: ٭والشی لیڑیا ید إِکا سَیی 
لیلکا ما وع ریک وم کی ی۹ لالضسی: ۱۔۴٠۔‏ 
"٤‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدَّثنا أَبُو بَکْرِ بْنْ آے موا ال وَابْنُ بَشَار. 


و 8ی 


فَالوا: عَدَنَنَا مُحَمَد بی جَنقَر عَن شُغبَة. ح وَعتَكَنَا إِسَحَاق بن إِنرامیم. وت 
الْمْلایِ. حَدَثتا سُفَيَان . کِلاَهُمَا عَنِ الأَسُوّد بن قَیْسء بِهذًا الإِسْتًاوء نَحْوَ حَيِييْهِمَا. 


(٤٤)۔باب:‏ في دعاء النبِي ِء وصبرہ علی اُذی المنافقین 
٥۔ )۱۱١(‏ حدفنا إِسْحَاق بُنْ إِنْرَامِيمَ الْحَلْطَل* وَمْحَمّذُ بن راع وَعَبْدُ بن 


و 


2-24 بن رازع) فَال ابْنُ رافع : حَدَتَنَا . وَقَالَ الآحَرَانِ: أَخبَرَنا غَبْدٌ الرٌزٌاق). 
سَائَة بْن زَيْو أَعَيَرَه آن الئۓ فلٹ کت 


گے ۔ےےٌ؟> 


اھر مَعَمَوٌُ عَن غَنِْ الزهْرِیٌ عن عروة ؟ 





٥۵۔‏ (...)۔ قولەه: (فلم یقم لیلتین أو ثلاثاً) یعني : لصلاة التھجد ھا 
باللیل . وذکر بعضھم أن اشتکاء ء النبئ ا کان استبطاء الوحيی؛ وبە یجمع بین الروایتین 

قوله: (فجاءته امرأۃ فقالت) هي آم جمیل بنت حرب٠‏ زوجة أبي لھبء وآخرجه الطبري 
من طریق المفضل بن صالح عن الأسود بن قیس بلفظ : افقالت امرأةۃ من أھله٢‏ ومن وجه آخر 
عن الأسود بن قیس بلفظ: احتی قال المشرکون). ولا مخالفةء لأنھم قد یطلقون لفظ الجمع: 
ویکون القائل أو الفاعل واحداء بمعنی أن الباقین راضون بما وقع من ذلك الواحد. . کذا في فتح 
الباری (۸: ۷۱۰). 

(...)۔ قوله: (أخبرنا الملائيٰ) بضم المیمء نسبة إلی المُلاءةء وھو المرط الذي تسٹتر 
المرأة إذا خرجتء وظني أن هذہ النسبة إلی بیعهء قاله السمعانی فی الأنساب (۱۲: .)٦٥٥‏ 
وقد اشتھر بھذہ النسبة جماعة. وییدو أن المراد هنا أبو نعیم الفضل بن دُکینء ۔ واللہ أعلم ۔ 


)٤٤(‏ ۔ باب: في دعاء النبي َء وصبرہ علی أذی المنافقین 
٦۔‏ (۱۷۹۸)۔ قولە: (آن أسامة بن زید أخبرہ) ھهذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الجھاد باب الردف علی الحمار َ‫ ۷ء وفی التفسیرء باب ا وَلَتَحمَتُرک مِںَ اَأََينَ 
2 ین قَبْلِحَُم وَیَ لیے اْوا کی ک ما ٭ (رقم: ٣٢٣٥۳)ء‏ وفی المرضی: 
باب عیادة المریض راکبا وَعَاشتا وردفاً علی الحمار (رقم: ۳٣م‏ وفيی اللباسء باب 
الارتداف علی الدابة (رقم: ٤٦۵۹)ء‏ وفي الأدب باب کنیة المشرك؛ (رقم: ۷٦٢1)ء‏ وفي 


الاستتذانء باب التسلیم في مجلس فیە أخلاط من المسلمین والمشرکین؛ (رقم: .)1٦٥٦‏ 


۷۲ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جمَّاراء عَلَيْهِ إِكاف تن فَطیَفَةہ فذدکیة . وَأَزقَت وَرَاءۂُ أَسَاءَ 1 وکا ا 


ہے وج 





في بَِي الْحَارثِ بْن الْحَزْرَج. وَذَاكَ قَبْلَ وَقْعَةِ بذر. اتیٰ مر تل 
الْمْسْلِمِينَ وَالْمُشْرِكِينَ عَبَدو الأَرْتَانِ وَالَیھُودِ۔ فیهغ عَبْدُ الله : ا وَفِي المَجِْلِسٍ 
عبْدُ الله بن رَوَاِحَة. فُلَمًا غَفِيّتِ الَمَجِلِْسَ عَجَاجٴ الب عَمْر عَبْدُ اللہ بِنْ أَبَيْ أَنْقَهُ 


200:7 اہ تفت را عَلیت . مَسلَم عَلَيْهم ال ہف ثُم وَقُت فَتَوْلَ. فَدعَامُمْ إِلَی 

للهٍ وَكَراً عَلَيْهمْ الْقرَنَ. ققَال عَبْدُ الله بن أََی: 8ں وت گا 
.ا ء فَلاً ُوذنًا فی مَجَالِینًا ۔ وَازچغ إِلَیٰ رَحْلِگ. ُمَنْ جج٤2‏ بنا فَاقُشصّ عَلِیْو. 
فَقَالَ عَبْد الله بن رَوَاعة: اغْشَنًا فِي مَجَالِينًا . فَإنَا جب ذٰلِكَ. قال: فَاسْمَبٌ الْمُسْمُونَ 


رکون وَالهُوڈ. عَتّیٰ عَمُوا ََ ات 
عَتّیٰ دَخَل عَلَیٰ سَعُد بن غُبَادَة. فَقَال: ١ای‏ سۂ سَعذُء أَلَم تُسمَع إِلَیؿ مَا 


ہ١‎ 


٭َُ 


ل أَبُو حُبّاب؟ (یْرِید 


قوله: (إکاف) بکسر الھمزة. 

قوله: (فدکكیّٰة) منسوبة إلی فدكء بفتحتینء وھو بلد معروف علی مرحلتین من المدینة. 

قوله: (وھو یعود سعد بن عبادة) فیه عیادة الکبیر بعض أتباعه في دارہ. 

قوله: (في بئي الحارث بن الخزرج) أي: في منازل بني الحارث؛ وھم قوم سعد بن 
عبادة طلُلہ. 

قوله: (فیھم عبد ال بن أبي) وزاد عقیل عند المصنف وشعیب عند البخاري في التفسیر 
کلاھما عن الزھري: (وذلك قبل أن یسلم عبد اللہ بن أبي؟ أيی: قبل أن یظھر الإسلام. 

قولە : (عجاجة الدابة) یعني الغبار الثائر بوقع حوافر الحمار. 

قولە: (فسلم علیھم النبي ٌيه) یؤخذ منه جواز السلام علی المسلمین إذا کان معھم کفّار 
وینوي حینئذ بالسلام المسلمین . 
قوله: (لا أحسن من ھذا) إلخ: أي: لیس شيء أحسن من ھذا إن کان حقٌاء ولکنە لم 
یقبل أنە حقء فکأنە أراد أن یرد دعوۃ رسول ال قلٍ بکلام ظاھرہ التحسین؛ وباطنه الرد علیھاء 
فعلق کونھا حسنة علی کونھا حقّاً. هذا علی الروایة المشھورةۃ. وقد رواہ بعضھم للأحسن من 
ھذا) بغیر ألف بین اللام والھمزة واللام حینثئذ للتأکیدء والمراد: أن الأحسن من ھذا أن تقعد 
في بیتك إلخ . واستحسن القاضي عیاض ھذہ الروایةء لکون معناھا أظھر . 

قولە: (آن یتواثبوا) یعني : أن یٹب بعضھم علی بعض. 

قوله: (إلی ما قال آبو حباب) هو کنیة لعبد الله بن أبیٔء ومعلوم أن في ذکر الرجل بکنیتہ 
إکراماً له عند العرب. وإن النبیٔ ٌُ لم یذکر عبد الل بن أَبيٌ بما فيه إھانة لە؛ وإنما ذکرہ بکنیتہ 
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۸ 


و 


کت الله نآ ٌ وَكَدَاە قَال؛ اِغف عََة یا رَسُول الف وَاصْفٌخ ‏ فَوَاللَّ لَقَدُ 
ماك الل وو ء وَلَقَدِ اضطلح مل هٰذوِ الْبْعَيرَةِ ان تَوَجُوهُء فَْصْبُوه بِالْمضَابَة. 
دن 


م 


کا ا ہے سش ئ وت فَذٰلِكَ فَعَلَ بو مَا رَأَيْتَ. فعَفَا عَنْهُ 


ا ۔(۰٠۰٠)‏ حدثني مُحَمَدُ نافع ۔ عَتَنا عُجَیْن (يَيي ابْنَ المتتی). حَدَتتا 
َيْثٌ, عَنْ غُقِيْلٍِ عَنٍ ابْن ىِهاب: 2090 الإِسْتًاو بمِثْلهء وزاد: وَذْيْكَ قَبْلَأ نلم 


عَيْ الله 
۷ (۱۱۷) حتثنا مُحَمَدُ بن عَْ الأغلی اي . عَذ نَا الْمُعْتَیرٌ عَن آبیوء 
اَنّس بن مَالِثِ. قَال: قِیل لی 8ی: لز اَيْتَ عَبدَ و و ک3 ا ا 


جعت تال انان الْمسےنے تن وَهِي أَرْضْ سَبَحْةٌ. فَلمًا أَنَاهُ النبیٔ لا فَال: 


مع آنہ گلا سمع منہ کلاماً مقذعاً فیە تحقیر وإھانة. وھذا یدل علی أن داعي الحقّ لا ینبغي لە أن 
یقذع في کلامه للمخالفینء ولو سمع منھم مَا یؤذیە. 

قولە: (أمل ھذہ البحیرۃ) بضم الباء علی التصغیرء وفي روایة للبخاري: (ھذہ البحرة) 
بفتح الباء وھي القریةء والمراد ھنا المدینة المنورةء ونقل یاقوت أُن البحرة من أسماء المدینة 
المنورۃ. 

قولە : (فیعضبوہ بالعصابة) یعني : یجعلوہ رئیساً للبلدء وسمي الرئیس معصباً لما یعصب 
برأسه من الأمور أو لأنھم یعصبون رؤوسھم بعصابة لا تنبغي لغیرھم؛ ویمتازون بھا. کذا فيی 
الفتح . 

قولە: (شرق بذلك) بکسر الراء: أي: غصّ بە؛ وھو کنایة عن الحسدہ یقال: غُصّ 
بالطعام وشجی بالعظم: وشرق بالماء؛ إذا اعترض شيء من ذلك في الحلقء فمنعه الإساغة . 

۷۔ (۱۷۹۹) ۔ قوله: (عن أنس بن مالك) أخرجه البخاري في الصلحء باب ما جاء في 
الإصلاح بین الناسء (رقم: .)۲٦۹۱‏ 

قؤله: (لو أتیت عبد الل بن آبي) یمکن أن تکون ھذہ القصة عین القصة السابقة فی حدیث 
أسامة بن زیدء ویحتمل أن تکون قصة أخری مغایرة لما قبلھاء وذکر الحافظ الاحتمالین؛ فلم 

قوله: (وھي آرض سَيٍكًٌة) بفتح السین وکسر الباءء أي: ذات سباخء وھي الأرض التي لا 
تنبتء وکانت تلك صفة الأرض التي مر بھا رسول ال قلُ إذ ذاكء وذکر ذلك للتوطئة لقول 
عبد اللہ بن أبي أنە تاأذی بالغبار . 


۷ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِلَيْكَ عَني . . الله قد 5 تن حِمَار. قَال: فَقَالَ رَجْلْ بن الأَنضارۃ وَالل: لَجَِتَاز 


0 اللہ پل ا اطینار بحاً مِنْكَ. قَال: ناقت کلت الله غل و غیت قَال: فَعَغْبَ 


. 





لگا زاجد ہنا اشعائث هَ : ہت ِالْجَریدِ وَبِالأَبدِي وَبالْعَال. قَال: 
سرےےے 26 ے مھ 


بلعََّا نَا ولب فِيهم : طز کَاان ین ارح اکا لھا اک سبرعصتڈ۔ 


(٤٤)۔باب:‏ قتل أبي جھل 
۸" 0 مار عم او ۱ 
ابق غاق رتا تی ا الک2 اک ا بْنُ مَالِكِ قَال: َال رَسُول الله یه : مَن 


قولە: (إليیك عتّي) یعني : ابتعد مني . 

قوله: (نتن حمارك) النتن؛ بفتح النون وسکون التاء: الرائحة الکریهة . 

قولە: (قال: فبلغنا أنھا نزلت فیھم) قائله آنس بن مالك؛ کما بینە الإسماعیلي في روایته. 
قال الحافظ في الفتح (ہ: ۸ء: وولم أقف علی اسم الذي أنباأً أنساً بذلك؛ ثم قال: وقد 
استشکل ابن بطال نزول الایة المذکورۃ... فی ھذہ القصة؛ لأن المخاصمة وقعت بین من کان 

مع النبيْ گلا من أصحابهء وبین أصحاب عبد اللہ بن أبي؛ وکانوا إذ ذاك کفاراء فکیف ینزل 

فرم لان رن اَلْثْؤَمَْنَ 4 [سورۃ الحجرات: یڈ ۲۹ ولا سیما إن کانت قصة انس وقصة أسامة 
متحدف فإن في روایة أَِافَة: فاستب المسلمون والمشرکون: ثلك؟ : یمکن أن یحمل علی 
التغلیب؛ مع أن فیھا إشکالاً من جھة أخری؛ وھي أن حدیث أسامة صریح في أن ذلك کان قبل 
وقعة بد وقبل ان یسلم عبد اللہ ؛ بن أبي وأصحابہ والایة المذکورۃ في الحجرات: ونزولھا 
متأاخر جداً وقت مجيء الوفود. لکنە یحتمل أن تکون آیة الإاصلاح نرلٹ قدیماء فیندفع 
الاشکال٢.‏ 

ولعل مراد الحافظ فی الجواب عن الإشکال الأول بحمل الایة علی التغلیبء أنھا تتعضمن 
المخاصمة بین المسلمین والذمیین أیضاء وکان عبد اللہ بن أبي وأصحابه والیھود کلھم من أھل 
الذمة والل سبحانه أعلم . 


)١٤(‏ ۔ہاب: قتل أبي جھل 
۸۔ (۱۸۰۰)۔ قولەه: (حدثنا آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 


المغازي؛ باب قتل أبی جھل؛ (رقم: ۶۷ ) ات سسوٰدة الاک ہترا 
(رقم: ۰ء 


ووقع في روایة الإسماعیلي من طریق یحیی القطان عن سلیمان التیمي أن أنساً سمعه من 
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ٹر لا کا صَْع ابو جُھُل؟ہ فَالطلق ال مششرو۔ مََجَنۂ قذ صَرََة اڑا عفرا عئیٰ برق . 
قال: فَأحذ بِلخیت. قال: آنلت ابو ججھَلٍ؟ فَقَال: وَمَلْ وق رجُل قَتلثموہ از قال) قَتَل 


َال أَبُو مجُْلز: ال ابو جَھُل : َلوْ غَيْرُ گار قَتَلني . 

74 0 عاي بن مت راو دنا متَبرٌ فَان: سَینث آی 
بفرلَۃ جن انی فا0 قال َشول الله :من یَعْلَم لی ےت 
حَدِیث ابْن غَلَيَةَ وَقُوْلِ أبي مِجُْلز. کَمَا دَكَرَه إِسْمَاعِیل . 


ابن مسعود ظا ولفظه عن أنس: (قال النبیٔ لا یوم بدر: من یأتینا بخبر أبي جھل؟ قال: 
۔ یعني ابن مسعود ۔ فانطلقت إلخ٢.‏ کذا في فتح الباري (۷: .)۲۹٢‏ 

قولە: (حتی برد) بٹلاٹ فتحات؛ أي: صار بارداً. ویقال: برد فلان أي: مات لأنە یبرد 
بالموت٠:‏ والمراد حینثذ أنه صار في حالة من مات٠‏ ولم یبق فیه سوی حرکة المذبوح؛ فانطلق 
عليه باعتبار ما سیژؤول إليهء ومنە قولھم للسیوف بواردء أي: قواتل؛ وقیل لمن قتل بالسیف: 
برں أي: أصابه متن الحدید لان طبع الحدید البرودةۃ. وقیل : معنی قوله ابردا: آئ فتر 
وسکن . یقال: جد في الأمر حتی برد أي: فترء وبرد النبیذ: ا سکن غلیانه. 

ووقع في روایة السمرقندي لصحیح مسلم: (برك) موضع (برداء ومعناہ: سقط. وکذا ھو 
عند أبيی أحمدہ عن الأنصاري؛ عن التیمي . قال عیاض  :‏ وهذہ الروایة أولی؛ لانه قد کلم ابن 
مسعودہ فلو کان مات کیف کان یکلمه؟٦.‏ قلت: لا مانم من الروایة الأولی أیضاً علی ما ذکرنا 
من توجیههء ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (ھل فوق رجل قتلتموہ) قال النووي : (اى: : لا عار علیْ في قتلکم إِيّاي) کأنه قال: 
هل هناك عار فوق رجل قتله مثلکم؟ حون للوإنکار یعني : لیس عليه عار. وبھذا فسّرہ ابن 
ھشام فيی سیرته (۲: : ۷۲ء فقال: ۸ ویقال: أ عار عليٌ رجل قتلتموہ. 

وأما القاضيی عیاض ففسّرہ وت حیث قال: (وھل علئ عار إلا قتلکم إِياىی)؛ کما في 
شرح الأبي . فلفظ 9 فوق) هنا بمعنی الزیادةء والمعنی : لیس عليٌ عار زیادۃ علی قتلکم إِيّاي . 

قوله: (فلو غیر آگار قتلني) الأکار: الفلاح وکان الأنصار أھل فلاحةء وکان معوذ ومعاذ 
ابنا عفراء اللذان تولّیا قتله من الأنصار؛ فتمنی أن یکون أحد من القرشیّین قتله 


۷۱٦‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١٤(‏ ۔ باب: قتل کعب بن الأشرف طاغوت الیھود 
"٤‏ - (۱۱۹) حدثنا إِسْحَاى بْنُ إِنرَامِيمَ لی وَعَبد الله بی مُحَمّدِ بْنٍ 


٦ 
ے‎ 
٠ت‎ 


َبْدِ الرّحْمٰنِ بْنِ الْمِسُوَرِ الژّهرِیٔ ۔ کِلامْمَا عَنِ ابْن عیب کو و و ا 


عَنْ عَمرو۔ سَمعْث جَابراً یَقُول: قَال رَسُول الله ٭ل: ١‏ مُْ لِگغب بْن الأَشْرّفب؟ فَإنَه قد 


۔ ھ7 


دی الله وَرَسُولَه وو رو مرو وو وو 90 92ا00 ا0/9 ا90/0 )900و وی واوی 6او وکوکو ری اواو 5و6 و رہ وی و او وو کا وا ات 


)١٢٤(‏ ۔ باب: قتل کعب بن الأشرف 


۹۔ (۱۸۰۱) ۔ قوله: (وعبد الل بن محمد بن عبد الرحمٰن بن المسور) بکسر المیم 
وسکون السین وفتح الواوء وعبد اللہ ھذا وثقه النسائيء وقال الدارقطني : من الثقات٠‏ قلیل 
الخطأًء وقال أبو حاتم: صدوقء مات (سنة: ٢٥۲ھ)‏ وأخرج عنە الجماعة إلا البخاري. روی 
عنه مسلم أربعة عشر حدیثاً. کذا في التھذیب ١١ :٦(‏ و .)٦۱۷‏ 

قوله: (سمعت جابراً یقول) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی المغازي؛ باب قتل کعب بن 
الأشرفء (رقم: ۷١۰٣٦)ء‏ وفي الرھنء باب رھن السلاح (رقم: ٢٥٥۲)ء‏ وفي الجھاد باب 
الکذب في الحرب؛ (رقم: ٣۳۰۳)ء‏ وباب الفتك بأاھل الحرب؛ (رقم: ۳۰۳۲). وآخرجہ أبو 
داود في الجھایس باب في العدوٰ یڑتی علی غرَٰة ویتشبه بھم؛ (رقم : ۸. 

قوله: (من لکعب بن الأشرف؟) أي: من الذي ینتدب إلی قتله أو کفایة شرّہ؟ وکعب بن 
الأشرف کان رئیساً من رؤساء الیھود. وذکر ابن إسحاق وغیرہ أنه کان عربیاً من بني نبھانء وھم 
بطن من طيءء وکان أبوہ أصاب دماً في الجاھلیة؛ فاتی المدینة فحالف بني النضیرء فشرف 
فیھمء وتزوج عقیلة بنت أبي الحقیق فولدت لە کعباء وکان طویلاً جسیماً ذا بطن وھام وھجا 
المسلمین بعد وقعة بدر وخرج إلی مکة فنزل علی ابن وداعة السھمي والد المطلب؛ فھجاہ 
حسّان وھجا امرأته عاتکة بنت أسید بن أبي العیص بن أمیةء فطردتهء فرجع کعب إلی المدینة 
وتشبب بنساء المسلمین حتی آذاھم. وروی أبو داود والترمذي من طریق الزھري عن 
عبد الرحمٰن بن عبد اللہ بن کعب بن مالك عن أبيه أن کعب بن الأشرف کان شاعراء وکان 
یھجو رسول الل گا ویحرض عليه کفار قریش . وکان النبي قيُ قدم المدینة وأھلھا أخلاط 
فاراد رسول الل قٍ استصلاحھمء وکان الیھود والمشرکون یؤذون المسلمین أشد الأذی فأمر الله 
رسوله والمسلمین بالصبر. فلما أبی کعب أن ینزع عن أذاہ أمر رسول اللہ قُ سعد بن معاذ أن 
یبعث رھطاً لیقتلوہ. وذکر ابن سعد أن قتله کان في ربیع الأول من السنة الثالثة. کذا في فتح 
الباري (۷: ۴۳۳۷). 


قوله: (فإنه قد آذی اللہ ورسوله) وفي روایة للحاکم في الإکلیل : افقد آذانا بشعرہ وقوّی 
المشرکین) وأخرج ابن عائذ من طریق الکلبي أن کعب بن الأشرف قدم علی مشرکي قریش ؛ 


کتاب : الجھاد والشٌیر ۷ 


ات أَفَتْلَه؟ فَال: سم م٤‏ قَال: کک 


٠ 


فَقَال ی۔ پ2۶ ترََملتے بَا رس3 الله! أ 


فحالفھم عند أستار الکعبة علی قتال المسلمین . ومن طریق أبي الأسود عن عروةۃ: (أانه کان 
یھجو النبيْ قلُ والمسلمین؛ ویحرض قریشاً علیھمء وأنه لما قدم علی قریش قالوا لە: أدیننا 
اٴهدی أم دین محمد؟ قال: دینکم. فقال النبیٔ ق: من لنا بابن الأشرف فإنه قد استعلن 
بعداوتنا٢.‏ 

وقال الحافظ  :‏ ووجدت فی فوائد عبد اللہ بن إسحاق الخراسانی من مرسل عکرمة بسند 
يك ال اتل سے ماش وھو أنه صنع طعاماء وواطأً جماعة من الیھود أنه یدعو 
النبیّ لا إلی الولیمة فإذا حضر فتکوا بەء ثم دعاہء فجاء ومعه بعض أصحابهء فأعلمه جبریل 
ہما أضمروہ بعد أن جالسەء فقام فسترہ جبریل بجناحیهہ فخرج؛ فلما فقدوہ تفرقوا. فقال حینئذ : 
من ینتدب لقتل کعب . ویمکن الجمع بتعدد الأسباب؛؟ وراجع فتح الباري 

قوله: (فقال محمد بن مسلمة) بفتح المیمین واللام وسکون السٌّین صحابي أنصاري جلیل 
فاضل؛ وھو من الاوس: أسلم علی یدي مصعب بن عمیر قبل أن یقدم رسول ال قِ المدینة: 
وآخی رسول اللہ قللٍِ بینہ وبین أبي عبیدة َء وشھد المشاھد بدراً وما بعدھاء إلا غزوۃ تبوك 
فإنه تخلف بإذن النبئ قللِ لە أن یقیم بالمدینةء واستخلفه النبیٌ قٍ علی المدینة فيی بعض 
غزواتہء وکان عمر طَللہ یستعمله لکشف الأمور المعضلة في البلاد وکان ممن اعتزل الفتنة 
فلم یشھد الجمل ولا الصفین. وقد أخرج ابن شاھین بسندہ إلی الحسن: ان محمد بن مسلمة 
قال: ۱اعطاني رسول اللہ گل سیفاً فقال: قاتل بە المشرکین ما قاتلواء فإذا رأیت أمتيی یضرب 
بعضھم بعضا وا و ا کی ا ٭ ٹم اجلس في بیتك حتی تأتيك ید خاطئة 
أو منیة قاضیة) ففعل ظل کا و و و لو ا کک رر 
ٹم إن محمد بن مسلمة یب لہ لزم بیتہ حتی دخل عليه رجل من أھل الشام من أھل الأردن وھو في 
دارہ فقتلەء وذلك (سنة: ٤٣ھ).‏ کذا فی الإصابة (۳: ۳٦٣‏ و .)۳٦٣‏ 

قوله: (قال: نعم) وفي روایة عروۃ عند ابن عائذ : افسکت رسول ال قَلِۃٍ فقال محمد بن 
مسلمة: أَقِرٗ صامت) قال الحافظ : افإن ثبت احتمل أن یکون سکت أولاً ٹم أذن لەء فإِن في 
رَ اي فررة أرفا آم تال لد إِن کنت فاعلاً فلا تعجل حتی تشاور سعد بن معاذء قال: فشاور 
فقال لە: توجە إليه واشك إليه الحاجة وسلە أن یسلفکم طعاماً۷. 

ٹم قد استدل السھیلي بھذا ۰ ۹ ۷" 
الحافظ في الفتح وقال : افيه نظ و مھ ارگوا یلین ان کعباً کان محارباء 
حیث ترجم لھذا الحدیث : 0 الفتك بأھل الحرب)ء وترجم لە أیضاً : (الکذب في الحرب)؛ وفیه 
جواز قتل المشرك بغیر دعوۃ إذا کانت الدعوۃ العامة ہلخته٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن المعاھد إنما یبقی في ذمة المسلمین؛ ما لم ینتصر 


۷۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اْذَنْ لِي فَلأَقُل قَالَ: شس 0 7 0 پل کا 
اسر گاناہ ناماس گان انان ال ون ا0 : نا ند الَْناۂ لان 
وَتَکرۂ أَ ندَعَهُ عَثیٰ تَنظُر إِلَیٰ اي شَيْءِ بَصیز أَنر. فَال: َئذ انث ان تُسْلنَني سَلفا. 
فَال: فَمَا تَرْمَتْيٍي؟ قَال: مَا تریڈ. قَال: تُرْعَيي يَسَاءَكُمْ۔ قال: َْتَ أَجْمَل الْعَرَبٍ. ات 
انا فان 1 رمَثونی أَوَامَكُم . قَال: بت ابی دنا َال : رُمِنَ فِي وَسْفَیْنِ مِنْ 
مر ولک رعَنك الَلاَة كَخْبي السٌائع) ال: ُتعَمْ ام نان یه بِالْحَارِثِ وَأبي 


غَبُس بن جَبر وَعَبَادِ بن نشین قَال: فَجاژُوا فَدعوهُ اک قََرَلَ إِليْهِمْ . قَال تاذ : قَال غَيْدُ 


لأمل الحربء وقد ثبت عن کعب بن الأأشرف أنە کان یحرض قریشاً علی المسلمین وینصرھم 
علیھم؛ فانتقضت ذمته بھذاء وبسبّ النبئ نصار محارباء وجاز قتلهء دون أن ینبذ علی 
سواء؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (ائذن لي فلاقل) معناہ: ایذن لي أن أقول عني وعنك ما رأیته مصلحة من التعریض 
وغیرہء ففيه دلیل علی جواز التعریض؛ وھو أن یأتي بکلام باطنه صحیحء ویفھم منە المخاطب 
غیر ذلك فھذا جائز في الحرب وغیرھا ما لم یمنع بە حقاً شرعیاً. کذا في شرح النووي. 

والظاھر أن اللام في قولەه: سلائْْ لام الأم ولیس لام كکيی؛ ولذلك جزمت الفعل: 
واللہ أعلم ۔ 

قوله: (قال: قل) فيه الإذن بالتعریض في الحرب؛ وقد مرت المسألة مبسوطة في باب 
جواز الخداع في الحرب . 

قولە: (وقد عثّانا) بتشدید النون: یعنی: أتعبنا وجعلنا فی مشقة وعناء: والمراد من قوله 
نذا الرجل؛ رسول الل 28 وَهَذا من التعریضصء لن تعتاہ في الباطن أنه ادبنا:بآداب الشرغ 
التي فیھا تعب؛ لكنە تعب في مرضات الله تعالی؛ فھو محبوب لنا. والذي فھم منە المخاطب 
أنە راد العناء المکروہ. 

قولە: (وأیضاً والل لتملّنه) بفتح المیم واللام: یعني: سوف تضجرون منە قل اکٹر من 
هذا۔ 

قوله: (أنت اجمل العرب) قال الحافظ : العلھم قالوا له ذلك تھکماء وإن کان هو في 
نفسه جمیلا. زاد ابن سعد من مرسل عکرمة: ولا نأمنك؛ وأي امرأة تمتنع منك لجمالك. 

قولە: (ولکن نرهنك اللأمة) بتشدید اللام وسکون الھمزۃ وھي في اللغة: الدرع؛ فإطلاق 
السلاح علیھاء کما وقع في تفسیرہ من الراوي؛ إطلاق اسم الکل علی البعض . وفي مرسل 
عکكرمة عند ابن سعد: (ولکنا نرهنك سلاحنا مع علمك بحاجتنا إليه) وإنما قالوا ذلك لئلا ینکر 
مجیئھم إليه بالسلاح ؛ قاله الواقدي في روایتەء کما في فتح الباري . 


کتاب : الحھاد والسُیر ۷۹ 
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و٤‎ ٌ 


عَمْرو: : قَالےْ أ له امَرَأتَه: نی لاسْمَع صَوْتا کا صَوْثُ دم. قَال: إنمَا هٰذا مُحَمَّد بْنْ مَسْلمَةُ 
وَرَفِيفۂ وَأبُو ابلةً. الْكرِيم لو دعِيَ إِلَیٰ طغتة لَيْلا لأَججابَ . قال مُحَمّد: إِنُي إِذًا جَاء 


صسھ _۔ 


سرت أَئُُ يَدِي إِلَیٰ رَأِو. إذَا اشکمکنٹٹ مِنة فُدُونکُٰ . قَال: فُلمًا نُزْلء نُزْل وَمُوَ 
تشخ فَقَالُوا: : تُچذُ مك ریخ الطیبِ. قَال: نم خی اق جِي أَطر یِسَاء الَْرَبِ . 


٦ 
فا‎ ٤ جج‎ 


الَ: تاد لِي أَنْ أَشُمٌَ ملڈ. قَال: : تم . مَشُمٌ۔ َتتاوَل تشم مع فال: اَتائد لی آؤْ آفرن؟ 
قال: ا ا ا تم فَال: دُونكُم. قَال: َقََلوة. 


)٢٣٤(‏ ۔ باب: غزوۃ خیبر 
١ء‏ - )٦٢١(‏ وحدّثني زَمَيْرُ بُنُ عَرْب . حَدَتَنَا إِسْمَاعِیل ل(یَعْني ابْنٌ غُلَيّةً) عَنْ 
عَبدِ لَِْیزِ بْنِ صُهَيْبٍ عَنْ اَنَس؛ ان شر الله ا کوشا اس ا مھ وس تس 


قولە: (وأبو نائلة) اسم سلکان بن سلامةء وکان أخاً لکعب بن الأشرف من الرضاعة 
وذکروا أنه کان ندیمه في الجاهلیة. 

قوله: (فسوف أمدً یدي إلی رأسە) وفي روایة البخاريی: (إذا ما جاء فإني قائل بشعرہ 
92 فإذا رأیتمونيی استمکنت من رأسه فدونکم . 

قوله: (فقتلوہ) وفی روایة ابن سعد أن محمد بن مسلمة لما أخذ بقرون شعرہ قال لأصحابه 
اقتلوا عدو الله فضربوہ بأسیافھمء فالتفت عليه فلم تغن شیٹاً. قال محمد: فذکرت معولاً کان 
في سیفي فوضعتہ في سرَتەء ثم تحاملت عليه فغططتہ حتی انتھی إلی عانتهء فصاح وصاحت 
امرأته: یا آل قریظة والنضیر مرتین٤.‏ 

وفي روایة عروۃ عند ابن عائذ : (وضربه محمد بن مسلمة فقتلهء وأصاب ذباب السیف 
الحارث بن أوس؛ وأقبلوا حتی إذا کانوا بجرف بعاث تخلف الحارث ونزف؛ فلما افتقدہ 
أ٘صحابه رجعوا فاحتملوہ؛ ثم أقبلوا سراعاً حتی دخلوا المدینة) وفي روایة الواقديی: أُن 
ای ا فی خی سرع الکارت رن ای سو روف 

وفي روایة ابن سعد: افلما بلغوا بقیع الغرقد کبرواء وقد قام رسول اللہ قٌٍ تلك اللیلة 
یصلي؛ ٠‏ فلما سمع تکبیرھم کبّر وعرف أن قد قتلوہ ثم انتھوا إليه فقال: أفلحت الوجو 
فقالوا: ووجھك یا رسول اللہ! ورموا رأسە بین یدیەء فحمد اللہ علی قتله“ ٠‏ وفيی مرسل عکرمة: 
افأاصبحت یھود مذعورینء فاتوا البی قُ فقالوا : قتل سیدنا غیلةء فذکرھم النبيُ پل صنیعہ وما 


کان یحرض عليه ویژذي المسلمین) وزاد ابن سعد: افخافوا فلم ینطقوا١.‏ وراجع فتح الباريی 
.)۳٣٤٣ :۷(‏ 


)١٤(‏ ۔ باب: غزوۃ خیبر 
۰۔ )۱۳٦٣(‏ ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الصلاةء باب ما 


۸۰ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
غُڑا عَيير. قال: فَضَلَيْتَا عِنْمَا صَلاً الا بقل . قرب تِئٔ اللہ ہی. وَرَِبَ أَبُو طَلْحَةً 
وَأَنّا رَِیث أبی طَلحَة. فَآجْریٰ نی اللہ ےل سے جوکےچمجےپوشھسھسٹ تک 





یذکر في الفخذء (رقم: ۳۷۱)ء وفي الأذانء باب ما یحقن بالأذان من الدماء (رقم: ٦٦٥)ء‏ 
وفيی صلاةۃ الخوف؛ باب التبکیر والغلس بالصبحء (رقم : ۷١۹)ء‏ وفي البیوع؛ باب بیع العبد 
والحیوان بالحیوان نسیئة؛ رقم ۲۲۲۸ء وفي الجھاد؛ باب فضل الخدمة في الغزوء 
(رقم: ۲۸۸۹)ء وباب من غزا بصبي للخدمةء (رقم: ۲۸۹۳۴)ء وباب دعاء النبي قلُ الناس إلی 
الإسلام والنبوۃة؛ (رقم: ۲۹٢۴۳‏ و ٢٢۲۹ء‏ و ٤٢۲۹)ء‏ وباب التکبیر عند الحرب؛ (۲۹۹۱)؛ 
وباب ما یقول إذا رجع من الغزوء (رقم: ٥‏ وو ۳۰۸۰۹)ء وفي الأنبیاءء باب یزفون: 
(۳۷))ء وفي المناقب؛ باب سؤال المشرکین أن یریھم النبئ گل آیةء فأراھم انشقاق القمر 
(رقم: ۷٦۲)ء‏ وفي المغازي؛ باب أحد جبل یحبنا ونحبه؛ (رقم: ٦٥۸٣٤‏ و ٤۸٥٦)ء‏ وباب 
غزوۃ خیبر؛ (رقم: ٦۱۹۷‏ إلی ٤٤٢٦ء‏ و ٦١١٤٤‏ إلی ٤٤٢٦)ء‏ وفي النکاح؛ باب اتخاذ 
السراريی؛ ومن أعتق جاریة ثم تزوجھاء (رقم: ٥۵۰۸)ء‏ وباب البناء في السفر (رقم: ١٥٥۱)؛‏ 
وباب الولیمة ولو بشاۃء (رقم: )۵١٦۹‏ وفي الأطعمة باب الخبز المرقق والاکل علی الخوان 
والسّفرة (رقم: ۵۳۸۷)ء وباب الحیس؛ (رقم: ٥٥٤٢)ء‏ وفي الذبائح والصید؛ باب لحوم 
الحمر الإنسیة؛ (رقم: ۸ء وفي اللباس؛ باب إرداف المرأة خلف الرجل ذا محرم؛ 
(رقم : ۸٦۵۹)ء‏ وفي الأدب؛ باب قول الرجل: جعلني الل فداكء (رقم: ٦٥۸٦٢)ء‏ وني 
الدعوات؛ باب التعوذ من غلبة الرجال؛ (رقم: ٦٣٦٦٢)ء‏ وباب الاستعاذۃ من الجبن والکسل؛ 
(رقم: 1۳1۹)ء وفي الاعتصام؛ باب ما ذکر النبئ قٌلُ وحضّ علی اتفاق أھل العلم 
(رقم: ۷۳۳۳). 

وأخرجه النسائي في النکاحء باب البناء في السّفرء (رقم: ۰۲ء وأخرج ابن ماجه 
قطعة منه في النکاحء باب الرجل یعتق أمته ٹم یتزوجھاء (رقم: ١٦۱۹)ء‏ وفي باب الولیمة؛ 
(رقم: .)۱۹۱١‏ وأخرجہ أبو داود في الخراج والفيء باب ما جاء في سھم الصفي؛ 
(رقم: ۲۹۹٦ ّ× ۵٥۰‏ ور ۲۹۹۷). 

قوله: (غزا خیبر) و اخیبر؛ بلغة الیھود حصن؛ وقیل: أول ما سکن فیھا رجل من بني 
إسرائیل یسمی خیبر؛ فسمیت بەء وھي في جھة الشمال والشرق من المدینة المنورۃ علی ستة 
مراحل؛ وکانت لھا نخیل کثیر وکانت في صدر الاإسلام داراً لبني قریظة والنضیر. وکانت غزوةۃ 
خیبر في جمادی الأولی سنة سبع من الھجرۃ. کذا في عمدۃ القاري .)۲٢١۷ :٢(‏ 

قوله: (صلاة الغداۃ بغلس) لمصلحة السفر والجھاد. وفیه جواز إطلاق (صلاة الخداة) 
علی صلاة الصبح؛ خلافاً لمن کرھه . 

قولە: (فاجری) یعني مرکوبە. 


کتاب : الجھاد والشیر : ۸۱ 


رفاو یں بط و وی و کہ کوتو رو ے وھ ھا ھا یا رر ور رر روہ کرھ و کر 
7 ؟ھ ٤ھ‏ 


7 کم ا پر کے تر ںی یا اہ وی گا ےو امو و 1 
تی الله قل. وَإني لأریٰ بَیَاضَ فَجْذِ نی اللہ قل. فَلَمًا دَخَل الْقَرٰیَةَ فَالَ: ۸الله 
حَرِبَث خَیْبَرْ. إِنَا إِهَا نَرَلَنَا بِسَاحَةِ قُوم فَسَاءَ صَبّاخْ الَمُنْذَيِييَ؛ فالَهَا ثَلتَ ہزار . فَال: وَفَد 
خَرَج لْقُوْمُ إِلَیٰ أَغْمَالِهِمْ. فَقالرا: محمد قال عَبّد الْعَزَیز: وَقال بَعَف اصْحَایٹا: 


‫َ 


وَالْحفنی فاللئٗ٭مس میکس وھٹواپاووسٛککایوکٗتھوسميھمنوک 02 ا کک 


6 


قوله: (في زقاق خیبر) بضم الزاي: السكة؛ یذکر ویؤنٹ: والجمع : أزقة؛ وزُقٌاقء بضم 
الزاي ولعل المراد مُنا الطریق الموصل إلی خیبرہ لأن سیاق القصة فی ما قبل فتحھا والدخول 
فی عمرانھاء واللہ سبحانه أعلم . ۱ 

قوله: (وانحسر الإزار عن فخذ یی اللہ قإي ) بە استدل من 'قال: إن الفَحْد لیس بعورة؛ 
سکس دافم سی وش اتسس متا شی وإسماعیل بن علیة؛ وداود الظاهھريی؛ 
ویالٹ ضش رَرَاقة وأحمد في روایق وعن الإاصطخري من الشافعیة کما روي ذلك عن ابن 
جریر الطبري؛ وفي نسبته إلی الطبري نظرہ لأنە قد رد في تھذیب الاآثار علی من لا یقول بکونھا 
عورةء کما حققه الحافظ في الفتح .)٦۸۱ :١(‏ 

واستدل المانعون بما أخرجه مالك فی الموطأ من حدیث جرهدہ قال: اجلس 
رسول اللہ گلا عندي وفخذي مکشوفة؛ فقال: طاشن ما علمت أن الفخذ عورة6. 

وأما حدیث الباب؛ فأجاب عنه العیني في عمدة القاري (۲: :)۲٤٤‏ فقال: اإنه محمول 
علی غیر اختیار رسول الل للا بسبب ازدحام الناس. .. وقال القرطبي : ویرجح حدیث جرھد 
أن تلك الأحادیث المعارضة لە قضایا معینة فی أوقات وأحوال مخصوصة یتطرق إلیھا الاحتمال 
ما لا یتطرق لحدیث جرعد: فإنه أعطی حکماً کلیاء فکان أولی. وبیان ذلك أن تلك الوقائع 
تحتمل خصوصیة النبیْ لٌٍُ بذلكء أو البقاء علی البراءة الأصلیةء أو کان لم یحکم عليه في ذلك 
الوقت بشيء؛ ثم بعد ذلك حکم عليه بأنه عورةٴ ۔ والل أعلم ۔ . 

قولە: (خربت خیبر) بکسر الراء فی الفعلء قال بعض العلماء: إنما قال النبی اَل ذلك 
تفاؤلاً لما رأی في آیدي أھلھا من الفؤوس والمساحي؛ کما سیأتي في الروایة الاَتیةہ لأنھا من 
آلات ارت ن6 مق فان اوجیس کت جا وَْتات ان تفائل باسم خیبر. وقال 
النووي : (والأصح أنە اأعلمه اللہ تعالی بذلك. 

قوله: (إنا إذا آنزلنا بساحة قوم) إلخ : تمثل بالآیة القرآنیةء ودل علی جواز التمثل بالقرآن 
الکریم إلا إذا کان في سیاق المزح ولغو الحدیث فیکرہ؛ تعظیماً لکتاب الل تعالی . قاله النووي . 

قوله : (قال بعض أصحابنا: والخمیس) یعني : أن بعض الرواة اقتصر علی قولھم 
امحمداء وبعضھم روی قولھم بکامل٭ء وھو: امحمّد والخمیس) کما هو مصرح في الروایة 


۸۶۲ الجزء الثالٹث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۲ 


وَاَصبْنَامَا عَنوَه 
۲ ×(+0 حدثنا أبُو بَکْرِ بْنُ أہي شَيَْة. عَدَلتَا عَفَان. عَلَكا حَمًاد بْیُ سَلمَة. 
ےت قَال: جا وی و0٘ئصە كىۃ,ىٔىب ٣‏ +‪+ 00تۃؾ-تج-. 


کے ہے ا۶ھےم ہے حْحھ 


ول اللہ پل فَال: َاِيْنَاهُمْ ین بَرعَتِ الشْمْس. وَفَّذْ أَخْرَجُوا مَوايِیَهُمْ. وَحَرَجُوا 
بِتُوويِهِمْ وَمَكَاِلِهمْ وَمُرَورِهمْ. ٠‏ فقَالُوا: مُحَمّدٌ وَالْكَمِیس. قال: وَقَال رشول الله ل: 
لحربٔث خیب نا دا را بِسَاحة قژم قسَاء صَبَاح الَِْْینَ قال: َُرَمَهُمْ الله عَزْ وَجَل. 
)۱۲١( ٣‏ حدثنا إِسْحَائٔ بی إِْرَاِيمَ وَإِسحَاق بی مَنشور۔ 7 و 
ہے أَعبَرَنَا شُعبَةُء عَن قََافَة عَنْ اَنّس بُن مَالِكٍ. قال: لا 
ول اللہ ئل عَيّرَ فَال: ِن ِا را بساحة زم قسَاء بح الْعْاِيَّ. 


۰ 
۔ 


٦٤٤‏ دا وکنا وت تيب رت پرر ند 3ت 0 لاب عا). قَ 


ا 


ا وق قَان: ےت سے کت 


الأآتیة. والخمیس: الجیش؛ سمي بە لانقسامه علی خمسة أقسام: المقدمة؛ والمیمنةق 
والمیسرةۃ؛ والقلب ؛ والسّاقة 

ٹم إِن الخمیس في قولھم ”محمد والخمیس) یجوز أن یکون مرفوعاً علی أنه معطوف علی 
(محمدا وھو مرفوع لکونە فاعلاً لمحذوف؛ یعني: جاء محمد والخمیس. ویجوز أن یکون 
منصوباً علی أنه مفعول معه؛ والواو بمعنی مع یعني: جاء محمد مع الخمیس . کذا ذکرہ العیني 
في العمدة .)۲٤۹ :٢(‏ 

قولە: (واصبناھا عنوۃ) یعني : قھراً بالقتال. واختلف أقوال العلماء ء في فتح خیبر کان 
عنوة أم صلحاً؟ وإلی کل ذھب ذاہب . والقول الثاٹ : أنە فتح بعضه عنوۃ؛ ریعفله ضلما لآن 
خیبر کانت مشتملة علی حصون کثیرۃ؛ فافتتح بعضھا بالسلاح؛ وبعضھا بالصلح . وبھذا تجتمع 
الروایات والآثار . 

۱۔ (۰٠.)۔‏ قوله: (بفووسھم ومکاتلھم ومرورھم) أما الفؤوس؛ فھو جمع فا٘س: 
کرأأس ورؤوس؛ وھو ما تحفر بە الأرض وتقلع بە الأشجار؛ والمکاتل جمع مکتل؛ بکسر المیم 
وفتح التاء وھو القفة والزنبیل؛ ویقال لە العرق أیضاًء وھو ما یملا فيه التراب الخارج من 
الأرض بعد الحفر. وأما المرور فھو جمع مَوْ؛ بفتح المیم؛ وهي المساحي؛ جمع مسحاۃ؛ 
وھي آلة للحرث٠‏ وقیل: المرٌ هو الحبلء فالمراد من المرور: الحبال التي یصعدون بھا إلی 
النخل. والمراد أنھم خرجوا في الصبح بآلاتھم لأعمالھم الزراعیة. 

۳۔ (۱۸۰۲)۔ قولە: (عن سلمة بن الأکوع) مذا الحدیث أخرجه البخاري في 


ِىَ الْقَوْم لعَايرِ بْن الأَکُوَع : اَل تُسْوعْنَا مِنْ مُتیّايِكَ؟ وَكَانَ عَایر رَجُلاً شَاىِرا. فَتَرَلَ بَخْدُو 
اْمَْم کول ۱ 

وت اہ کا ھا ات ار و و تا 
ما متا نا فا ئ22 یکا وَن ےت الأف۔ ام نو کنا 
جج مظعا یھ - اکا 


المغازي؛ باب غزوة خیبر؛ (رقم: ١۹٦٦)ء‏ وفي المظالمء باب ھل تکسر الدنان التي فیھا 
الخمر أو تخرق الزقاقء (رقم: ۷۷٢۲)ء‏ وفي الذبائح والصید باب آنیة المجوس والمیتةق 
(رقم: ۹۷))) وفي الأدب؛ باب ما جس سو رھ ں والحداء وما یکرہ منەہ؛ 
(رقم: 0۸ء وفي الدعوات؛ باب قول ال تعالی: و صَل عَيھٌ4 [التروبےة: ٤٢٤٦]ء‏ 
(رقم: ٦٦٦٢)ء‏ وفي الدیات: باب إذا قعل نفسه خطأً فلا دیة لەء (رقم: ۸۹۱٦)ء‏ وأخرجه 
اأیضاً النسائي في الجھادء باب من قاتل في سبیل اللہ فارتد عليه سیفه فقتلەء (رقم: .)۳۱٥٣‏ 

قولە: (لعامر بن الأکوع) هو عم سلمة بن الأکوع چا لإأآن سلمة هو سلمة بن عمرو بن 
الأکوعء واسم الأکوع سنانء فیقال لە عامر بن سنان أیضاًء وراجع الإصابة .)۲٤٢ :٢(‏ 

قوله: (ألا تسمعنا من مُنيھاتك) جمع هنیھةء وھي تصغیر هنة. والھنة یقع علی کل شيء؛ 
فالمراد هنا الأراجیز؛ قاله النووي وغیرہ: وذکر فی القاموس أنە یقال للشيء الیسیر وللشيیء 
الذي یستفحش ذکرہ. ُ : ۱ 

قولە: (فاغفر فداء لك) وقد استشکل ھذا الکلام لأنه لا یقال في حق اللء إذ معنی افداء 
لك٤:‏ نفديك بأنفسناء وإنما یتصور الفداء لمن یجوز عليه الفناء. وأجیب عن ذلك بأنھا کلمة لا 
یراد بھا ظاھرھا بل المراد بھا المحبة والتعظیم مع قطع النظر عن ظاھر اللفظ . وقیل : المخا 
بھذا الشعر نبيٌ اللہ َء کذا في فتح الباري (۷: .)٦٦٤‏ 

قولە: (ما اقتفینا) یعنی : ما ارتکبنا من الخطایاء مفعول لقوله (اغفر١ء‏ و (ما) موصولةف: 
والاقفاء الاتباعء یقال: قفوت أثرہ أي: اتبعتهء والمراد ما تبعنا من الخطایا . 

ووقع في روایة للبخاري: اما انّقینا)ء والمراد: ما ترکنا من الأوامرء و (ما) حینئذ 
ظرفیة. وفي بعض الروایات : اما أبقینا)ء یعني: ما أبقیناہ وراءنا من الذنوب فلم نتب منە. وفي 
بعضھا اما لقینا؛ والمعنی : ما وجدنا من المناھي . وراجع فتح الباري 

قولە: (إذا صیح بنا أتینا) یعني : إذا دعینا للقتال أو إلی الحق أُتینا. یقال: صیح بەء إذا 
استخالہ اأحد. 

قولە: (بالضیاح عوّلوا علینا) هو من التعویل؛ وھو الاعتماد یعني: الذین صاحوا بنا 


۸ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

فقال مولں اللہ کل : مَََکذا الَعَاین ٤‏ الو عَابَ قاق: َرََكبا اللَهَ نال 
َجُل مِيَ الْقَوْم: ےتا مرن اللَّه! لَوْلاً أَنْتعْتَنَا ہو ۔ قال: ینا حَييَر محَاضَزنامُم. 
عَیٰ أَصَابٹتا مَحْمَسَهً شَیِینَۃً ثُم قال: إٍِكَ اه تھا عَلَيكُم؛ 02نا انیقی نات مک 
الیزم اي یع عَلَيْهھمْ انت 2ات سر ا0وت الله پل : هَا هٰذْہ الئَيرَانُ؟ عَلَیٰ 
أئيْ شَي: تُوقِدُونَ؟ٴ فَقَالُوا: عَلَیٰ لخم. قَال: أُيْ لخم؟؛ فَالوا: لق رر فَقَال 

سُول اللہ ل: 2000 از بُهْرِيفُومَا وَيَفْسِلُومَا؟ فَقَال: مر 
کہ ُلمَا تَا الْقُوْمْ گان سَیْف عَایرِ یه قَصَر. َتنَاوَلَ بِ سَاق يَهُودِي لِيَضربَه. 
َیَرْجغ ُبابُ یه قَاَضَابَ ركََةً ار مات ست ال نا تُقُلوا َال سَلَمَةء وَهُو آَجذ 
پُِّی؛ قال: فَلَمًا رآبی رَسُولٌ الله لی سَائتاً نَال: ''عَالَّكَ؟؛ ثُلَےُ لَہُ: فِدَك أَبی ری 


اعتمدوا علینا بأَنّنا نغیٹھم ویقال: عوّلت علی فلانء وعولت بفلانء بمعنی استغثت بە. وقال 
الخطابی : المعنی : أجلبوا علینا بالصوت؛ وھو من العویل. وتعقبه ابن التین بأن اعوّلوا) 
بالتثقیل من التعویلء ولو کان من العویل لکان (أعولوا). کذا في فتح الباري . 


قولە: (فقال رجل من القوم) وھو عمر بن الخطاب ظلللء کما صرح بە في روایة إیاس 

قوله: (وجبت) أي: ثبتت لە الشھادۃة وکان من المعروف عندھم أُن من دعا لەه 
رسول 640 الدعاء في مثٹل ھذا الموطن فإنه سیستشھدء ولذلك قال فیما بعد: الولا 
اأُمتعتنا بە) یعنی : أُنك لو أآخرت الدعاء لە بھذا إلٰی وقت آخر لتمتعنا بمصاحبته. 


شا (مخمصة شدیدة) أي : مجاعة شدیدة. 


قوله: (لحم الحمر الإنسیة) یعني الحمر التي تألف بالإنسانء وھي الحمر المعروفة 
وصفوھا بالإنسیة لتمییزھا عن الحمر الوحشیة التی تکون فی الفلوات؛ ولا تألف بالإنسان. وفي 
العدیت لال لی نت ابا عو اعت الجورز رت العقة نعہای اللام علی 
مسألة لحوم الحمر الأھلیة في کتاب الضید والذبائح إن شاء اللہ تعالی . 


قوله: (أو یھریقوھا ویغسلوھا) کأنه اقترح علی رسول الل قللُ أن لا تکسر القدور بل 
تغسل فحسب؛ فقبل ذلك رسول الل پل حیث قال: ‏ أوذاك٤.‏ 

قولە: (ویرجع ذباب سیفه) مضارع بمعنی الماضي؛ وھذا في کلام العرب کثیر؛ فإنھم عند 
حکایة واقعة مضت ربما یستعملون المضارع؛ لاإشارۃ إلی أُن الواقعة مستحضرۃ في ذھنھم کأتھا 
تقع الآن. وذباب السیف: طرفه الأعلی؛ وقیل: حذہ. 


کتاب : الجھاد والسٌیر ۰" 





رَعَمُوا أَنٗ عَایراً عبط عَمَلَهُ قَال: سن فَالَ؟؛ فُلتُ: اذ وَفْلاَد رَأَمَيْدُ بَنْ حُضَبر 
الأَصَارِی. فَقَال: سےا ون إكّ لَهُ لأجْرَان؛ وََمَم بَيْنَ إِصْبَعَيه إِنَّهُ لَجَامِدً مُجَامِد . 


ر۔ 6“ 


می لغ بِھُا مِثْلَه) . رَحَالَف فُتَييَةً ُعَتداً في الْحَییثِ في عَزفیْن. وَفي رِوَایة ابْن 
لق مک غانتا 


٥۔ )۱۲١(‏ وحدّثني أَبُو الطَّامِر . أخْبَرَنَا ابْنْ وہب . أَخْبَرَنِي بُوتسء غَن ابْن 
يْهاب. أَخْبَرَنِي عَبْدُ الرّحْبرِ (وَنَمبَه عَيْر ان وَُغبء فَقَالَ: بن عَبْدِ الله بن گعْبِ بُنٍ 


ما مَالِكَ)؛ ار مل الأَکُوَع نان: "0 ا وی 


رشولِ اللہ ول ارد عَله مَیقةقققلة. مال أَسَْا كَابَر شول الله 8ة في ذُلِك. رَ 
فیه: رَجْلٌ مَاتٌ فِي سِلاجو. وَشکوا فی بَض أء مُرو۔ کر ھ۶ 
میو۶ع ھ ٤‏ تھے >> 
ارک تل 


حَیْبَرَ. قَقْلثُ: يّا رَسُود اللوا الذَنْ لی ان رجْزلَك. فَأون له رسشول اللہ لل. مَنَال 

قوله: (حبط عمله) ظناً منھم بأنه قتل بسیفەء فصار کأنه قتل نفسه . 

رف هفا ‏ قالاای> اعا: 

قولهە: (إن له لآجرین) آجر بجھادء وأجر بشھادته في سبیل اللہ وقیل : آجر بطاعاته فی 
حیاته وأجر بجھادہ في سبیل اللہ؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (لجحامد مجاھد) المراد من الجاهد: الجاد فی علمه وعمله أي: إنه لجاد فی 
طاعة الله. والمجاھد في سبیل ال وھو الغازي؛ وقیل: جمع بین اللفظین تأکیدا . 

قوله: (قل عربي مشی بھا مثلہ) بضم اللام علی أنە فاعل مشی؛ یعني : : مشی بالأرض؛ أو 
بالحرب. ٠‏ ورواہ بعضھم: فقلٌ عربيٍ مُشابهّا مثلَه' بفتح اللام علی أنه مفعول (مشابھا١ء‏ 
و مشابها؛ منصوب بفعل محذوف وھو: (رأیتهاء والتقدیر: قل عربیٌ رأیتہ مشابھاً مثله؛ ۔ واللہ 
اعت 

٤۹۔‏ (...)۔ قوله: (ونسبه غیر ابن وھب) کان ابن وهھب یرویه ھکذا: (أخبرني 
عبد الرحمٰن وعبد الله بن کعب إلخ) کأن عبد الرحمٰن وعبد اللہ بن کعب کلیھما رویاہ عن سلمة؛ 
والصحیح ما رواہ غیر ابن وهھب: (أخبرنی عبد الرحمٰن بن عبد اللہ بن کعب بن مالك؟ وروی 
مسلم ھذا الحدیث عن ابن وھب؛ فاقتصر علی قوله: (عبد الرحمٰن) وحذف ما بعدہ من روایة 
ابن وھب؛ لکونه خطأء وأت تی بالصحیح من روایة غیر ابن وھب؛ وھذا من دقة نظر ووفور 
احتیاطه کِلٹہ تعالی . 


قولە: : (رجل مات في سلاحہ) حکایة لما یدور في أذھانھم من ك٠‏ یعني أنھم یزعمون 
أئه رجل مات بسلاحه فکان قاتلاً نفسه فلعله لا یثاب علی قتاله ۔ 


اکٹ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُمَر بْنُ الْحَطَابٍ: أعلمْ ما قَال: فَقلتُ: 

اتا ہت وا رھ وَج نا 

تَا رن الله ات رعتنکا 
وَآَئْزِلَنٌ وھد تس اف 0 6ئ ا 
رات گرو ات نتواطلڈ یکنا 

فال: فَلَما تضیْث رَجَزی ال رَسُول اللہ وی: سَْ تال مٰنَا؟؛ فُلتُ: اه سی 
فا رَسُولَ الله لا : وَرَعَنة الله تال ؛ تَتْلٰتُ: تا ول الا ناس لبون الشاد 
۲00'ھ0*0ھ+ مھ َقَال رَسُولٌ الله قلا: مَاتَ جَامداً مُجّامدا٥.‏ 

َال اب ىْهَابٍ: سأ ابتا لسَلمَة بن الأکُوع . مَحَدَتني عَنْ اہ بی مِْل ذُلِكَ . 
انم ا0 (جی کُلتُ: إِذ اما بََابرن ال اع فا0 تکزن اللہ پل : اكُلَبُوا. مَاتَ 
ساسا ا ات مَرَتَيْن) ات ِإصبَعَيْه . 





)٤٤(‏ جرب روہ الأحزاب وھي الخندق 
٦۔‏ (۱۲۹) چب نب الْمتتّی وَابْنُ بَکَارٍ (وَاللفظ لابْن الْمتی). قَالا: 


عَدَتَنا محمد بٔنُ جَغفر. عَدلتا شُغْبَة عَن بی إِمْحَاق. نال نت انا فا ئن کات 


ت 


قولهە: (فقال عمر بن الخطاب : اعلم ما تقول) یعني : أعرف ما ترید أن ترجز بہ؛ کأنه 
استحضر ما ارتجز بە عامر بن الأکوع عند ذھابھم إلی خیبر فظنٌ أن سلمة ظللہ سیرتجز بعین ما 
ارتجز بە عامرء ۔ واللہ أعلم ۔ 
ولکنە أراد الآن أن یعرف الرجل الذي قاله. 

قولە: (قاله أخي) یعني عامر ب بن الأکوع وقد ورد فيی بعض الروایات أنه کان أخاء لائی 
فلس آنه کان عثال اض وجمع بینھما الحافظ في الفتح بأنه مبني علی عادة أھل الجاھلیة 
فی النکاح؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

)٤٤(‏ ۔ باب: غزوۃ الأحزاب 
٥ٛٔكَ۹۱"‏ ۔ (۱۸۰۳)۔ قوله: (سمفعت البراء) ھذا الحدیث اآخرجه البخاري فی الجھاں باب 


حفر الخندق؛ (رقم: ۲۸۳٦٢‏ و ۲۸۳۷)ء وباب الرجز في الحرب ورفع الصوت في حفر 
الخندق؛ (رقم: ٤۲س(‏ وفی المغازي؛ باب غزوۃ الخندی: (رقم: ٤ء‏ و )١١٤٤‏ وفيی 
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رَسُول الله قمل يوْمَ الأَحْرَابِ مَْقُلْ مَعَنَا القْرَابَ وَلَقّذ وَارّیٰ القْرَاب بَيَاضَ بیو وَمُوَ 
پو: 
نرَالك نََرلا اک ئا مکتنکتا انت کہمت 
فََئْزلَنْ ہے تو ےج ھا إِنَ لئے کا تج عجت سج1 
قَال: وَرُبْمَا قَال: 
تحاجي ہت اطاع ا اہ لوا مت تن 
وَرْكُمْ بِهَا صَوْته. ' 
۷(۔ )٠۰۰(‏ حدّثنا مُحَمَدُ بْنْ الْمُتَنّی. حَدَتَنًا عَبْد 
فوع آی ِسْحَاق. قَال: سَیِعْث الْبْرَاء. فَلَگر مِلْلَه. إ 
۸۔ )۱۲١(‏ حدّثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةً الْقَمْتِیٔ. عَثََّنَا عَبْدُ الْکَزیز بْنُ أبي 
خازم؛ عَن آبیو؛ عَنْ سَهُل بُن سَعْی. قال: جَاکًا رَسُول اللہ ق8 وَنَحْنْ تحْيٴ الْحَْدَقَ, 
وَتْقُلُ القرَابَ عَلیٰ اَکْتَافنَا . فَقَالَ رَشول اللہ قلی: داللَهَعٌ! لأَ عَيْٹنَ إِلاً عَیْٹُ الج فَاغْفز 
لِلمُهَاجرِینَ َالْأَنْسَار). 





القدر؛ باب هاونا کا ری اڑل آن مدتٌ اپ [الأعراف: ٤٤]ء‏ (رقم: ٦٦٦٦)ء‏ وفي التمنّي: باب 
قول الرجل : لولا اللہ ما اھتدیناء (رقم: ۷۲۳۲). 

قوله: (إِنْ الألی قد أہوا علینا) قال الحافظ في الفتح (۷: :)٦٥٠٤‏ وقولە: إن الألی قد 
بغوا علیناء لیس بموزون؛ وتحریرہ: إن الذین قد بغوا علیناء فذکر الراوي الألی بمعنی الذینء 
وحذف ( قد . وزعم ابن التین أن المحذوف ا( قد) و (ھم)ء قال: والأصل: إِن الألی ھم قد بغوا 
علیناء وھو یتزن بما قال: لکن لا متعین. وذکرہ بعض الرواۃ في مسلم بلفظ ١‏ أبوا) بدل ابغوا) 
ومعناہ صحیح؛ أي: أبوا أن یدخلوا في دیننا). 

٦۔ )۱۸۰١(‏ ۔ قوله: (عن سھل بن سعد) أخرجه البخاري في المغازي؛ باب غزوۃ 
الخندق؛ (رقم: ۹۸٥٦)ء‏ وفي فضائل أصحاب النبي قلٍ باب دعاء النبی یل : اصلح الأنصار 
والمھاجرۃت (رقم: ۳۷۹۷)ء وفي الرقاق: باب ما جاء في الرقاق؛ (رقم: ٦٦٦٥)ء‏ وأخرجه 
الترمذي في المناقب؛ باب مناقب أبي موسی الأشعري مق (رقم: ۳۸۵۰). 

قوله: (لا عیش إلا عیش الآخرۃ) هو من شعر عبد اللہ بن رواحةء تمثل بە النبیٔ قٍ 
ولیس ذلك منافیاً لقوله تعالی : هوَمَا عَلَدتلهُ یمر (یس: ۹ لن المراد من تعلیم الشعر أن یقوله 
رسول اللہ لا من عندہ بقصد الشعر . 


۸۸ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ي 


۹ء ۔(۱۲۷) وحدّثنا کے سن وَابْنْ بَشارِ (وَاللْتْطظ لائن المکٹی). حَِدَتنَا 
ئن عون سا مو کا رھ سای 2 فااف نت عَنِ اللْْيٌ پا ؛ 





وے۔۔ 2 


آئ فان 
دالِلَهٌ! لأ عَیْشَ إِلأً عَیْشْ الآجرۂ 'َاغْنْز لِلأنَضَارِ وَالْمُمَاجرہ؛ 
٠۔‏ (۱۲۸) حدثنا مُحَمَّدُ بی الْعُنَنّی وَابْیُ بَشًار. قَال ابْیْ المُتَنّی: حَدَنْنَا 


جات شی تا کعتد غن ادف دک اس بن مَایْث؛ ؛ اَ٤‏ رشول اللہ گل کَانَ 

ل: الله إكَ الین عش الآخِرَة٢.‏ قال شْخَةً: أَوَْقَالَ؛ 

دالَهْمٌ لأَ عَیْئَ ِا عَیْشْ الآجْر فَأفْرم الأنصَار وَالْْمُهَاجِرَه؛ 

٦)1‏ ۔ (۱۲۹) وحدڈفنا يَحْیَیٰ بن يَحْییٰ وَشَْبَان بن فروح (ة وا" و 
مان ستا0 تنا بد الوَاِثِ) عَنْ اي التيّاح . کنا ای تا انف فان 5 
َزمچژوهء وَرَسُول اللہ قللڈ مَعَهُمْ: وَمُمْ یَقُولُودَ: 

النْهْعٌ! خَبرَ إِلأً غَبْر الآجرَۂ .ئَائصر الأَنْصَار وَالْمُهَاجر 

وَفِي حَدِیث شَیَْانَ (َدّل فَائضر): فاغفر . 

۲۔ (۱۳۰) حدّثنی مُحَمّدُ بُیْ عایِم عَلَتَنًا بَهھُرٌّ عَلَثَنَا عَمَاذ بْنْ سَلَمَة. 
عَتَكَا تابث عَن اٗ تُ؛ ان اَسحَابَ مُحَمّد لی گائرا ونود يَمَ الْحَنْدي: 

تن اتید کاو تل ' گی تد ھا سيا اکا 

أز فَالَ: عَلی الْچھَاد. شَك عَمّاڈ. وَالٍَیْ گلا یَقُولَ 

الَیُمٌ! إِأَ الَْيرَعَیْر ار نافئیز لِلأَنضار وَالْمُمَاجَ 





۷۔ (١۱۸۰)۔‏ قولەه: (عن أنس بن مالك) أخرجه البخاري في المغازي؛ باب غزوۃة 
الخندق؛ (رقم: ۹ء و )٦١١٤٤‏ وفيی الجھاد باب التحریض علی القتالء (رقم: 6) 
وباب حفر الخندقء (رقم: ۲۸۳۵۰)ء وباب البیعة في الحرب أن لا یفرزواء (رقم: ٢٦۲۹)ء‏ وفي 
فضائل اأُصحاب النبئ ات باب دعاء النبی ہا : أصلح الأنصار والمھاجرۃة (رقم: 0۷۹۰۵" 
و۰٦۳۷۹)‏ وفيی الرقاقء باب ما جاء فی الرقاق؛ (رقم: ررحتعڈ وفيی الأاحکام باب کیف 
"ِ ھ رر ہت (رقم: )۱) 9 الترمذي في المناقب؛ باب منافقب ای موسی 
الأشعری ظط ضیود (رقم: ٦‏ 


کتاب : الجھاد والشیر ۸۹ 


(٤٤)۔باب‏ غزوۃ ذي قَرَدِ وغیرھا 
٣۔‏ (۱۳۱) حدثنا ُتَْبَة بْنُ مجید۔ نت حَاؾِم (ِیعَنٍي ابِنَ إِسْمَاعیل) عَنْ 
ريد بن آبی غبَیْ. قَال: سَمعٔث سَلَمَةً بُيٌ الأَکُوع يَقُول: تحرَجث قَبْلَ ان یه بالأولیٰ. 
کات لاح وك الله للا تَرْعَیٰ بِذِي قَرّو۔ فَال: فَلَقيَنِي غُلاَمْ لِعَبْدِ الرَّحْمٰنْ بن عَوْفِ 


)١٤(‏ ۔ باب: غزوۃة ذي قرد وغیرھا 

ذو قرے بفتح القاف والرای وقیل : بضمھماء وحکي ضم أوله وفتح ثانیةء والأول آصح؛ 
وھو ماء علی نحو برید مما يلي بلاد غطفان وقیل : علی مسافة یوم. وغزوة ذي قرد هي الغزوة 
العي أغار فیھا عیینة بن حصن؛ وعبد الرحمٰن بن عیینةء ومسعدۃ الفزاري علی لقاح النبیٌ اَل 
فاستخلصھا منھم سلمة بن الأکوع ظلللہ کما ستأتيی قصة ذلك مفصلة في روایات ھذا الباب 
ووقفعت ھذہ الخزوة قبل غزوۃ خیبر بثلاثة یا کما جزم بە البخاريء وقال ابن سعد: کانت فيی 
و ور وعن ابن [سحاق في شعبان منھا ٠‏ وذکر بعض العلماء أن 
الخروج إلی ذي ت00" أو ٹلا مو : ےت 
عنه الجماعة وثقه ً معینء ح. . :0 و ابن سان نات قال مم 
توفيی بالمدینة بعد خروج محمد (بن عبد الل) لسنتین أو ثلاث وکان ثقة کثیر الحدیث ۔ کذا فی 
التھذیب .)۳٣۹ :۱١(‏ 

قوله: وس لاو اس ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازيء باب غزوۃ 
ذي قردں (رقم: 4٤ء‏ وفی الجھاد؛ باب من رأی العدو فنادی بأاعلی صوته: یا صباحا:! 
حتی یسمع الناس؛ (رقم : ٣‏ ۰ء وأخرجهہ ابو داود فی الجھاد باب فی السزیَّة ترد علی أھل 
العسکرء (رقم: ۲٢٥۲۷)ء‏ وآخرجه أحمد فی مسندہ .)٦۸ :٤(‏ 

فولە: (قبل أن یدن بالأولی) یعني صلاة الصبح؛ ویدل عليه قوله في روایة آتیة أنه تبعھم 
من الغلس إلی غروب الشمس . وکان قد خرج إلی الغابة کما وقع مصرحاً عند البخاري في 
الجھاد . 

قولە: (وکانت لقاح رسول ال گل ) اللقاح بکسر اللام جمع لقحف وميی ذوات اللرً 
من الإبلء وذکر ابن سعد أُنھا کانت عشرین لقحةء قال: وکان فیھم ابن أبي ذر وامرأتہء فأغار 
المشرکون؛ فقتلوا الرجل وأسروا المرأۃ. ووقع لامرأة أبيی ذر ما مرت قصته في کتاب النذر 
کما في الروض الأنف للسھیلي :٢(‏ ٢۲۱)ء‏ والبیھقی فی دلائل النبوۃ :٤(‏ ۱۳۹). 

قولە: (فلقیني غلام لعبد الرحمٰن بن عوف) قال الحافظ في الفتح (۷: :)٦٦٤‏ الم أقف 
علی اسمه ویحتمل أُن یکون هو رباح غلام رسول اللہ گل کما في روایة مسلم؛ وکأنه کان ملك 


۰ّ‌ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَقَان: أَِذّث لِقاخ رَسُولِ الله 8چ. قُلْثٌ: مَْ أَعَنَمَا؟ 7 ا ا کا ا مو ا 


مت ور ات 6ا اا5 فا0 انت 5 بَیْيَ لأَبكَي الْمَدِينَةَ ثُمٌ انْنَقَمْثُ عَلَیٰ 


حور ھ2 م بذِي قرو۔ رنڈ آھذر کت ٹر یہ الاو فَجَعَلَثُ أَزمِيهم بتَبْلِي 
2ہو 2 7 ۔ 


ان 2 کے الاستوع مس گے کے سے 


أحدھما وکان یخدم الآخر؛ فنسب تارة إلی هذاء وتارة إلی ھذا١.‏ 

قولە: (قال: غطفان) بفتح الغین والطای وفی روایة البخاریيی فی الجھاد: (غطمان وفزارةا 
وھو من الخاص بعد العامِ لأن فزارۃ من غطفان. 

قوله: (یا صباحاہ) هي کلمة کانت العرب تقولھا عند استنفار من کان غافلاً عن عدوہ؛ 
وذکر الصباح في ھذہ الکلمة لأن الإغارۃ کانت تقع أول النھار عموماً. 

قولە: (فأاسمعت ما بین لاہتی المدینة) فیە إشعار بأنه کان واسع الصوت جنتاٗء ویحتمل أن 
یکون ذلك من خوارق العادات وروی عنە الطبرانی : (فصعدت في سلع ٹم صحت: یا صباحاہ 
فانتھی صیاحي لی النبِي 2 فنودي في الناس : الفزعء الفزع۷ حکاہ الحافظ في الفتحء ووقع 
فی روایة للواقدی فی مغازیه :٢(‏ ۹) أنه صعد علی ثیّة الوداعء ولا منافاۃ بین الروایتینء فإن 
ثنیة الوداع جزء من جبل سلعء ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (ثئم اندفعت علی وجھی) أي: لم ألتفت یمیناً ولا شمالاًء بل أسرعت الجري؛ 
وکان شدید العدوء کما سیأتی . 

قولە: (الیومَ یَوْمٌ الرّضٌع) قال السھیلي في الروض الأنف (۲: :)۲١٢‏ (وقولەه: ( الیوم یوم 
الرضع) بالرفع فیھماء وہنصب الأول ورفع الثاني: حکی سیبویە : (الیوم یومك) علی أن تجعل 
الیوم ظرفاً في موضع خبر للثاني؛ مثل أن تقول: الساعة یومك؛ وقد قیل في قوله تعالی : 'لَلِكَ 
یز وع عیبر لیگ ی4 (سورۃ المدثر آیة: ۹] أن یومئذ ظرف لیوم عسیر. وذلك أن ظروف الزمان 
أحداث؛ ولیست بجئثء فلا یمتنع فیھا مثل ھذا کما لا یمتنع في سائر الأحداث٢.‏ 

وأمَّا (الرّضٌع) فھو بضم الراء وفتح الضاد المشددةء جمع الراضع؛ وھو اللئیم؛ والمراد 
أن هذا الیوم یوم ھلاك اللئام. وقد اختلفت أقوال أھل اللغة فيی وجه تسمیة اللئیم بالراضع: 
فقیل : لأنه ارتضع اللؤم من ثدي أمّه وقیل: أصله أن رجلا کان شدید البخل؛ فکان إذا أراد 
حلب ناقته ارتضع من ثدیھاء لئلا یسمع جیرانه صوت الحلب؛ فیطلبوا منە اللبن . وقیل : بل 
صنع ذلك لئلا یتبدد من اللبن شيء إذا حلب في الإناء. وقیل: بل المراد من الراضع من یمص 
طرف الخلال إذا خلٗ أسنانەء وھو دال علی شدۃ الحرصء وفيه أقوال أآخری کثیرۃ. 

وفسّرہ بعضھم بطریق آخر وھو أن المراد أن الیوم یعرف کل من ارتضع من ثدي أمه 


کتاب : الجھاد والسشیر ۹۷‌‌ 


ہئ۔ 


فَارْتَچر. عَتّی امْتَتْقَذتُ اللقَاعَ مِنهُم وَاسْعَلَيْت مِنْهُمْ ‏ ہیں برا ان وا 
انی گل وَالنَاسْ. َقُلت: ا نی اللو! إِني قُذ عَمَيْثُ الَْوْمَ الّمَاء. وَھُمْ عطاش فَابْعَت 
إِلَيْهِمْ الَْاعَة: فقال: ۶۴ا ابِن ۷ و ٠‏ قَال: ثُمْ رَجَِعْتا. رَبْرَيِثٔبي 
رَسُولْ اللہ گل عَلَیٰ ناف حَتّیٰ دَحَلَتا الْمَدِینَةً 


ہے۔ تس 


٤‏ ۔ (۱۳۲) حدثنا یو بر بُن أبي شَیَْةَ. خََا مَاشِمُ بْْ الْقَاِم . ح وَحْدَنَتا 
إِسْحَاق بن إِْرَاهِيم. ات َبُو عَایرِ الْعقَدِي. کِلاَمْمَا عَنْ عِکْرِمَةً بن عَمَارِ ح وَعَدتتا 
عَبْدٌ الله بن عَبْد الرّحْمٰنِ الدَارِی. وَهٰذَا عَبلاد کا َبُو عَيٌ الحتفْیٌ عب غُبَبْدٌ الله بن 
عَبْدِ الْمَجَیدِ, عَدَنََا عِکَرِمَهُ (وَمُو ا: بن عَمَار). حَدَلٛيي إِيَاسْ بن سَلمَة. حَدَتني أَبي قَال: 
قَيِمْنَا الحْدَیْبيَةً مَمَ رَسُولِ - سپ تر الد رَكعَلَيْنَ حَمَرہ گا5لا 


فیعرف من ارتضع کریمة فأنجبته؛ أو لئیمة فأھجنتہ. وقیل: معناہ: الیوم یعرف من أرضعته 
الحرب من صغرہ وتدرب بھاء فیمتاز عن غیر 0 ا 
أعلم -. وراجع لھذہ الأقوال فتح الباري (۷: ٦۲‏ 

قولە: (قد حمیث القومَ الماء) یعني : منعتھم إِبّاہ. 

قوله: (فابمث إلیھم السّاعة) یعني لاستئصالھم جمیعاًء وفي الروایة الاّتیة عند المصنف : 
ایا رسول اللہ گی خلني فأنتخب من القوم مائة رجل فابع القوم؛ فلا بیقی منھم شخبر إلا قتلته) . 

قوله: (ملکت فأاسجح) بالھمزۃ المفتوحة؛ والجیم المکسورة؛ والحاء المجزومة؛ أمر من 
الإسجاح؛ وھو حسن العفو الإرفاق والٹّسھیل کما في لسان العرب (۳: .)۳۰٣‏ والمعنی: 
(اقدرت علی أعداك؛ فاعف عنھم الاآن وارفق بھم٢.‏ 

وضربت ھذہ الکلمة مثلاً للتحریض علی العفو عند المقدرةء تمثلت بھا عائشة چنا لعلیٌ بن 
أبي طالب طلللہ یوم الجمل حین ظھر علی الناسء فدنا من هودجھاء ثم کلمھا بکلامء فأجابتہ: 
ملکت فأسجم) أي : ظفرت فاحسن؛ فجھّزھا عند ذلك بأاحسن الجھاز وبعث معھا أُربعین 
امرأۃ؛ وقال بعضھم: سبعین؛ حتی قدمت المدینة. کذا في کتاب الأمثال لأبي عبید 
(ص: ۱٥١‏ رقم: ۹٤۴٦)ء‏ والمستقصی للزمخشريٗ :٢(‏ ۸٤٣۳)ء‏ ومجمع الامثال للمیداني 


(۲: ۲۸۳). 
قولە: (ویردفني رسول ال قل ) فیە تشجیع لسلمة بن الأکوع وصلة بەء جزاء لما فعل 


۔ (۱۸۰۷) ۔ قوله: (وعلیھا خمسون شاة لا ترویھا) رید أن ماء الحدیبیة کان قلیلاً لا 
یکفی خمسین شاة. 


۹۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


ا : فَقعَدَ رَسُول الله قه عَلیٰ جَبَا الرَىّة قَإنَا ما وَإِمَا بَصَقَ تا ظا 
فُجاشث: فَسَفَبْنَا وَاسََْتَينَا فال: ثمٌ إِك رَشول اللہ گلا دَعَانًا لِلبَْعَةِ فی ال الُجْرَة. 
قَال: فَبَايعْتْه أَوَلَ النّاس. ہت حَتّیٰ إِذَا گان في وَسَط مِنّ النّاسِ قَالَ: 25 
کا ماک الاوان :فلت قد امش تا تشرے الله في أَوْلِ النّاسِ . قَال: ١رَآَبضاً؛‏ فَال: 
ورَآني رسُول الله زا لا (َخي آیس تَمَۂ بااخ) . قَال: َأَعطانِي رَسُولٌ الله لا حَجَنَةً 
و تَرَفَة. ثُمٌ بَايَم. حَقّیٰ إِذَا کَانٗ فِي آجرِ النّاسِ فَال: ٣لا‏ تبَايِعیی یا سَلَمَة؟؛ فال: فُلْتُ: 
باتك . با شون الَِٰ فِي أَوْلِ الّاسء وَفي أَوْسَطِ لاس . قَال : ١‏ وَآَيضا) قَال: فَبَابَعْتهُ 
الئَالِئَة . تُمْ قَال لي: ۷يا سلَمًَا ین حَجَتَعْكَ از قَرقنك البِي أَْطَيْنْكَ؟؛ فَال: ثُلتْ: 
رَشُوَل ۳٦‏ تم فَأَمْطَيْتْهُ إيَامَا. الہ وك کول اللہ ا 


سے 


وَقَال: رِنّكُ كَالَذِي قَالَ الأوّل: 799و "0 
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قولە: (علی جیا الركیٰة) الركیّةء بفتح الراء وکسر الکاف والیاء المشددة: الیئرء وقد یقال: 
الرکیٔ بدون الھاء. وأما جبا الركیّةء فالتراب الذي أخرج منھا وجُعل حولھاء کذا في جامع 
الأصول لابن أثیر (۸: ۳۱۸). 

قولە: (فجاشت) أي: البئر ومعناہ: ارتفعت وفاضت؛ وھهي معجزۃ ظاھرةۃ. 

قوله: (غَوٍلا) بفتح العین وکسر الزايء وقیل: بضمھماء وفسرہ في الکتاب بمن لا سلاح 
معه) نثالل ارضا : أعزل؛ وھو اشھر استعمالاًء قاله النووي: وقد وقع في بعض نسخ صحیح 
مسلم (أعزل؛ علی اللغة المشھورةۃ؛ وبھذا اللفظ أثبته ابن أثیر فی جامع الأصول (۸: ۳۱۱)؛ 
وقال في آخر الحدیث : (وقد جاء في أحد نسخ مسلم) (عزل؛ وأراد بە الواحد ولعله غلط من 
الکاتب ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (حجفة) بتقدیم الحاء علی الجیم؛ وکلتاھما مفتوحتانء وھي الترس الصغیرء 
مَرّفي کتاب الحدود. 

قوله: (درقة) بفتحات؛ وھي نوع من التروس أیضاً 

قوله: (فبایعتہ الثالثة) فیه فضیلة ظاھرة لسلمة بن الأکوع فلللہ . وفي مبایعتہ للا لە ٹلاٹ 
مرات إشارة إلی أنه سیحضر ثلائة مشامد یکون لە فیھا بلاء حسن؛ وقد کان الأمر کذلك 
فاتصل بالحدیبیة غزوۃ ذي قرد واتصل بھا فتح خیبر وکان لە منھا غناء. أفادہ فی شرح 
البھجة . کذا فيی شرح ذھني . 

قوله: (إنك کالذي قال الْأوّلَ) منصوب علی الظرفیة. یعني: إنك مثل الرجل الذي قال 
في الزمان الأول إلخء کذا فسّرہ ابن الملك في مبارق الأزھار :١(‏ ۲) والسنديٗ فيی حاشیته 


لصحیح مسلم (ص: ۰۷. 


کتاب : الجھاد والسُٗیر ۳‌ّ‌ 





7 رَأَعْم 007 زٹرکٹ افلی زتالی, رای الله وزشولہ کا 


تا کاو ور سر و ا ہت 
کرت فی ڈشرل ۲-- تاإئفٹئن. کرت قرو وت 


ویحتمل أیضاً أن یکون مرفوعأء علی أنه صفة لمحذوف هو فاعل (قال)ء والتقدیر: إنك 
کالقول الذي قاله الرجل الأولء والمراد بە هنا المتقدم بالزمانء والمعنی : أن شأنك ھذا مع 
عمك یشبه فحوی القول الذي قاله الرجل المتقدم زمانه . کذا فشرہ الشیخ محمد ذھني في 
تعلیقه. وتفسیر ابن الملك عندي أولی . ووقع في روایة أحمد في مسندہ ٤(‏ : 4۹): لإنك کالذی 


قال) ولم یذکر لفظ (الأول٤.‏ 

قولە: (اللْهُم ابغني) قال ابن الملك: ہبھمزۃ الوصل أمر من البغایةء أي اطلب لي؛ 
وبھمزةۃ القطع أمر من الإبغاءی أي : أعتّي علی الطلب٤.‏ 

قولە: (حییباً هو احبِ إليِ من نفسي) آشار بہ النبیّ قلُ إلی أن سلمة آثر عمّه علی نفسه إذ 
اأعطاء سلاحهء فصار کمن کان یدعوا اللہ سبحانه أن ییسّر لە رجلاً یکون أأحبّ إليه من نفسه؛ 
فیؤٹرہ عليه . ۱ 

قوله: (راسلونا الصلح) قال النووي: (ھکذا هو في أکثر النسخ: راسلوناء من المراسلة. 
وفي بعضھا راسوناء ہضم السین المھملة المشددةء وحکی القاضي فتحھا أیضاء وھما بمعنی 
001 7 و ھبمررت : إذا ابتدأہ. وقیل: : من لرس بینھم) أي: 


اصلح. وقیل: معناہ : فاتحوناء من قولھم: بلغنی رس من الخبر آئی: أوله. . ووقع فيی بعض 
النسخ: ہواسونا) بالواوء أي: : اتفقنا نحن وھم علی الصلح؛ یالواج 2ل ئن لیر وھو 
من الأسوة). 


قولە: (وکنت تبیعاً لطلحة) أي تام اُتبعة والتبیع : الخادم ا الا رت 
کذا فيی جامع الأصول. 

قولە: (وأاحسّہ) بضم الحاءء أي: أحك ظھر الفرس بالمحسة لأزیل عنه الغبار ونحوہ. 

قوله: (واختلط بعضنا ببعض) یعني : لما أمن کل واحد من الفریقین الآخر بعد الصلح۰۔ 

قولە: (فکسحت) یعني گیٹ یقال کشختٴالست؟ دج پ رر ےت 
یؤذي ساکنە. کذا في جامع الأصول. 


‌ّ‌٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہیا فَبَيْمَا مُم کَذِك إِذْ تاقیٰ مُتاو بن أَسْفَلِ الَوَادیِ : يَا لَلمْهَاجِرِينَ: فُيْل ابْنُ 
ںیم ٠‏ قال: فَاحْتَرَطث سَیْفِي. ُم شَدَذث عَلی أَولَيِك الأریَمَة رَمُم نود فَأَحَتُ 
سِلاتهُمْ ۔ فَجِعلنة فِا في بَدِي. قَال: تروے والَذِي كَرْم وَج مُحَمّا لأ يَركَع أَعَدٌ 
ِلکُم رَأَمة إلاأ ضَرَبْ الَذِي فیه عَينَا. وا جن بوخ أَسوقهم إِلی زشول الله 88. 
قَال: وَجَاء عَمٔي عَایر برَجُلِ مِ العَبَاَتِ بُقالَ مِکُرژ: یَقُودہ إِلَیٰ زشولِ اللہ گل . عَلیٰ 
رس مُجَقْبٍ. واھی ور رین َظْرَ إِلَيْهمْ سو اللہ گل نَقَالَ: دَعُومُم. بَکنْ 
لَهمْ بَذۂ الْتُجُورِ وَبتاه؛ چیب" 





قوله: (قتل ابن زنیم) بضم الزاي وفتح النون مصغرا رات رجلا عَن اصحتابُ 
النبیْ لُ قتله أحد المشرکین بالحدیبیة . أآخرج ابن جریر وعبد بن حمید عن قتادة: (ذکر لنا أن 
عاای استات سرت اللہ گل یقال لە ابن زنیم اطلع الثنیة زمان الحدیبیةء فرماہ المشرکون 


"0*0 کت :٦(‏ ء0( 
ےنت ےت مت 0 

قوله: (برجل من العبلات) بفتحات؛ ھم بطن من قریش؛ وھم أمیة الصغری؛ یقال لھم : 
عبلات لآن اسم أمھم عبلة. قال القاضی : أمیة الأصغر؛ وأخواہ نوفل وعبد اللہ بن عبد 
کا ا 

قولهە: (فرس 2 الفغفرس المجمف : ہت التجافیف؛ والتجافیف : جمع 
التجفاف (بکسر التاء) وھو ثوب کالجل یلبسە الفرس لیقیه من السلاحء فھو في الخیل کالمدججج 
2ھ" وھو مہوت سی 
کر 2 اذ وفيی بعضھا ہے .۔ أنھم 
سرن مار ای سد ہا ٠‏ فأرادوا التحامل علیھم؛ فرموا المسلمین بالحجارة 
صص ‏ 08 نا دا کاخ ہل ا كقو وت 

قوله: (یکن لھم بدا الفجحور وثناہ) بکسر الثاء مقصورا أي: ثائیهء وقد يَعَل فیقال : 
ثناؤہء کما فيی جامع الأصول. وذکر النووي عن القاضي أنە رواہ ابن ماھان: اثنیاہ؟ بضم الثاء 


کتاب : الجھاد والسٗیر ّ‌ 


آ1 ص - کے صقر کسی صم ب2 
ےت تن 





فُعَفَا عَنْهُمْ رَسُولَ الله گل وَأَنْوَّلَ الَلَهُ 2 8ار 
کور سو اظفرکم میوٹ- ا سا 


ال2 تم تَا رَا سن ص۷ 0ص ا وََيْنَ بی لَخيانَ جبَل. 2 تف 
المُشرگُوہ. َاسَفْتر رَسشُول اللہ گا لِم رَیي هٰذا الجَيلَ الیل ٦وت‏ 


.کاو نَا سن قَرَقِیثُ تَلَكَ اللَبْلَةَ مَرََيْنْ از تَا ۔ تم قَيدتا المَیينَة. قََعَتٌ 


‫َ 


۰ 


27 


رَسُول ١ا‏ لله قلة بظُھُر و مَع رَبّاج غُلاَم رَسُولِ الله گلا نات وَحَرَجْتُ مَعَهُ بِمَرس 
ا والوب او ُلَمًا أَصْبَخْتًا إِذا عَبْدُ الرّخْلن ن الْفَرَارِیُ قد مار عَلَیٰ ظََھُْر 


سڈ 


ٌ 
۰ 





وبالیاءء ولکن الصحیح الأول والمعنی واحد في کلتا الروایتین . والمراد من الفجور هنا: نقعض 
الصلحء یعني : یکون ابتداء الغدر وإعادته منھم . 

قوله: (فعفا عنھم رسول ال قٌلُ ) قال القاضي عیاض کَللە: (إنما فعل ذلك سلمة وعمه 
مہ پر سرت فرأی المسلمون ن أن الصلح قد انتقض؛ ولم ینقضه قلُ إما 
لأنه لم یتحقق یتحقق ان المشرکین قتلوہ بعد الصلح؛ أو لم یر نقض الصلح بذلك بجھل قاتله؛ کذا في 
قرعالاوق ' 

قولە: (وأنزل الل) ووردت في سبب نزول ھذہ الایة روایات أخری أیضاًء راجع لھا تفسیر 
ابن جریر (۱۳ : ۳ من الطبع الجدیدں والدر المنثور :٦(‏ ۷۹))ء ولا تزاحم بینھاء لأن الایة 
الواحدة رہما تنزل بأسباب متعددة. 

قولە: (بیننا وبین بني لحیان جبل) لحیان: بکسر اللام وفتحھاء اسم قبیلة پرید اُننا نزلنا 
منزلاً قریباً من بني لحیان: لا یحول بیننا وبینھم إلا جبل واحد. 

قولە: : (وھم المشرکون) ضبطه بعض العلماء ء بضم الھاء علی أنە ضمیر جمع للغائب: 
والمراد أن بني لحیان مشرکون. ولکن قال القاضي عیاض تِلله : (ضبطناہ کت 
الھاء وتشدید المی أی: : هَمٌ أمر المشرکین؛ وقد عزم النبیٔ پا وأصحابه ان یبیتوھم لقربھم 
منھما. 

قوله: (بظھرہ) الظھر یکنی به عما یرکب عليه کالناقف والمراد ھنا: اللقاح . 

قوله: (ہفرس طلحة أنلیہ) قال الاأاصمعي : 0التندیة بالنون: أن تُورِدَ الإبل والخیلء حتی 
تشرب قلیلاً ٹم ترعی ساعة ثمَ ترڈھا إلی الماء من یومھا؛ أو من الغد؛ کذا فی جامع 
الأصول. وذکر أھل اللغة عن القتیبي أنه إنما یفعل ذلك لطول ظمثھاء ولعله یرید أَنّھا لو ترکت 
تشرب من المورد ما شاءت؛ لشربت کثیراء بحیث یضرّھاء فتورد قلیلاًء ثم یذھب بھا إلی 
المرعی . وفسُرہ الزبیدي في تاج العروس ( ۰ فٹظٔ"۳4۳0)( بالتضمیر وھو إجراؤھا حتی تعرق 


٦‏ الجزء الٹالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2و٤‏ و کا سوا 9 کی 


سُولِ الله گلا فَاسْتَاقَه أَجِمَع وَقَتَل رَاعِیَه . فَال: فَقُلْتُ: یا بَاخ! خحُذٌ ہٰذا الْفَرَسَ 
اب علحة ون مد الو ت لہ ا ان الّمُشْرِكِيینَ قَڈ أَئارُوا عَلیٰ سَرُجو. 
قَال: مل ا کی ا: 
آتارِ ات أَرْمِيهِمْ بالبْل. وَآَرْتَجژ. آٹُول: 

ا 1- تج الا وو ال تو وق ات شع 

الع ملا یه . قَاْك مَهعا فی َخله۔ عق عَلصّ تَضل الم إلیٰ کیہ 
فان فَلكَ: خلا 

35کیا اؤڑےح بے الال وو وال٭ًچ وم ہش الع شع 





‫َ 


فَتَادَبُ ثلائٹا 


تج 


ے۔۔ 


پا صَبًاحا ُمٌ عَرَجْثٗ في 


وقد ذکر ابن قتیبة أن الروایة الصحیحة عُنا : ٭أبدیه؛ بالباء موضع النون وقد رواہ بعضھم 
عن أبي الحذاء فيی صحیح مسلم. والتبدیة: إ [خراج الإبل والخیل إلی البادیةء وإبرازھا إلی 
موضع الکلاأ رعطااسيی (ای بج الو وعلّله بأن التندیة لا تکوت إلا في الإبل 
خاصة لطول ظمأھاء وأما الخیل فإنھا تسقی في القیظ شربتین کل یومء والمذکور ھنا هو 
الفرس. ولکن رد الجمھور قول القتیبيی؛ وصوبوا روایة النون بأن التندیة تکون في الڑبل والخیل 
جمیعاً. قال ابن منظور في لسان العرب :۲٢(‏ ۱۹۰): ەقال أبو منصور: وقد غلط القتیبي فیما 
قال: والصواب الأول؛ والتندیة تکون للخیل والإبل. قال: سمعت العرب تقول ذلك: وقد قاله 
الاصمعي وأبو عمرو: وھما إمامان ثقتان٢.‏ 

ومراد سلمة أنه خرج لتندیة فرس طلحة َء لما مر أنه کان یخدمہ. 

قوله: (علی سَرحہ) السٌرح؛ بفتح السین وسکون الراء: الإبل والمواشي الراعیةء سمیت 
بذلك لسروحھا غدوۃ للمرعی . کذا في شرح الأبي عن القاضي عیاض. 

قولە: (علی اکمة) بفتح الھمزةۃ وفتح الکاف؛ وميی اتل من القّف من حجارۃ؛ و الموضع 
یکون أشد ارتفاعاً مما حولهء وھو غلیظ لا یبلغ أن یکون حجراً. کذا في القاموس. 

قوله: (فاصكٌ) بضم الصاد: الضْك في اللغة: الضرب بالید؛ والمراد ھنا: الرمي 
ام ک6 
السھم لی كکف۴۔ ذکر النووي الرواقت ہے 0-2 عیاض أُنہ قال: 


(ھذہ روایة شیوخناء وھو أشبه بالمعنی لأنه یمکن أن یصیب أعلی مؤخرۃة الرحل؛ فیصیب حینثذ 
إذا أنفذ کتفه٢.‏ 


کتاب : الجھاد والشیر ِ ۹۷ 


قال: مَوَالله! ما زِلٹ أَرميهغ وَأعقَر يِھم . دا رج إِلَيٌ فَارِسنْ ات قنثت 
في أَضْيِهَا تم رَمَبْتَه. فعَقَرْتٌ ہو۔ عم ِا تشَايق الْحَبَلُ لوا ٔي تاریو عَلُوْتُ 
الا ُجَعَلَث أََهيهھم بِالْحجَار 0 ُا رٹ گذیک أَِيَُّمْ عَتیٰ ا عَلَيَ الله مِنْ 


یر ِن ظَھُرِ رَسُولِ اللّه قي إِلأَ عَلَفْتْهُ ورَاء ظُھُرِي. وَعَلَزا سے رطلاب ای 


أرْميهِم. سر عقیٰ القزا اکر بن تَلاتِيٌ بُرّهَة وكلائینَ رُنحاً وت لا رون خَیتا لا 
جَعلَتُ عَليه آزامآ من الْحجَارَة. یَمِْفْهَا رَسُولُ الله گلا وَأَصحَابُه. حَتّیٰ اتا مُتضَایقاً بِنْ 


تی قد ہم و أَنامُمْ فان بی بَذر الْمرَارِیُ. فَجِلمْوا يَتَشَعُوْنَ (يعيي يَتفَرْہٌ). وَجَلنْتُ 
عَلّیٰ راس قَرْنِ. قَالَ الْقَزَاریُ:مَا هٰذّا الَذِی اَریٰ؟ فَالُوا ر_تے َاللتَ ا 


ہے۔ں و سے : :- 7 پہیوے 7ی 
َارَقََا مُْذْ غَلْس : ہے یت ١‏ : فَليقکُم إِلَْو ت كقَر نگم أَرَبَعَة. 
قَمَا َلمَا أَنكَنْونِي مِنٗ الْگلاًم فَال: قُلتُ: مَلْ 


کہہے َ‫ َ 
۴ 


ال: فَصَوة إِلّْ مِنهُم اَربَعَةٌ فِي الْحْبَلِ. فا قا 


قولە: (وأعقر بھم) یعني : أعقر بخیلھم؛ والعقر: الجرح؛ وأثر کالحرٌ في قوائم الفرس؛ 
کما في القاموس . 

قولە: (وخلّوا بیٹي وبینہ) یعني : ترکوہ لأقبض عليه. وظاھرہ أن سلمة طللہ قد استنقذ 
جمیع لقاح رسول ال گل وقد ذکر أصحاب السّیر؛ کابن هشام في سیرته (۲: )۲۱٢‏ والواقدي 
فيی مغازیه (۲: )٢٤٥‏ أن المسلمین إنما استنقذوا یوم ذي قرد بعض لقاح رسول اللہ قلُ وبقیت 
بعضھا مقبوضة بأیدیھمء وظاھر أن روایة مسلم راجحة إسناداً علی روایة الواقدي وغیرہء غیر أنه 
مر في کتاب النذر فيی صحیح مسلم نفسهء أن الناقة العضباء بقیت مقبوضة بأیدیھم؛ حّی 
استنقذتھا منھم امرأة أبي ذر ئ (راجع باب لا وفاء لنذر في معصیۂة اللہ من ھذا ت2 
وعليه فیحمل قول سلمة ھذا علی التغلیب؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (آراما من الحجارة) جمع إِرّم؛ کعنب؛ وھو العلم من الحجارة؛ کما في جامع 
الأصول وشرح الأبي. 

قوله: (متضایقاً) بفتح الیاءء اسم ظرف بمعنی المضیق. 

قوله: (علی رأس قرن) بفتحتینء جبل صغیر منفرد. 

قولە: (ما ھذا الذي آری؟) وأشار إلی سلمة بن الأکوعء یرید: من ھذا؟ وإنما استعمل 


کلمة ‏ ما٤‏ تحقیراً لە. 
قوله: (لقینا من هذا البرح) بفتح الباء والراء بمعنی الشدةء یعني : أصابتنا من سلمة المشقة 
والشدة. 


قوله: (فلمًا اآمكکنوني من الکلام) یعني : افقتربوا -- بحیث یمکن لي ان اأسمعھم کلامي ء 


۸ٛ‌ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کررو ا اار لا وو ان فا3: ُلهُ: آنا سَلَمَة بَنْ الأگوع. وَالَّذِي کَرَمَ وَجَْهَ 
مُحَمّد لف لا أطلبْ رَجُلا مِنکُم إلاً أَنْرَکُتُ ۔ وَلاً يطْلَبيي رَجْلْ مِنکُمْ فَيْذيكَنیٍِ . َال 


0م قَالَ: فَرَجِمُوا ۔ فَمَا بَرحث مَکاني حَتَیٰ رَآبْت فََوَارس سو اللہ لت 


کلت الشُجَر. قَال: فَإدَا أوَلهَعْ الأحْرَم الأَسْدی. عو انس ََامة الأَنصَارِي. وَعَلَیْٰ 


إثرو اليقنَاۂ بی الأْود الْکَْیی . قَال: ای قال: فَوّلُوا مُذْبِرِينٌَ. 
ےی أَخْرَمْ! اخْلَرْمُمْ. لا 2غا اع رق ال کو و احِکاہگر فا3: 


ف2.۔ ےج 2 


لا ا لت تی اللہ ایز لاج رَثنلم اذ اع عخوَاكر عن قَ ھن 
کت قال: فَحَليْثْة. ا تی ہ قَالَ: عَقَر بِعَبْدِ الرَّحمٰنٍ 

کو ور ار مر وَتَحَوّل عَلّیٰ فَرَيِه . وَلَحق آأبُو قَمَافَة این 

آشول ال اہ بعبْدِ الَّحْمْنٍ قلعت تقتڈ ۔. وی زم َجۃ نسئر رڑڑا لنٹژْ آغٹو 


7 
ے‫ 


مت : 9 مِنْ أَصْحَاب مُحَمّد گل وَلاً غبَاِمِمْ: شَیْئاً. . ختیٰ 
یلوا قبلَ غُرُوبِ الفمْس إِلیٰ شِغبِ فید مَائ ُقَال لهُ: دا قرد۔ ليشْربُوا مَنهُ وَھُمْ عطاش . 
قَالَ: فَتظرُوا إِلَيٌ غدُو وَرَاعَهُمْ. َعلَمْ علۂ جن الیم عكة) نا فا بنڈ تظرة. 


ِ 


قَال: َََرخوہ نتر ہی نکی قَال: فاغمڈو فَأَلْحَی رَجُلا مِنْهُم. ََسْکُه بِسَهم فِي 


جوابه قوله: 7‌۶۳9۰تھ07 " 70 04 
وبیٹھم . وإنما أخذ بعنائە ٠‏ بعنان فرسه لیحبسه عن اتباع المشرکین وحدہ إلی أُن یلحق بە 
النبی گلا وأصحابه. 

قوله: (فلا تحل بیني وبین الشّھادة) وھکذا کان الصحابة یؤٹرون الآخرۃ علی الدنیاء 
ویتبادرون إلی الشھادۃ فی سبیل اللء کكأنْ الجنّة ونعیمھا بمرأی من أعینھم وکكأنْ هذہ الدنیا 
سجن یحبون الفرار منھاء رضي اللہ تعالی عنھم وأرضاھم . : 

قوله: (فحلیتھم عنه) بالحاء المھملة واللام المشدہة؛ أي: طردتھم عنە؛ وفسّرہ في 
الحدیث بقولە : ایعنی أجلیتھم عنه)ء والمعروف فی اللعة: حلاّت الإبل (بتشدید اللام والھمزةۃ 
فی آخرہ)ء ولعل الھمزۃ قد قلبت یاءء ولیس بالقیاس؛ لآن الیاء لا تبدل من الھمزۃ إِلاّ أن یکون 
ما قبلھا مکسورأء نحو إیلاف وبیرء وقد جاء شاذاً: ففَرّیّت) فی ٦قرأت٤.‏ قاله ابن الأئیر فيی 
جامع الأصول (۸: ۳۲۱). 


کتاب : الجھاد والشیر ۹۹ 


یی" 
کو ا وو کا فَتَوضّأتُ وَشَربْتُ. الک زشول الاو پل دو می 
22ھ 


الا الَِي عَلاٰهُمْ عَله. ِا رَسشول اللہ لی قذ أَحَدً يِلكَ الإہل . وَكُلَ شَيْء استلْمَدنُ مِنَ 
مر فی گل رُنچ وَبْرْهُو. وَإًِا بل تحَر ما و الابل الَّذي اسْتلقَذت من الّمُوم. َإه 
ہُو یَذوي لرَسولِ اللہ وگ مِنْ كبيمَا رَسَنَايهَا و 
الّقَْم یائة رَجْلیٍ تع الْقَوْمَ فلا یکن بؤع شخب إلا لئ قَال: خ 
ےت اللہ گل عَقّیٰ بَدّث تَوَاجِتُہُ فی ضَوہ التَار. فَقَال: هَا سَلَمَڈا أَتْرا4 كُنْكَ فَاعِلاً؟؛ 
قُلْتُ: تَعُم. وَالَّذِي أَكْرَمَكَ! فَقَال: اِنْهُمْ الا لَيْثرَزْنَ في أُزغی عَطََادَ؛ فَال: فُجَاَ رَجْل 


یل( 
5 


قوله: (في تُغض کتفہ) الّخض؛ بضم النون وسکون الغین : العظم الرقیق علی الکتف؛ 
سمي بذلك لکثرة تحرکەہ وھو الناغض أیضاً. کذا فسرہ النووي؛ وقال ابن الأئیر: هو 
التضروف العرش الدی علق اع 

قوله: (اکوغه بکرۃ؟) بضم العین؛ و ابکرة) مبني علی الفتح. وھذا کلام خارج عن 
القیاس النحويّء وإنّما فرط من لسان الرجل برؤیة سلمة تعجّباً وفزعاء وتقدیرہ: أھو الأکوع 
الذي کان یتبعنا ویرتجز لنا بکرۃ الیوم؟ فعاد یرتجز لنا في آخر النھار؟ فقال: ٭أکوئه؛ بدل أن 
یقول: اہُو الأکوع)ء وحذف عامل ابکرة) والتقدیر ما قلنا. ونستطیع أن نترجمه إلی الأردیة 
بقولنا: (وميی صبح وإلا أکوع٤.‏ 

وذکر الشیخ محمد ذھني أنه ورد في روایة البھجة: ‏ أکوغُنا بکرۃ6 والتقدیر حینئذ : أھذا 
هو الأکوع الذي لا یزال یتبعنا منذ بکرۃ الیوم؟ وھذا مناسب لجواب سلمة ظلہ حیث قال: ۷ آنا 
آکوعك بکرة؛ یعني : أنا أکوعك الذي یتبعك منذ أول الٹھار . 

قولە: (واردوا فرسین) قال ابن الاثیر  :‏ اأردیته : رمیته وترکتەء والمراد أنھم من خوفھم 
ترکوا من خیلھم فرسینە ولم یقفوا علیھما ربا وخوفاً أن یلحقھم). ورواہ بعضھم (أٗرذوا) 
بالذال المعجمة؛ والمعنی متقارب؛ فإن الرّذِیٌ (کولیٔ): الضعیف من کل شيءء ویقال : أرذیتہ 
وأرذی: صارت خیلە وابله رذایء وأرذی ناقته: خلّفھا وھزلھا. کذا في القاموس 

قوله: (بسطیحة فیھا مذكة) أما السطیحة فإناء من جلود سطح بعضھا علی بعض. وآأما 
المذقة بفتح المیم وسکون الذال فالقلیل من اللبن الممزوج بالماء کما في شرح النووي. 

قولە: (فلا یبقی منھم مخبر) یعني : لا یبقی منھم أحد یخبر قومه بھلاك ھؤلاء. 

قولە: (لیْرَْنَ في أرضِ غِطفان) بضم الیاء وفتح الراءء علی البناء للمجھول؛ من القری؛ 


٣‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِنْ عَطَفَان. فَقَالَ: نَحَر لَهُمغ فان جُژُورا. فَلَمًا کُشَثُوا چِلْنَمَا اڑا عُبَاراً. فَقَالُوا: أَنَاكُمْ 
الْفُوْم. فُحْرَّجُوا َارِبِينٌ. فَلمًا أَضْبَخْتا قَالَ رَسشول الله قلل: َادٗ خَيْرَ فُرْسَایتا اليَوْمَ أبُو 
َتاةة. وََير رَجْالیٹا سَلمَةه قال: أفطانی زشوڈ اللِّ گلا سَهَمَین: سَهُمٌ الْقَارِسِ وَسَھُمْ 
الرًاچل . فُجَمَعَهُمَا لي ججمیعا. ثُمٌ أرْدَفیي رَسُول الله ال وَرَاءءُ عَلَی الْعَضْباءِ. رَاجمین إِلی 
لت 0ا20 تا تن فریثت 106 -َكان رَخَ لئ الالضار لا بق شناہقال+ فَعََلَ 
ُ َقُولَ: اَل مُسَاہِق إِلَی المَییئة؟ مَلْ من مُسَاب؟ فُجَعَل یُعيدُ ذٰلْكَ. قال: فَلمًا سَمِعْثُ کَلاَمَه 
قُلتْ: نا تُكرم گریما. وَلاَ تَابُ شرِیفا؟ قَال: لا لا أن : کون رشرل الله لاٹ ال 
فُلۓ: یا رَئْرت اللَدا او ا اتی فَلأسَاری الرَِحُل: َال: إإنْ بِنث؛ فال: قُلتْ: 
اذْمَبْ إِلَيكَ . تن نيت رِجْلَیٗ فَطفَرتُ فَعَدَوْثُ. قال: رک علیہ شرنا از رین أَنتِِی 


تی : :مث في إثر۔ َرَبَطت عَليْهِ شرفاً أرْ شَرَفَیْن . تم إِني رَفَعْتُ حَتّیٰ لج 


وھو الضیافةق یعني: أنھم قد بلغوا بنيی غطفان وھم یقرونھم بتقدیم طعام وغیرہ. وھذا من 
معجزات النبيٌ للا حیث أخبر ہما وقع لھم بعد غیابھم عنہ 8ڑ . 

قوله: (خیر فرساننا الیوم آبو قتادة) إلخ : قال النووي کَللڈہ: (ھذا فيه استحباب الثناء علی 
الػٌجعان وسائر ار اقا ولا سیما عند صنیعھم الجمیل؛ لما فيه من الترغیب لھم 
ولغیرھم في الإکٹار من ذلك الجمیل. وھذا کله فی حق من یأمن الفتنة عليه بإاعجاب ونحوہ٥.‏ 

قوله: (أعطاني رسول الل گل سھمین) قال النووري کلہ: (ھذا محمول علی أن الزائد علی 
سھم الراجل کان نفلاًء وھو حقیق باستحقاق النفل ظلللہ لبدیع صنعہ في هذہ الغزوة٦.‏ وقال 
القاضي عیاض: (وأما سھم الفارس؛ فیحتمل لان اغنی ما لم تغن فوارس؛ ولأنه استنفد الغنائم 
قہل أن یلحقه الجیش؛ ویحتمل أنە من الخمس . 

ر0 کر ا ٹا 


قولە: (فطفرت) یعني : : فقفزت . 
تولە: (رطات مو کرلا او قرو ا بس می حبس النفس؛ والشرف: ما ارتفع 
من الأرض. 
قولە: (استبقي نفسي) بفتح الفاء للا یقطع البھر: کذا في حاشیة السنوسي . والبُھر ہضم 
الباء: انقطاع النفس من الإعیاء کما في القاموس. ولعل المراد أنٌي لم أبذل في بدایة الأمر 
قصاری قوتي في الجري لثلا ینقطع نفسي؛ بل استبقیته لیمکن لي الإسراع عندما أقترب من 
الرجل . ٰ :" ۱ 


کتاب : الجھاد والسُیر ۰۱ 





اَسكة بَيْنَ کَيفیْو. فال: فلت : قَذْ سُبِفْت وَالله۔ قال: آنا أظن. قال: فَسَبَقْتْهُ إِلی المَدِیئَة. 
قَال: :الله ما لہا إِأ ٥ك‏ لیا عق حَرَختا لی حر مغ زسُولِ اللہ 2 . فَال: مُجَعَل 
عَمّي عَایِر یَرتَچڑ بِالقُْم: 

فلت لد رت کم کہ سے انت کر رکا 

17 "80 وک ا7 و اتا 

فَقَال رَسُولَ اللہ ق: مَن هٰذَا؟؛ نَال: آنا عَاي. قَالَ: فَتَر لَكَ بَك ئال: ر 
تفر رَشول الله له لإِنْسَانِ يَحَْصْه إلا اسْٹْنہد. قَال: تا متز بن لطاب زم 
غَلَیٰ جَمَل هُ 8020/٢‏ قال ئلما را نت فان نے ج مَلِكُهُم 
رحب يَخُولز تفہ ویٹول 

َڈ عَِمّث عَیِبَژ آئی مع شَاکِي المٌلاح بَطَلْ مُجَِرّبْ 

:لیب ات ام ات سیت 

قَالَ: وَبَرَزَ لَهُ عَمَي عَايرٌ فَقَال: 

ئَذ عَلتَث عَيْر آئی غَاینز شَاکِي الحٌلاح بطَل مُمَمیِر 
قال: فَاعْتَلَمَا ضَرَبتيِْ. یر و وَفْعَبَ عَامِرٌ يَسْقُلُ لَهُ 


ہرے۔۔ے 


فَرَجَِمَ سَیْقّهُ عَلیٰ تَفَي. َقَظمَ أَمْحَلَهُ. فکائتٹ فیھا نفسه 





قولە: (انا أظن) یعني : أنا أظنٌّ کذلكء أنك قد سبقتني. 

قوله: (مرحب) بفتح المیم وسکون الراء وفتح الحاء اسم لرئیس الحصن۔ 

قولە: (شاکي السّلاح) یعني : قويٗ السلاحء والشاکي : صفة من الشوکة یقال: رجل 
شاکي التلاح یعني : قويٗ السلاح . وقوله : (بطل مجرٴب) یعني : شجاع مجرب . 

وقوله: (تلھُب) یعني : تلتھب وتشتعل نارھا. ومن تمام هذا الرجز ما ذکرہ ابن إسحاق 
وعیرہ: 

اأطعن احیانا وحیعااأضرثۂ لااللیوث اقبلت تمحڑِبُ 

ےئ نلاس لے لام ےت 

قوله: (بطل مغامر) المغامر : من یقتحم غمرات الحرب وشدائدھاء ویلقي نفسه فیھا. 

قوله: (وذھب عامر یسفل لە) بضم الفاءء یعنی : ذھب لیضربہ من أسفله. 

قولە: (فقطع أکحلہ) الأکحل : عرق في الید أو هو عرق الحیاةۃء کذا في القاموس. 


۲۰٣۰۲٢۲‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ان مل کرت قَإقا تقر ِن اضحاب التب لا بَقولونَ: بَل عَمَل ایر . قَتَل 
َقمَةُ. قال: ایت اي یل وَآنَا أَبكي . وک تا 00 0 ۶. فَال 


ام 


کک ا 


مت الله ات : هَن فَال ذُلْكَ؟؛ قَال: قَلكَ: تاس صن غ أَصْحَابِكَ. قَالَ: دب .0 قالِ 
ذٰلِكَ. بَلْ لَهُ أَجْرُ مَرَتینْ) ٌُ ثع َرَسَلَیَ إلٰ عَلِيء وَمُوَ رق کان دلأَغطِِيِنْ ای رَجُلا 
ی یح اش 0 او کے ال 0 قال: مَأنث 


ہے 


عَلِبًا فَچثْت بہ أَفُوفَهُ مو اڈ 
ثی أَئیت پو ول اللہ لا تق فی عیب تب َافطاة لزا 220 
زے۔ ےج بت 


فَقَال عَلِن: 
٤‏ ت99 ۔ عجەہ ُ رر ھمے ھھھ و کے 3 7 ا 
اتا الَلِی مَمَنْنْيی امّی عَیْنَرَۂٴ َلِيْٹي قَإبَاتٍ گریو المَنْظر 


ای ای کر ا 
قَال: قَضَرّبَ راس مَرحبِ فقَقَلَلَهُ ثم کان الْقَْخْ عَلیٰ يَدَہ 
قوله: (بطل عمل عامر) زعماً منھم بأنه قتل بسیف نفسە؛ فکأنه قتل نفسه؛ وقتل النفس 


حرام. 





قوله: (انا الذي سمّتني أمٔي حیدرۃ) (حیدرة) اسم لاأسدء وکانت آم علي تا (ومي 
ڈاسايص تا سکم حلرہ رگانت آو طال اذا ھ8 امند بن هشام پن 
عبد مناف؛ فلما قدم أبو طالب سماہ علیاء وسمًي الأسد (حیدرة) لغلظه والحادر: الغلیظ . 


وکان مرحب قد رأی في المنام أن أسداً یقتلهء فذگرہ علي تؤہہ کی ذلك لیخیفقه ویضعف 
نفسە. هذا ملخص ما في شرح النووي. 

قولە: (کیل السّندرۃ) قال القاضی عیاض: (السندرة: مکیال واسع؛ فالمعنی : أقتلھم قتلاً 
واسعاً. وقیل : السندرةۃ: العجلة؛ فالمعنی: أقتلھم قتلاً عجلاً. وقیل : السندرة: شجرۃ قویة 
(ومي الصنوبر کما ذکر النووي) یعمل منھا القسي والسھام٤.‏ 

قولە: (فقتلہ) هذا صریح في أن علیاً ظللہ قتل مرحبا. وقد ذکر ابن إسحاق في قصة طویلة 
ان قاتله محمد بن مسلمة: راجع لە سیرة ابن هشام مع الروض الأنف :٢(‏ :۰ ۲۳۹). جح 
القاضي والنووي رحمھما اللہ عن ابن عبد البرٌ أن الصحیح ما في روایة مسلم ان علیاً طلله 
الذي قتله. ثم ذکر عن ابن الأئیر أن الصحیح الذي عليه اکٹر أھل الحدیث وأھل السٌّیر ا 
هو قاتله. 


کتاب : الحھاد والسشُیر ۰٣۳‏ 





رو۔ و مرو ےےم۔ وو ہہ ٥‏ 


کہ ہہہ۔ ے6 ےہ ےت کے ےھ پہ۔ پ2 َ‫ 
ال إِبْرَاهِيمٌ: حَدَثنَا مُحَمّد بْنْ يَخْیَیٰ عَدَثْنًا عَبْذٌ الصّمّد بن عَبْدِ الوَارثِ: عَنْ 


٥۔ )٠۰۰(‏ وحدَثنا أَحْمَدُ بْنْ یُوسشف الأَزْدِیُ المُلَمِئٔ. حَثتَنَنَا النَضرُ بن 
مُحَمَيٍء عَنْ عِکْرِعَة بْن عَمّارء بِھنا. 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەہ: قد ذکر الواقدیٌ في مغازیه )٣٥٦ :٢(‏ ما یجمع بین 
الروایتینء ولفظہە : 

اإن مرحب برز؛ وھو وکالفحل الصؤول یرتجز. .. یدعو للبراز فقال محمد بن مسلمة: 
یا رسول اللہ! أنا والل الموتور الثائر: قُتَل أآخي (محمود بن مسلمة) بالأمس (کان مرحب؛ دلّی 
عليه الرحا من فوق الحصن فمات ظاللہ )؛ فَأَدنْ لي في قتال مرحب؛ وھو قاتل أخي؛ فأذن لە 
ور20 ای تار حتغاف تھرام جواظطا مہف فی جوویقال: اف سن بت رع 
ویقول : 

یا نفس! إِلأثُشْٹلي تموتي لاصبرلي بعد أبي التُبِيیت 

وکان أخوہ محمود یکنی بأبی اللّبیت. قال: وبرز کل واحد منھما إلی صاحبه. قال: 
کا متھتا سرات اسلیاگکل ال ال شی الس راقاف گری کھاسرت یت 
صاحبه استتر بالُشر؛ حتی قطعا کل ساق لھا . وبقي أصلھا قائماً کأنه الرجل القائم . وأفضی 
کل واحد منھما إلی صاحبهء وبدر مرحب محمداء فیرفع السیف لیضربه فاتقاء محمد بالدرقة 
فلحج سیفه؛ وعلی مرحب درع مشمرٰةء فیضرب محمد ساقي مرحب فقطعھما... فقال 
مرحب: أُجھز یا محمّد! قال محمّد: ذق الموت کما ذاقه أُخی محمود؛ وجاوزہ. ومر بە علیٗ 
فضرب عنقهء وأخذ سلبه٠٢.‏ ۱ ۱ 

ٹم ذکر الواقديَ أن محمد بن مسلمة وعلیّاً وٹ اختصما في سلبە؛ فقضی به 
رسول اللہ لا لمحمد بن مسلمةق والل سبحانه أعلم . 

قولە: (قال إبراھیم) هو أبو إسحاق إبراھیم بن محمد بن سفیان النیسابوري؛ تلمیذ الإمام 
مسلم الذي روی الصحیح عنهء وکان من العبّاد الصالحین مُجابي الدعوۃة؛ کما ذکرہ النووي في 
مقدمة شرحہ. وإلّه حیث ذکر ھنا حدیث سلمة بن الأکوع بروایة الإمام مسلمء أعقبه بروایة لھذا 
الحدیث وقعت لە بعلو فإن بینە وبین عکرمة بن عمار فيی جمیع طرق مسلم ثلاث وسائط وفيی 
هذہ الروایة واسطتان فقط . فذکر أنه سمع ھذا الحدیث من غیر طریق مسلم عالیاًء 


۲٣٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٤٤)۔باب:‏ قول الث تعالی: 
پوھو ای کٹ َدِيهم یھم ےکپ [الفتم : ]۲٢‏ 
یج 070۰ لی کر و سوانا عَدَنََا یَرِیڈ بُیُ مَارُونَ. أخْبَرَنَا 
حَمَادُ بْنْ سَلَمَةَ عَنْ تَابِتِ عَن أَنّسٍ بْنِ مَالِلبِ؛ ا تُعَائِينَ رَجُلا مِن أفلِ مَكٌُ مَبطُوا 
ن7 کین ان جو مِنْ جَبَلٍ الَّعیم مُتَسلعِينَ یُیڈُونَ غِرّة اللِْيْ لا وَاَضْحابو. َاعَنَعُمْ 
من ور نان ال و وی اھ کک تی یھم عنکم وایدیکم عَنہُم تک 
مَکهَ ينْ بمّد أن اَظفَركم ءھ4 (لنےم: .٠٢٢‏ 





)١٤(‏ ۔باب: قول اش تعالی: 
پوھو ای کک آید دم يھم سَ4 [سورۃ الفتحء آیة: ]٢٢‏ 

٣۔‏ (۱۸۰۸) ۔ قوله: (عن آ3س بن مافَك) نا اليتَرت 1ۃ أزضا البخاری ئن 
التفسیر؛ باب ومن سورۃ الفتحء (رقم: ٣٣۳۲)ء‏ وآبو داود في الجھاد؛ باب في المنٌْ علی 
الأسیر بغیر فداء؛ (رقم: .)۲٦۸۸‏ 

قولە: (متسلحین) یعني : علیھم سلاح . 

قولە: (یریدون غِرَة النبيٍ قا الیْرٰۃ بکسر الغین: الغفلةء یعني: أرادوا أن یتحاملوا علی 
المسلمین علی غفلة منھم . 

قولە: (فاخڈھم سلماً) ضبطە الخابي وغیرہ ؛ بفتح السّین واللامء والمراد بە الاستسلام 
والإذعانء کقوله تعالی : ف وََلقوا الیگ اسَكج م4 [سورۃ النساء آیة: ۹۰]ء یعني : أخذھم حال کونھم 
ات اأُنفسھم وضبطه ہت وسکون ات ےس 28" 
و ۰ء: کرای کے ای انی مر للائے چا فإنھم لم یؤخڈوا عن 
صلح؛ وإنما أخذوا قھرا فأسلموا أنفسھم عجزأا وأما ما ذھب إليه الحمیديٗ فله وجھ أیضاًء 
وذلك أنه لم یجر لھم معھم حرب؛ 27 صالحوھم علی أن یؤخذوا اشری ولا یقتلوھمء فسمی فسہ 
الانقیاد إلی ذلك صلحاً . والل سبحانه أعلم . 

قولهە: (فاستحیاھم) یعني : أہقاھم أحیاء. 

قولە: (فأنزل الل عرٌ وجل) إلخ: وقد ذکرنا في الحدیث الماضي أن قد وردت في سبب 
نزول هذہ الایة روایات أخری أیضاء راجع لھا تفسیر ابن جریر (۱۳: ۹۳) من الطبع الجدید 
والدر المنثور :٦(‏ ۷۹)) ولا تزاحم بین الأسباب . 


کتاب : الجھاد والسٌیر ٢‏ 


(٤١)۔باب:‏ غزوۃ النساء مع الرجال 
۷۔ )۱۳٣١(‏ حدثنا أَبُو بَکرِ أبي شَْبَة شُىْبَة. عَدَتْنَا يَرِیڈُ بْیُ مَارُونَ. اخْبَرَنَا 


حَمًاد بْنْ سَلمَة ان تَارخَعَن أَنْس؛ ڑا کے اعت . فَکَانَ 
مَعَهَا۔ فَرآمَا أبُو طَلْحَة. قَقَالَ: بَ ا رَسُولَ ال هو اَم سلیْم مََهَا جَنجر. ظا 
رَسُول اللہ 8لئ: َا هٰذًا الْحَنْجَر؟؛ فَالَت: انَحْلَئة. إنْ ا مئي أَحَذٌ مِنْ الْمُذْرِكِينَ بَقَز 

به بَطنه ُجَعَل رَسُولَ اللہ گلا يَضْحَك . قَالْتْ: ا ول اللّها اٹل من بنا اللہ 
وا فقَالَ رَسُولْ اللہ ل: َیا عُلیْم! إِنّ الله قُذ کَنَیٰ وَأَحْسَنٌ٤.‏ 


۵۸۔ )۰٠۰(‏ وَحَدَكَِيِيه مُحَمَّدُ بْنْ ایم . عَدَتَنَا بَھُرٌ. عَلَتَنَا حَمَاد بْنْ سَلمَة. 


۰ ‫َ 


)١٤(‏ ۔ باب: غزوۃ النساء مع الرجال 

٤۔‏ (۱۸۰۹) ۔ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود في الجھادء باب 
فيی السلب یعطی القاتلء (رقم: ۲۷۱۸). 

قولە: (یوم حنین) ھکذا هو في النسخ المعتمدةء وھو الصحیح نظراً إلی سیاق القصة 
ووقع في بعضھا: یوم خیبر؛ ویردہ ما ورد في الحدیث من ذکر الطلقاء؛ فان غزوة خیبر وقعت 
قبل فتح مکة وما ورد من ذکر انھزامھم إنما وقع فی غزوۃ حنینء دون غزوۃة خیبر 

قوله: (خنجراً) بفتح الخاء وھو الراجحء وقد تکسر الخاءء وهھي سکین کبیرۃ ذات 
حدین . 

قوله: (ھذہ ام سلیم) مصغر هي أم آنس بن مالك ما تزوجت مالك بن النضر في 
الجاھلیةء وأسلمت مع السابقین إلی الإسلام من الأنصارء فغضب مالك وخرج إلی الشام ومات 
بھاء فتزوجت بعدہ أبا طلحة ظ4ہ ولم تطلب منە الصداق سوی إسلامەء وقصتھا مع أبي طلحة 
عند وفاة اہنھما معروفة مخرجة في الصحیح؛ وھي التي قدمت أنسا ؤ ظللہ إلی النبی لا لخدمتہ . 
وراجع الإصابة ١٦4٤٤ :٤(‏ و .)٦٤٤‏ 

قوله: (بقرت به بطنه) أي : شققته . 
مکة؛ سمّوا بذلك لان النبِي قُ ٘طلقھم ومنّ علیھم عند فتح مکةء وکان في إسلامھم إذ ذاك 
ضعف؛ فزعمت أَمٌ سلیم أنھم انھزموا في حنین من أجل ضعف إسلامھم؛ فاقترحت علی 

قوله: (إن الل قد کفی واحسن) یعني : لم یصب المسلمین بھذا الانھزام ضرر وکانت 
العاقبة لنا۔ 


۰٣۴۲‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ور و کیم کش جو و و ہر ہے 902 
20/1 9ی ا ا و او کی و 





۹۔ ٠٠۰/۱۳‏ ۔حدثنا يَحْیّیٰ بْْ يَحْیّیٰ. اخْبَرنًا جَغفَر بْیْ سُلِيْمَانَ عَنْ 


َابتٍء عق اس بن مَالِكٍ۔ قال2 کات توت الله للا يَمْزُو بِأمٌ سُلَیْم. وَیْسُوَوِ مِنٗ الأَنْصَارِ 
مَعَهُ إِذَا غُزٌا. فَيَسْقِينَ المَاءَ وَيْدَاوينٌ الجَرحیٰ. 


ہے قرلم ھن آؤس بح عالك) دا :الحذثك خر ابضا اارمای لی لی بات یا 
جاء فيی خروج اللساء فيی الحرب؛ (رقم :١۷٥۱)ء‏ وأبو داود فيی الجھاں باب في اللساء 
یغزونء (رقم: .)۲٥٥٢‏ 

٥۔‏ (۱۸۱۰) ۔ قوله: (فیسقین الماء ویداوین الجرحی) قال النووي تل : افيهە خروج 
النساء في الغزو والانتفاع بھن في السقي والمداواۃ ونحوهما: 7 2 
وأزواجھن؛ وما کان منھا لغیرھم لا یکون فیه مس بشرۃة إلا فی موضع الحاجة). 

وقد ورد فی ھذا المعنی عدة أحادیثء منھا ما أآخرجه البخاري فی الجھاد (رقم: ۲۸۸۲ 
و ۲۸۸۳) عن الربيّع بنت معوّذ٘ قالت: ۷ کٹا نغزو مع النبيٌ کی فنسقي القوم ونخدمھم ونرڈ 
الجرحی والقتلی إلی المدینة٢.‏ 

ومنھا ما أخرجه أبو داود في الجھاد (باب في المرأۃ والعبد یحذیان من الغنیمة 
(رقم: ۲۷۲۹) عن جدة حشرج بن زیاد: ‏ اأنھا خرجت مع رسول اللہ گل فيی غزوۃ خیبر سادس 
ست نسوةء فبلغ رسول اللہ قلُ فبعث إلیناء فجثنا فرأینا فیه الغضب؛ فقال: مع من خرجتن؟ 
وبإذن من خرجتنّ؟ فقلنا : یا رسول اللہ! خرجنا نغزل الششعر؛ ونعین فی سبیل اللہ : ومعنا دواء 
الجرحی؛ ونناول السھامء ونسقي السویق؛ فقال: قمنء حتی إِذا فتح الله عليه خیبر أسھم لنا 
کما أسھم للرجال٤.‏ 

ومنھا ما أخرجه المصنف في آخر ھذا البابء وابن ماجە (جھادء حدیث: ۲۸۸۵) عن أَمٌ 
عطیة الأنصاریّةء قالت: ١اغزوت‏ مع رسول الل گا سبع غزوات. أخلفھم في رحالھم: وأصنع 
لم الطعامء وأداوي الجرحی؛ وأقوم علی المرضی). 

وقال الحافظ في الفتح :٦(‏ ۸۰) تحت حدیث الربیّع : (وفیه جواز معالجة المرأة الأجنبیة 
الرجل الأجنبی للضرورة. قال ابن بطال: ویختص ذلك بذوات المحارم ٹم بالمتجالات'' 
منھنّ: لآن موضع الجرح لا یتلذٌ بلمسە بل یقشعر منە الجلد فإن دعت الضرورۃ لغیر 
المتجالأت فلیکن بغیر مباشرة ولا مس. ویدل علی ذلك اتفاقھم علی أن المرأة إذا ماتت ولم 


۱۲۳ :۱۳ یعني: الکبیرۃ السنّ؛ یقال: تجالّت المرأۃ: إذا أسنّت وکبرت. کذا في لسان العرب‎ )١( 


کتاب : الجھاد والشیر ۲۷ 


یں ُ2 ۳1 ن0۲ َُْ ہہ ؛ 32 7 ے6 کے ےن 1 37 

۰۔ (۱۳۹) حدَثنا عَبّد الله بن عَبْدِ الرَّحمنِ الذارِییٔ. حَدثنا عَبّد الله بن 
عَمُرو (َِمُو أَيْوَ مَعْمر المِتقرئ): خَدلا عَبْد الوارث۔ حَدَثا غَبْد الْعْزیر (وَمُوَ:ابْنُ صيَیْب) 
ب2 َ‫ کا 2 ا" 7 ۔ے۔ 7 ِ 
89 وھےے >۰ ےئ ےس رک>ے۔یمھ ؟ھ گی رض کر 4 َ‫ 2 َ‫ 2 کا سر اھ 
قِلْعَة بَيَْبَدی الد گلا مَجَوِ عَلَیْه بَحَحَنَة. قال: وَكان ابو ظلعَ رَجُلا رَاما شَيَید 
١‏ وو 0-2 71- +1 11 ۱ کو ۸ 
و کک رج ار تس کی و او کو اک کے و وو وق یی یں نے تو ہرڑ بے 
الْنْرْمَا اہی طَلْحَة. فَال: وَبُشرف تَبیٔ الله قله يَنظرْإِلَی الْقَوْم. فَيَفُولَ أبُو طَلحَةً: 


توجد امرأةۃ تغسلھا أن الرجل لا یباشر غسلھا بالمسء بل یغسلھا من وراء حائل في قول بعضھم 
کالزھري؛ وفي قول الآکٹر: تیمم؛ وقال الأوزاعي: تدفن کما هي . قال ابن المنیر: الفرق بین 
حال المداواۃ وتغسیل المیت أن المیت أن الغسل عبادةء والمداواۃ ضرورة؛ والضرورات تبیح 
المحظورات٢.‏ ومثله فی عمدة القاري ٦٦۹ :٦(‏ و .)٦٦٦‏ 


٦۔‏ (۱۸۱۱) ۔ قوله: (المنقري) بکسر المیم وفتح القاف؛ منسوب إلی منقر بن عبید 
واسمه عبد اللہ بن عمرو بن أبي الحجاج التَيمي المقعدء من رواة الجماعةء ثقة کان یری القدر 
مات (سنة: ٢٢۲ھ)ء‏ کما فی التھذیب .)۳۳٣ :٥(‏ 


قولە: (عن أنس بن مالك) أخرجه البخاري في الجھاد باب غزوۃ النساء وقتالھن مع 
الرجال؛ (رقم: راہ۔ وباب المجن ومن تتزس بٹرس صاحبه؛ (رقم: ‌۲آ۲٭َُ )0"( وفيی مناقب 


الآنصاں باب مناقب أبي طلحة (رقم: ۱ء وفی المغازي؛ باب ٴ٣‏ إذ مَمّت طَابِمَتَانَ 
ینم ان تَنْكَ إلخ (رقم: .)٦٥٤٤‏ 

قوله: (محوٌب عليه) بکسر الواو أي: ساتر له؛ قاطع بینە وبین الناس؛ وھو من 
الجوب: القطعء ویتجوّب: یتفعل منە. کذا في جامع الأصول (۸: .)۲٢٢‏ قال الحافظ في 
الفتح (۸: :)۳٦٣‏ ١أي‏ : مترٴس؛ ویقال للترس جوبة). 

قولە: (بححفة) بتقلیم الحاء علی الجی وبالفتح في کلتیھاء وھي : الترس . 

قولە: (شدید النزع) یعني : شدیداً في نزع السّھامء وھو بمعنی الرمي. 

قوله: (الجعبیة) ضبطه النووي بفتح الجیم والحافظ في الفتح بضمھا وھي الاَلة التي 
یوضع فیھا السھام. 


قولە: (فیقول: انٹرھا لأبي طلحة) لعل القائل رسول الل قلء ولم ارہ صریحاً. والمراد 
أنہ گل یأمر صاحب الجعبة بنٹر سھامھا لأبيی طلحة ظلللہء لقلّة ما بقی عندہ من السّھامء ولآن 
رميه کان اُنکی للعدو من غیرہ. 


۲۲۰۸۱ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


!ا ثُشرف لا یُصٍبْكَ سَهُمٌ مِنْ سِهّام الْقَوْم. نَحْرٍي دُونَ 
ےہ ےرك ھ 6> دو ے وط۔ َ‫ 
دو و وو 0 أَرّیٰ عَدَمَ 


بی سو بَ عَلیٰ مُْوْهمَا. تم تُفرِقَاہ في أَفوََمِهِم. ثُمْ تَرْعَانِ فَحَمْلاَيھَا . تُمٌ 
تُچیگانِ تُمْرَعَانہ فی أ اہ الْقُوْم: َلَقَذْ وَقُمَ ا اشن ھا ای طلَحَةً إِمَا مَرَتَیْن وَإِمَا ثلاث 
مِنٌ النعقاس 
 )٥۸(‏ باب: النساء الغازیات یرضخ لھن ولا یسھم. 
والٹھي عن قتل صبیان أھل الحرب 
۱ء ۔ (۱۳۷) حدثنا عَبْدُ الله ہو وہ . عَدَتًا سُلِيْمَان مَٰبی ابی . 
بٌل) عَنْ جَقْر بن مُحَم: عَنْ آپیع؛ عَن یَرِیڈ بن هُرمُر ٤ن‏ نَحْدَة تد و ما ا ا ا 


قوله: (نحري دون نحرك) آی: انديك بنفسي؛ کذا في الفتح . 

قولە: (آری خدم سوقھما) الخدم جمع خدمة: وھي الخلخال. وقیل: الخدمة: اصل 
السّاقء وقال النووي: ھذا کان یوم أحد قبل أمر النساء بالحجاب وتحریم النظر إلیھن؛ وإنه لم 
یذکر ھنا أنه تعمد النظر إلی نفس الساق؛ فھو محمول علی أنه حصلت تلك النظرة فجأة بغیر 
قصد ولم یستدمھا١.‏ 

قوله: (علی متونھما) یعني : ظھورھما. . 

قولە: (من النّعاس) یعني النّعاس الذي ذکرہ اللہ تعالی بقوله: یعَيَیکم الام اتد 
نک [سورۃ الأنفالء آیة: .]٦٢‏ 


)٤۸(‏ ۔ باب: النساء الغازیات یرصخ لھنّ ولا یسھم إلخ 

۷۔ (۱۸۱۲) ۔ قوله: (عن یزید بن ھرمز) هو المدنی أبو عبد اللہ مولی بنی لیثٹء روی 
عنه الجماعة سوی البخاريء وھو ثقة عند آکٹر المحدثین) قال اب سعد: کان علی الموالي یوم 
الحرة مات علی رأس المائة کما فی التقریب والتھذیب؛ وھذا الحدیث أخرجه أیضاً الترمذی 
في السیر؛ باب من یعطی الفيء (قی: ٦ء‏ وابو داود في الجھادء باب في المرأة والعبد 
یحذیان من الغنیمةء (رقم: ۲۷۲۷ و ۲۷۲۸)ء وفي الخراج والفيءء باب في بیان مواضع قسم 
الخمس؛ (رقم: ۲۹۸۲). ٴ 

قوله٭: (آن نجدة) مو نجدۃہ بن عامر الحروريی؛ رئیس طاھ وی حور لە مقالات 
معروفة وأتباع انقرضواء وفارقه للاحداثہ فيی مذھبه ٹم فرے اون بالیمامة (سنة: ٦٦ھ)‏ أیام 
عبد اللہ بن الزبیر في جماعة کبیرةء فأتی البحرین واستقر بھا وتسمّی بأمیر المؤمنینء ووجہ إليه 
مصعب بن الزبیر خیلاً بعد خحیل وجیشاً بعد جیش فھزمھم؛ ونقم عليه أصحابه أموراً فخلعوہ 


کتاب : الجھاد والشیر ۲۹ 


كتَبَ إِلَی اي عَبّاس يَسله عَنْ حَمس جِلاَل. َال ابْنُْ عَبّاس: ولا أَْ أَكثمَ عِلما مَا 
کے اتی كت ]تہ تمتا: آتا تَتَد ٢۰ء33‏ 89 َعْرُو بِالسَاو؟ 
وَعَل کات يَضربٔ لَهُنٌ يَسَھُم؟ َعَل گان تل الصْیيَانً؟ تی بَتقغِي ہنم ال _ 
لّْحُمُسِ لِمَن مُو؟ فَكَتَبَ إِلَيْه ابْنُ عَبّاس: َتبْتَ تَساليي مَلْ گان رَسُول الله وچ بَئْرْ 
ِالنْسَاو؟ وَقَذْ گان يَمُرُو يِهنٌ فَيْنَاوِينَ الْجْرُیٰ وَبْحْلَیْنَ یی الْفَييمَة. وَآمًا ک0 2 
عو َإِنٌ رَسُول الله گل لَمْ يك بَقْتُلْ الصَبْيَان. قَلاً تَقُثْل الصْبْيَان. وَكَتٌبَّْ 
ای یی بت اییے؟ تلمٹری پت الیل اٹ زخة رن تضییث اآغز 
سفن مث اظام نا ۔ قَإَا أَحَذَ لِتَفْيهِ ِؿ ضالح مَا 7 8ھ 


اک 


وقتلوہ وقیل : قتله أصحاب ابن الزبیر وراجع لأخبارہ الکامل للمبرد :٢(‏ ۱۲۹)ء وابن الأئیر 
٤(‏ : ۷۸)ء والأعلام للزركلي (۸: ۳۲٣‏ و .)۳۲٣‏ 

قولە: (کتب) ووقع في روایة أبي داود في الخراج: ٥‏ اأن نجدۃ الحروریٗ حین حجّ في فتنة 
ابن الزبیر آرسل إلی ابن عباس إلخ٤.‏ 

قولە: (ما کتبت إليه) یعني : لکونە خارجیاً. 

قوله: (ویْحْذَین) بضم الیاء وسکون الحاء وفتح الذالء أي: یعطین تلك العطیة. وأصله 
داحذیته نعلاہء أي: أعطیتہ نعل کما في تاج العروس؛ وکأنه کان مختضاً بإعطاء الّعال ثم 
استعیر لکل عطیّةء وأکثر ما یستعمل في إعطاء القلیل وھو معنی الرضخ المذکور في ترجمة 
الباب؛ والمعنی أَنهنّ لم یضرب لھن بسھم؛ غیر أَنهنّ أعطین شیئاً قلیلاً من الغنیمة کالجائزۃ. 

قولە: (فلا تقتل الصبیان) قال النووي: ا فيه النھي عن قتل صبیان أھل الحرب؛ وھو حرام 
إذا لم یقاتلواء وکذلك النساء فإن قاتلوا جاز قتلھم. 

قولهە: (متی ینقضي یتم الیٹیم؟) بحیث یجب علی وليّه أن یدفع إليه مال ویستقل هو 
بالتصرف فی . 

قوله: (وإنه لضعیف الأاخذ لنفسە) إلخ : یعني : أنە ضعیف في مطالبة حقوقه من الناس 
وفی أدائھا إلیھم . 

قوله: (فإذا اخذ لنفسه من صالح ما یأخذ الناس) إلخ: یعني : ظھر من الرشد في معاملتہ 
مع الناس وبە استدل الأئمة الثلاثة وأبو یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی علی أن الیتیم لا یدفع 
إليه ماله حتی یؤنس من الرشد وإن صار ٹ شیخاً . وقال أبو حنیفة کا 8: ینتظر رشدہ بعد البلوغ إلی 
أن یبلغ خمساً وعشرین سنة من عمرہ؛ رہ سرتا شس تال ای سر 
کذا في الدر المختار وشرحه رد المحتار کتاب الحجر :٥(‏ ۱۲۹). 

وقال الالوسی کلڈه في روح المعاني :٤(‏ ۲۰۷): ( ومن أمعن النظر فیما ذھب إليه الإمام 


۲۰ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اوت ای عَنِ الْحْمْس لِمَنْ مُو؟ َإنَا کُنَا تَقُول: ہُو لتا. نووسسھ تھے 


الأعظم ظلللہ علم أن نظرہ في ذلك دقیق لآن الیٹیم بعد أن بلغ مبلغ الرجال؛ واعتبر إیمانه 
وکھفرں زساز ساد الکظابات الاھة زالکالف اعت وسلم الله تعالی إليه نفسه یتصرف بھا 
حسب اختیارہ المترتب عليه المدح والذم والثواب والعقاب؛ کان منع ماله عنه وتصرف الغیر به 
أشہبه الأشیاء بالظلمء ثم هذاء وإن اقتضی دفع المال إليه بعد البلوغ مطلقاً من غیر تأخیر إلی 
بلوغه سن خمس وعشرین فیمن بلغ غیر رشیدء إلا أنا آخرنا الدفع إلی ھذہ المدة للتأدیب ورجاء 
الرشد والکف عن السفهء وما فيه تبذیر المال وإفسادہ. .. واعتبرت الزیادة سبع سنین؛ (لآأن 
مدة البلوغ عند أبي حنیفة کَلڈ٭ ثماني عشرة سنة) لأنھا ۔ کما تقدم مو مسر یس 
الأحوال... ولا یرد أن المنع یدور مع السفه؛ لأنا لا نسلم أنه یدور مع السفە مطلقاً ٭ بل مع 
سفە الصباء ولا نسلم بقائه بعد تلك المدةء علی أُن التعلیق بالشرط لا یوجب العدم عند عدمه 
عندناء فأاصل الدوران حینثذ ممنوع... ویؤید مذھبه أیضاً قوله تعالی: طوَل ھئ00 
ان یکروا >ہ [سورة النساء آیة : ]٦‏ فإله یشیر إلی أنه لا یمنع مال الیتیم عنه إذا کبر . . . الا أنە قدر 
الکبر فیمن بلغ سفیھاً بما تقدمء لما تقدم٢.‏ 

قولە: (کٹْا نقول: هو لنا) یعنی : کَتّا نری أن خمس الخمس من الغنیمة یستحقه ذوو القرابة 
تی زسرل اق لہ سراہ کاترا اقیاء آر راہ ارمتائلعت این غباس زیة أَعَذالَيَائَی 
فقال: إن خمس الغنیمة یقسم علی خمسة سمھام: السھم الواحد منھا حی لذوي القرابة من 
رسول اللہ گل یستوي فیه غنیّھم وفقیرهم؛ ویقسم بینھم للذکر مثل حظًّ الأنٹیینء ویکون لبني 
ھاشم وبني المطلب دون غیرہهم. وھو مذھب الإمام أحمد وحکاہ الموفق عن عطاء؛ 
ومجاھهد والشعبيی؛ والنخعي وقتادةء وابن جریج . راج جع المغني لابن قدامة (۷: ۰ 

وقال الحنفیّة : إِن خمس الغنیمة یقسم علی ثلاثة سھام : سھم للیتامی؛ وسھم للمساکین؛ 
وسھم لابن السبیل؛ یدخل فقراء ذوي القربی فیھم ویقدّمون؛ ولا یدفع إلی أغنیائھم؛ وھو 
مذھب الخلفاء الأربعة الراشدین. وأما سھم ذوي القربی المذکور في القرآن الکریم فقیل: إنه 
سقط بوفاۃ النبیٌ ُء کما سقط سھم الله ورسوله فانصرف إلی مصالح المسلمین؛ وقیل: إن 
النبی گل کان یعطي ذوي قرابته لنصرتھم؛ فکان معلولاً بالنصرۃ. وقیل: إِنّ ما ذکرہ اللہ تعالی 
من مصارف الغنیمةء إنما هو بیان للمصرف: لا للاستحقاق الدائم والملك؛ فالإمام في الغنیمة 
بالخیار فی صرفھا إلی ما شاء من ھذہ المصارف . وقیل: إن من المراد من ذوي القربی أقارب 
المسلمین؛ کما في قوله تعالی : 'إوَءَاقَ المَال عَلق خحُبّیہ دوی اَلشَروَ* ۔ واللہ أعلم ۔ 

واستدل الحنفیة بفعل الخلفاء الراشدین ول ٤‏ فإِنھم قسّموا الخمس علی ثلاثة أقسام؛ ولم 
یجعلوا لذوي یی ھا مستقلاً وإنْما أعطوا الفقراء منھم من السھام الثلاثةء وتدل علی 
ذلك روایات آتیة : 


کتاب : الجھاد والشٌیر ۲۱ 


مہہ مہہ فا اما مہرم ارامہ رممہامودہووووم مہرم ہمامع مم ایہم 


١۔‏ حدیث الباب حیث یقول فيه ابن عباس: ١٢إنّا‏ کٹا نقول: هو لناء فأبی علینا قومنا 
ذلك٤‏ والمراد من (قومنا) الخلفاء الراشدون ظ٠‏ ۱ 

٢۔‏ أخرج أبو داود عن جبیر بن مطعمء قال: (وکان أُبو بکر یقسم الخمس نحو قسم 
رسول الل گل غیر أنە لم یکن یعطي قربی رسول اللہ قلُ ما کان النبيٌ قُ یعطیھم . قال: فکان 
عمر بن الخطاب یعطیھم منه وعثمان بعدہ) أخرجه أبو داود في الخراج والفيء؛ باب بیان 
مواضع قسم الخمس؛ (رقم: ۲۹۷۸)ء والحدیث صریح في أُن أبا بکر الصدیق لم یعط سھم 
ذوي القربی؛ وأما إعطاء عمر وعثمانء فمبني علی حاجتھم کما سیأتي. 

۳۔ أخرج أبو داود (رقم: ۲۹۸۲) عن یزید بن ھرمز وسکت عليه هو والمنذري؛ أُن نجدۃ 
الحروریٗ حین حجّ في فتنة ابن الزبیر آرسل إلی ابن عباس یسأله عن سھم ذي القربی؛ ویقول: 
لمن تراہ؟ قال ابن عباس: لقربی رسول الل قيء قسمہ لھم رسول اللہ لا وقد کان عمر عرض 
علینا من ذلك عرضاً رأیناہ دون حقناء فرددناہ عليهء وأبینا أن نقبله؛ ۔ وھذا دلیل علی أن عمر لم 
یعطھم سھم ذوي القربی؛ وإنما أعطاھم من السھام الباقیة حسب حاجتھم . 

قال الشیخ السھارنفوري في بذل المجھود (۱۳: ۲۸۵): ا ولعل ھذا مبني علی أن عمر 
رآھم مصارف؛ وظن ابن عباس أنھم أھل استحقاق فیه. أفتری عمر ینقص حقھم أولاء ثم إذا 
نقص فردوہ أفیظن بە أنه یحرمھم منە أصلاً؟ فلم یکن إلا أنه رآھم مصارف؛ ورأی استغنائھم 
عنهء فلم یرد علیھم ٹانیا٢).‏ 

٤‏ ۔ أخرج أبو داود (رقم : ۲۹۸۳) عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی؛ قال: سمعت علیاً 
یقول: (ولاني رسول الل گل خمس الخمس؛ فوضعتہ مواضعہ حیاۃ رسول اللہ ُء وحیاۃ أبي 
بکر؛ وحیاة عمر؛ فأتی بمال فدعاني؛ فقال: خذہ فقلت: لا آریدہء فقال: خذہ فأنتم أحق 
بەء قلت: قد استغنینا عنەء فَجَعَله في بیت المال٢.‏ قال المنذري فی تلخیصه ل٤‏ : :)۲۲٢‏ ١افي‏ 
إسنادہ أبو جعفر الرازي عیسی بن ماهانء وقد وثقه ابن المدیني و و رقاز سا حااف 
ذلكء وتکلم فيه غیر واحد٤‏ قلت: وثقه أیضاً ابن عمار الموصلي وأبو حاتم وابن سعد 
والحاکمء وقال عمرو بن علي : فيه ضعف وھو من أھل الصدق سيء الحفظ؛ وقال الساجي : 
صدوق لیس بمتقن؛ وقال ابن عدي : لە أحادیث صالحة وقد روی عنە الناسء وأحادیثہ عامتھا 
مستقیمة؛ وارجو أنە لا اس بەء وقال ابن عبد البر: هو عندھم ثقة عالم بتفسیر القرآنء وقد 
أخرج عنە البخاري في الأدب المفردء وراجع التھذیب ٢٥ :۱١(‏ و .)٥۷‏ فحدیث مثله لا ینزل 
عن کونهہ حسنا. 

وأما ما وقع فیە من قول علیٔ: افوضعتہ مواضعہ حیاة رسول اللہ قيُ وحیاة أبي بکر إلخ 


فیمکن التطبیق بینە وبین ما تقدم عن جبیر بن مطعم أن أبا بکر لم یعطھمء بأنه لم یعطھم کسھم 


۲۲٢۲‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہم مم مھ مہہ مہم مہم مہم وممےفوموےہہووہہہہمہہمموو مہہ مروف وجحمدھھ 


مستقلء وإنما أعطی بعضھم علی أساس احتیاجھم؛ أو یکون مراد علیٌ ظللہ أن خمس الخمس 
الذي أعطاني رسول ال قيٍ ما زلت اضعہ مواضعہ حیاتہ گل وفي خلافة أبي بکر لا أن أبا بکر 
اقطام غیس الكس: 

وعلی کل حالء فإن ھذا الحدیث صریح في أن عمر طلل أراد أن یعطيه علی أساس 
الاحتیاجء فلما قال عليٌ: إِننا قد استغنینا عنەء رذہ عمر إلی بیت المال. فظھر منە اتفاقھما علی 
ان إعطاء ذوي القربی إنما یدور علی الاحتیاج لا علی ساس ضرب سھم مستقل لھم. 

۔ آخرج أبو داود أیضاً (رقم : )۲۹۸٢‏ قول علی طظللل : ٦حتی‏ إذا کانت آخر سنة من سني 
عمر ظل4ء فإنه أتاہ مال کثٹیر فعزل حقناء ثم أرسل إِلیٌ؛ فقلت: بنا عنه العام غنی 
وبالمسلمین إليه حاجة فارددہ عليیھم فردہ علیھم؛ ثم لم یدعني إليه أحد بعد عمر؛. وھذا 
صرح مما سبق في المعنی الذي ذکرنا. 

رع ان چرپر الطیويٰ في 'تضیر :١٤(‏ ۳۸ جزء: ۲۸) عن قتادة في قوله تعالی: 

آ20 ان علی رَیولہ مِن أَهل الٹیٰ فَلَھ وَلِلَول 4 (سورۃ الحشرہ آیة: ۷] الاّیةء قال: کانت الغنیمة 
تخمس بخمسة أخماس: فاربعة أخماس لمن قاتل علیھاء ویخمس الخمس الباقيی علی خمسة 
أخماس؛ فخمس هھ والرسول؛ وخمس لقرابة رسول اللہ قُ في حیاتهء وخمس للیتامیء 
وخمس للمساکینء وخمس لابن السبیلء فلما قبض رسول اللہ قلا جعل أبو بکر وعمر چا هذین 
السھمین: سھم اللہ والرسول وسھم قرابتهء فحملا عليه في سبیل اللہ صدقة عن رسول اللہ پل . 

قال شیخنا العثماني في إعلاء السنن (۱۲: :)۲۲٢‏ فرجاله کلھم ثقات؛ وسندہ صحیح). 

۷۔ أخرج النسائي عن قیس بن مسلمء قال: سألت الحسن بن محمد عن قوله عرٌ وجل: 
طوَآَلموا اتما یمم ین کئو فان ال کہ۹ (سورة الأنفالء آیة: ٤٤]ء‏ قال: (ھذا مفتاح کلام اف 
الدنیا والآخرۃة شض قال: اختلفوا فيی ھذین السھمین بعد وفاةۃ رسول ال قي: سھم الرسول؛ 
وسھم ذوي القربی؛ فقال قائل : سھم الرسول ققلٍ للخلیفة من بعدہء وقال قائل : سھم ذي القربة 
لقرابة الرسول َء وقال قائل : سھم ذي القربی لقرابة الخلیفة فاجتمع رأیھم علی أن جعلوا 
ھذین السّھمین في الخیل والعْلة في سبیل الل؛ فکانا فيی ذلك خلافة أبي بکر وعمر؛ وراجع 
المجتبی للنسائي (۷: ٣١۱۳ء‏ رقم: )٦٢٤٤‏ کتاب قسم الفيء. وقال النسائي بعد سرد روایات 
الباب: 9 وسھم لذي القربی وھم بنو ھاشم وبنو المطلب بینھم الغنی منھم والفقیرء وقد قیل: إنە 
للفقیر منھم دون الغنئ: کالیتامی وابن السبیلء وھو أشبه القولین بالصواب عندي: ۔ واللہ 
أعلم .٤-‏ 


وحدیث الحسن بن محمد ھذا أخرجه أیضاً الحاکم في المستدرك :٢(‏ ۱۲۸) کتاب قسم 


کتاب : الحھاد والسُیر ۲۳ 


۰7- مھ ےمھ م ۹+( 
فَابیٰ عَلیْنَا قَوْمَنَا ذاك. 


الفَيء. ولم یتعقبه الذھهبي بشيء. والحسن بن محمد ھذا هو الحسن بن محمد بن الحنفیةء کما 
صرح بە في کتاب الخراج لأبي یوسف (ص: ٦٦ء‏ رقم: .)٦٦‏ 

۸۔ وأخرج الإمام أبو یوسف في کتاب الخراج (ص: ٦٠ء‏ رقم: ۵۸) عن عبد اللہ بن 
عباس: (أن الخمس کان في عھد رسول الل قيٌٍِ علی خمسة أسھم: ‏ وللرسول سھمء ولذي 
القربی سھم؛ وللیتامی والمساکین وابن السبیل ثلاثة أسھم؛ ثم قسمه أبو بکر وعمر 
وعثمان وچ علی ثلاثة جد وسقط سھم الرسول وسھم ذوي القربی وقسم علی الثلاثة 
الباقی ثم قسمہ علي بن أبي طالب کرم اللہ وجھه علی ما قسمه عليه أبو بکر وعمر وعثمان قچئ ' 
وفي إسنادہ محمد بن السائب الکلبي المشھور بضعفه؛ ولکن حدیثه ھذا مؤید بما سبق من 
الروایات . 

۹ أخرج کر ٦ء‏ کعن محمد بن إسحاق؛ قال: سألت أبا جعفر (یعني 
محمد الباقر) فقلت : أرأیت علي بن أبي طالب حیث ولي العراق؛ وما ولي من أمور الناس: 
ےت ؟ قال: سلك بە والل سبیل أبي بکر وعمر قلت: وکیف وأنتم 
تقولون ما تقولون؟ قال: إنه والل ما کان أھله یصدرون إلا عن رأیەء قلت: فما منعە؟ 2 
اکرہ والل أُن یدعي علیہ خلاف أبي بکر وعمر؛ وأآخرجہ أیضاً أبو عبید في الأموال (ص: ۳۳۲)؛ 
وأبو یوسف في الخراج (ص: ٦٦ء‏ رقم: .)٦٤‏ 

ونقل ابن "ا هذا الحدیث في فتح القدیر ١(‏ : ٤٣۳)ء‏ ثم قال: (إنما فعلہ(أي : علي) 
لظھور أنە الصواب؛ لا أنه لم یکن یحل لە أن یخالف اجتھادہ اجتھادھماء وقد علم أنه خالفھما 
في أشیاء لم توافق رأیه کبیع أمھات الأولاد وغیر ذلك؛ ٹم قال: ہ۷لانا نمنع أن فعله کان تقیّة من 
أُن ینسب إليه خلافھماء وکیف؟ وفيه منع المستحقین من حقھم في اعتقادہ فلم یکن منعه إلا 
لرجوعه وظھور الدلیل لە. وکذا ما روي عن ابن عباس أنه کان یری ذلك محمول علی أنە کان 
في الأول کذلك؛ ثم رجعء ولئن لم یکن رجع فالأخذ بقول الراشدین مع اقترانه بعدم النکیر من 
أحد أولی؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (فابی علینا قومنا ذك) قال النووي تَلل٭: ‏ أي: رأوا أنه لا یتعین صرفە إلیناء بل 
یصرفونه في المصالح؛ وأراد بقومه ولاة الأمر من بني أميّةء وقد صرح في سنن أبي دادو في 
روایة لە بان سؤال نجدۃ لابن عباس عن ھذہ المسائل کان في فتنة ابن الزبیر وکانت فتنة ابن 
الزبیر بعد بضع وستین سنة من الھجرۃ؛ وقد قال الشافعي ٴَلڈة: یجوز أن ابن عباس أراد بقوله: 
ابی ذلك علینا قومنا١‏ من بعد الصحابةء وھم یزید بن معاویة؛. 

وإنما تحلف التووي ٴَلٹہ بھذا احترازاً من القول بأن المراد من (القوم؛ في قول ابن عباس 
الخلفاء الراشدون: ئثثلا یلزم الشافعیة مخالفة الخلفاء الراشدین . وقد علمت أن مذھب الخلفاء 


نی الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

٢۲٢۔‏ (۱۳۸) حدثنا َبو بر بی أپي شَيْبَة وَإِْحَاف بی إِنْرَامیم: ٠‏ کِلاَمُمَا عَنْ 
ایم بْن إِسَمَاعیل؛ ء عَؿ جَفْقَر بن مُحَمّوء عَنْ آپیوء عَنْ یَرِید بن مُرْمُرَ أَكَ نَجْنَهَ كُتَبَ 
لی ان عَبّاس يَساله عَنْ جلال. . مل حَیيثِ سُلَيْمَانَ بن بلكّلی. ات 
َإِ رَسُول اللہ ہیلا لَمْ يَکُن یَقثْلُ السَيیَانَ . قَلاً تَقْثْلٍ الصْبیَان إلاً أَنْ تُگُودَ تَعْلَعٌ مَا عَلمَ 
الكَضِرْ مٌِ الضّيِيْ الَذِي قََلَ. 

وَرَاد إِسْحَاف فِي حَییيه عَنْ ایم : وک الو 2ئ 

٣۔‏ (۱۳۹) وحدّثنا ابنُ آئ حَِدَتْنَا مُفيَاثء عَنْ إِسْمَاعیل بن أَمََةَء عَنْ 
سمید المَقْیِْيء قح رین مرو َال: گتّب تَجْدَةُ بْیُ عَایر الْحَرُورِيُ إِلَى ابْنِ عَبّاسٍ 
سأ عَي الْعبْد وَالمرأَِ يَحشرَانِ الْمكْتمَ َلْ سم لَهُما؟ وَعَنْ قَثلِ الْولدان؟ وَعَنٍ الم 
متّیٰ بَنقَيع عَنْه البتُم؟ وَعَنْ دُوي الْقْریٰ رئی م ا ال و اشن الف قُلزلا ا یََمَ 


ج‫ ے صن ھ 


فی آَعمولة ما كَثَبْتُ إِلي انت: إِنْكَ كت تثالی 2 غی نا ا ھا انت 


الراشدین علی خلاف مذھب ابن عباس ثابت بالروایات التسعة التي ذکرناھاء حتی إن روایة أبي 
تاروالی اناو ابا لت تاس ٹی رما تل ا شاف بت فان شر عفن 
70+ ٴ فزدثتام ما وأبینا أن نقبله٥.‏ وھو صریح في أن مذھب 
عمر کان علی خلاف ما یقوله ابن عباس؛ فالصحیح أن المراد بقولە: ەفأبی علینا قومنا) الخلفاء 
الراشدون ٹن . ولا یلزم من کون نجدة سأله أیام بن الزبیر أُن یکون المراد ولاۃ وم 
أمیّء ولا سیّما حین یصرح ابن عباس في نفس الروایة بکون رأي عمر ظلللہ مخالفاً لرأیہ 
۔(.۰.۔قول: ڑا ان کون تعلم ما عم الخضو) الخ : معناہ آن المیان لا بحل 
قتلھم؛ ولا یحل لك أن تتعلق بقصة الخضر في قتله صبیاء فإن الخضر ما قتله إلا بأمر اللہ تعالی 
کت کما قال في آخر القصة : لاوما فعللم عنْ عنْ أتری4 [سورة الکھفہ آیة: ۸۲]ء فإن کنت 
نت تعلم من صبي ذلك فاقتله ومعلوم أنه لا علم لە بذلك: فلا یجوز لە القتل. کذا فی شرح 
َ 
قوله: (وتمیز المؤمن؛ فتقتل الکافر وتدع المؤمن) معناہ: من یکون إذا عاش إلی البلوغ 
مؤمناء ومن یکون إذا عاش کافراً فمن علمت أنە یبلغ کافراً فاقتلەء کما علم الخضر أن ذلك 
الصبي لو بلغ لکان کافرء وأعلمه اللہ تعالی ذلكء ومعلوم أنك أنت لا تعلم ذلكء فلا تقتل 
۹۔ (۰٠٠)۔قولەه:‏ (فلولا أن یقع في أحموقة) بضم الھمزۃء یعني فعلاً من أفعال 
الحمقیء والمراد أني أخاف منە إن لم أجب علی أسثئلته أن یقع في أحموقةء مثل قتل الصبیانء 
فلذلك أجیبەء وإلا فإنه غیر جدیر بأن یجاب . 


کتاب : الجھاد والشیر ۲۰ 





صهػ>وہ رک غ تھے 


َلْ یْقُسَمْ لَهْمَا ث شَی؟؟ وَإِنَهُ لَيْسَ لَھْمَا کر ار پت بَحَْیا سرک انا ضر ئل 
لرلنان؟ بن رو کر وو نز بتٹئن: 1 إِلاٌ أُنْ تَعْلَم مِنْهُمْ مَا عَیْمَ 
صَاجبٔ مُوسّیٰ می الْقّاَم الَّذِي قَتلهُ وَكتَبْتَ تَالنی عَن الیّْیم؛ یہ 
لْٹم؟ وَإِلهُ لا ينقَطعٌ عَن اسم و اٹ ٥۵١‏ ٭ وَكَتَيكَ تَسالني عَنْ موی 
القریٰ مَنْ مم ۹ رَعَثتً آنا مث ای ' ذٰلِكَ عَلَیْنَا قَومُنًا. 

کڈ )٠٠۰(‏ وحڈثناہ عَبْدُ الرّعْلٰي بن پر الْعبِي. تا ات کت 


ت- 09 9 
بے ت۔ مہ سَوید بْنِ أپي سُوید۔ عَنْ یَرید بن مُرَمَزٌ . قَال : كَتّبَ تَجْدَۃُ إِلى ابْن 


عَبًّاس؛ وَسا ی الغۓی بِنْله ۔ 


١۱١٠۱ًَض‎ 


۵1 اہو إسُ سُحَاق: حَدَتنٍی عَبْدٌ الرّ ن بی بشر. عَثََنَا سُفٰيَان. بھٰذًا الحَیِیب: 


برھہ ہے 


)۱٤١( ٥‏ حدڈنا إِسْحَاقٔ بی إِنْرَامِيمَ و وب بْنُ جُرِیرِ بن ححازم. 
حَدليي أپی۔ قَال: سَوِعْث فَیْسا بُعَدّثٌء عَنْ یَزِید بْن مُرْمُرَ ح وَعَدَتيي مُحَمّدُ بن حَایٔم 
0 مو ەٹتمھ)( عَدَتَنا جَرِیر بی خازم. عَلََيي قَیْسُ بْْ سَعیء عَنْ 
و قَال: گَتّبَ تَجْدَهُ بن عَایر إِلَی ابْن عَبّاس قَال: فََهِذْتُ ابْنَ عَبّاسٍ ین 
را كِتَابَهُ وین گتّبَ جَوَب ۔ وَقَالَ ابْنُ غَبّاس: وَالَهة لَؤلا ا اك عَی تْيِ یَكُم فی مَا 
کَتبْث إِليْه وَلاَ تعْمَةَ عَيْن. قال: فَکَتبَ إِلَيْو: نَكَ سَألَكَ عَن مَهٔم ذي الْقرتَی الذيٍ دُگر 
الله مَنْ هُمم؟ نَا کا تَٔیٰ ان قَابة رشولِ الو گیا مُمْ تح . فَأبیٰ ذُلِك عَلَيْنَا قُوْمُنَا . 
وَسَألْتَ عَن الم مَتّیٰ یَنْقّضِي بِْمهُ؟ٍ ول إِذا بَلَعغ الّکاع وَأَویَی مِنْه رُشْد وفع إَِيْه مَاله 
َله امن تقوسا عَلْ گان رسُول اللہ یت مِْ صِبیان الْشریینَ آ- حدا؟ فَإنَ 

ہے تی ِنْيَمَاَكذا ۔ وك فلا تل منهُمْ آعدا إِلأ أنْ تَگُود تَعلمْ 
کی ا تا عیم الكیر ین الم جی گل وَسَأَلْتَ عَنِ الْمَرأَة وَالْعَبْدِء مَلْ کان لَهْمَا لَهْمَا سَھُم 

۰٠۔‏ (...)۔ قوله: (لولا أن ارہ عن نتن یقع فیه) النتن: بفتح النون وسکون التاء؛ 
الشيء المنتن الذي لە رائحة کریھةء ثم استعیر لکل شيء أو فعل مستقبح. والمرادء کما سبق: 
أنه یخاف عنه الوقوع في الأمور المستقبحة لو لم أجبە؛ فلذلك أجیە . 


قوله: (ولا تعمة عین) النعمة بضم النون بمعنی المسرةء وبفتح النون بمعنی التنهقم؛ وبکسر 
النون بمعنی الإنعامء کما حققه الزمخشري في الکششاف :٤(‏ ۹. والمراد أني لم أجبه إرادة 
مسرّة عینه (علی تقدیر ضم النون) أو إرادة أن تتنعم عینه (علی تقدیر فتح النون). کذا فسرہ 
الشیخ ذھني فيی حاشیته. 


۲۱٦‏ الجزہ الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تَعْلومٌ؛ إِ٥ّا‏ حَضَرُوا الْبَأسَ؟ قَإِنَهْمْ لم بن لَهُمْ سَهُعْ مَعْلوم. إلأٗ بُعْلَیَا می َنَاہم 
الْقُوْم. 

٦۔ )۱٤١١(‏ وحتثني أبُو كُرَیْبٍ. اکا آور افائت کرت 
سُلِيْمَانْ الأعْمَشْ ہو ہت ٤‏ عَنْ یَرِیڈ بْنِ هُزْمُرٌ. قَال: گَتبَ نَجْدَه إِلَى ابْن 
عَبّاسء فَذَگَرَ بَعْض الْحَیِ دوۓ رح تالق تام مق کنا عبا ' 

۷ ۔ )۱١١(‏ حدثنا ابر بگر بٔنْ أبی شیا عَدَنا عَبْدُ الوجیم بْنُ سُلِْمَانَ عَنْ 
مِعام؛ عَْ عَفْصَة نت سِیریج؛ عَ أُم عَوِبَة الأَنَصَاربة قَلَتٰ: عَرّوْث مَعَ 
کہ اللہ لا سَيْع غاب أَخْلْنُهُمْ فی رِعَالِھغ. فَأَصْنَعْ لَھُمُ القُعَامَ: وَأَداوِي 
الْجَرّْحَیٰء وَأَفُومْ عَلَی الْمَرْضَیٰ. 

1۸ روا سی ست حَِدَتْنَا يَزِیڈ بْنْ مَارُونٌ. حَدَنَنَا عِشَامُ بْنُ 
و بھٰذًا الإستًاو نَحوَه. 


)١٤(‏ ۔ باب: عدد غزوات النبيٰ ول 
۹۔ )۱٢٤١(‏ قاتا نر بی الْمْقَتّی وَابْیْ بَکَارِ (وَاللَفْظٌ لاہن الْعْتتٌی) فَالاً: 


وو مهٴو مہ ہے۔ے۔ ے۔-۔۔ 


ہدیا محمد ین جمو حَدثيا مشة کر را ای رم کات ان تال تن یَزید حرج 





۲٢‏ ۔ (۱۸۱۲) ۔ قولە: (عن أم عطیة الأنصاریة) اسمھا نسیبة بضم النونء وقیل: بفتحھاء 
شھدت غسل ابنة النبيٌ َء وکان جماعة من الصحابة وعلماء التابعین بالبصرۃ یأاخذون عنھا 
غسل المیت؛ روت عن النبي لق أحادیث؛ ورروت ضن عئر أَيَشا ہت التھهذیب 
:٢(‏ ٤٥٥)ء‏ والاصابة .))٥٤ :٤(‏ 

وحدیٹھا هذا أخرجہ أیضاً ابن ماجه في الجھاد باب العبید والنساء یشھدون مع المسلمین 
(رقم : ۵ 


)١٤(‏ ۔باب: عدد غزوات النبيٰ ول 
۳ ۔ )۱۲٥١(‏ ۔ قوله: (عن أبي |إسحاق) سبق أن أخرجهە المصنّف في کتاب الحج 
ارتا باب بیان عدد غُمّر النبي قلُ وزمانھن؛ وأخرجهہ البخاري في ول المغازي؛ باب غزوۃة 
العشیرۃ؛ (رقم: ۹٣۳۹)ء‏ وباب حجة الوداع؛ (رقم: ٤٤4٥)ء‏ وباب کم غزا النبی ٌٍ 
(رقم: ١۷)])ء‏ وأخرجه الترمذي في الجھاد؛ باب ما جاء في غزوات النبيّ لق وکم غزاء 
(رقم: .)٦٦۷١‏ 


قوله: (آن عبد الل بن یزید خرج) الظاھر أن المراد منە عبد اللہ بن یزید بن زید بن حصین؛ 


کتاب : الجھاد والسیر ۲۱۷ 


رفےّ ا۳ی َ کے یں سے سد سج 0 رض کل کا وا وں تم 
ک7 رت کت زید کت ى 
قن: تلع مر 07 کخ خوزت الک تع 36: ےت قَال: فَقَلتُ: مَمَا 


أوّلْ عَروَوٍ عَرَاهَا؟ قَالَ: داب الْمْسَیْر ا و الْْکَیْر۔ 


وکان أمیراً علی الکوفة أیام ابن الزبیر ظلء وقد اختلف العلماء فيی صحبته؛ شھد الجمل 
وصفین مع علي؛ وکان الشعبي کاتبە أیام إ |مرته علی الکوفة وراجع التھذیب ٦(‏ :۱ ۸۷). 


قولە: (قال: تسع عشرة) ومرادہ الغزوات التي حرج النبيٌ قلٍِ فیھا بنفسەء سواء قاتل أو 
لم یقاتل ویعارضه ما رواہ أبو یعلی من طریق أبي الزبیر عن جابر أن عدد الغزوات إحدی 
وعشرون؛ وإسنادہ صحیح کما في فتح الباري (۷: ۲۸۰) وأصله في الحدیث الاّتي عند 
المصنف؛ ولعل زید بن أرقم فاته ذکر ثنتین منھاء وھي غزوتا الأبواء وبواط؛ لأنه جعل العشیرۃ 
ول الغزوات؛ مع أنھا الٹھاء وکأن الغزوتین الأولیین خفیتا عليه لصغرہ. وقد مر هذا المہبحث 
بشيء من التفصیل في کتاب الحجء باب عدد عمر النبيْ 8ٌل. وقد ذکر النووي عن ابن سعد أن 
عدد غزواتہ قلُ سبع وعشرونء قاتل في تسع منھا. 

قولە: (ذات العسیر أو العشیر) ووقع في روایة البخاري: (العشیر؛ أو العسیرة) وئي 
روایة الترمذي: (العشیر أو العسیرا بلا هاء فیھما . وزاد البخاری : ہفذکرت لقتادةء فقال: 
العشیرةۃ) وقول قتادۃ هو الذي اتفق عليه أھل السیر وھو الصواب . وأما غزوۃ العسیرة فھي غزوة 
تبوك. کذا في الفتح . 

وکانت ھلہ الغزوۃ في جمادی الأولی (سنة: ١ھ)ء‏ ورجع عنھا رسول اللہ قَُ نی جمادی 
الآخرۃةء وذکر ابن سعد في طبقاتہ (۲: ۹ و )٠١‏ أن المطلوب في ھذہ الغزاة هي عیر قریش التي 
صدرت من مکة إلی الشام بالتجارۃء ففاتتھمء وکانوا یترقبون رجوعھاء فخرج النبيْ قلُ یتلقاھا 
لیغنمھاء فبسبب ذلك کانت وقعة بدر . 


قال ابن سعد: اثم غزوۃ رسول اللہ قلُ ذا العشیرۃ في جمادی الآخرۃ علی رأأس ستة عشر 
شھراً من مھاجرہ وحمل لواءہ حمزۃ بن عبد المطلب؛ وکان لواء أپیشء واستخلف علی 
المدینة أبا سلمة بن عبد الأسد المخزومي؛ وخرج في خمسین ومائةء ویقال: في مائتین من 
المھاجرین ممن انتدب؛ ولم یکرہ أحداً علی الخروج؛ وخرجوا علی ثلاثین بعیراً یعتقبونھاء 
خرج یعترض لعیر قریش حین أبدأت إلی الشامء وکان قد جاءہ الخبر بفصولھا من مکة فیھا 
أموال قریشء فبلغ ذا العشیرۃء وھي لبني مدلج بناحیة ینبع؛ وبین ینبع والمدینة تسعة برد فوجد 
العیر التي خرج لھا قد مضت قبل ذلك بأیام... وفي ھذہ الغزوة وادع بنيی مدلج وحلفائھم من 
بنی ضمرةء ثم رجع إلی المدینة ولم یلق کید'ً٤.‏ 


۲۱۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ أَبي إِمْحَاقٌء عَنْ زَبْدِ بن 7 کت ا کردا ےت ہے عو 


ظمروواە+و ۔ سر رو ث وو ۃڑے۔ں ےب 


۹ "َء )وھ کی متاح ری فا ڑکا را2 
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خبْرَنا أب ہُو الؤیيْر؛ أَنهُ سَمِعَ جَاير بْنٌ عَبْدِ الله يَقُول: غُرزْث مَمَ رَسُولِ اللہ قلا یع عَشْرة 


‫َ 


ال جَابژ: لم أَفْهَڈ شَ'َڈ بترا ول اغتاء ئتتنی آہی: تلم فُبْل عَبد اللَوََزم آغ لم 
و را نی گزرو لگ 

٢۲۔ )۱٤١(‏ ہت بن أبی شَيَة. حَدَتَنَا رَيْدُ بْنْ الْخْبَاب. ح وَحَدتَتا 
سَهیڈ بْنُ مُحَمّدٍ الْجِرْمِي. حَذَ ام سم مس سیر کچھ شس شس ٌوحسو کا 


فيی غزوۃة العشیرة؛ فلما نزلھا ۷ 9 رأینا بھا أناسا من بني مدلج یعملون في 
عین لھم وفي نخلء فقال لي علي بن أبي طالب: یا أبا الیقتظان! ھل لك في أن تاأتي ھؤلاء 
القوم فننظر کیف یعملون؟ قال: قلت: عون قال: فجئناھم فنظرنا إلی عملھم ساعة ٹم 
غشینا النوم؛ فانطلقت انا وعليٌ حتی اضطجعنا فيی صور من النخل وفيی دقعاء من التراب؛ 
فنمناء فوالل ما أهبّنا 5 ۲ػ۶ یحرکنا برجله؛ وقد تقربنا من تلك الدقعاء التي نمنا 
فیھاء فیومٹذ قال رسول الل للا لعليٌ بن أبي طالب : یا أبا تراب! لما یری عليه من التراب٤.‏ 

8۵ه۵,ه,۷پ۶پپ۷‌۷ک ۴ 
جامعہف وھو أن رسول الل لگ وجدہ فی المسجد نائماأً وقد ترب جبیلە؛ فجعل یحث التراب عن 
جبینە ویقول: قم یا أبا تراب٤.‏ 

٥۔‏ (۱۸۱۳) ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الل) لم أجدہ عند غیر مسلم من الائمة الستة: 
وأخرجہ أحمد فی مسندہ (۳: ۹ 

قولەه: (لم آشھد بدراً) قال الحافظ فی الإصابة :)۲١٢ :١(‏ ہ وروی البخاري في تاریخه 
الواقدي روایة أبي سفیان عن جابر المذکورة؛ وقد أيّد الذھبي في تاریخە الواقدي في إنکارہ 
لروایة أبي سفیانء ورجح روایة المصنف؛ کما في حاشیة سیر أعلام اللبلاء (۳: .)٦۱۹۱‏ 
قولە: (منعنی آبی) ذکر الذھبي فی سیر أعلام اللبلاء (۳: ۱۹۰) أنه منعہ لأاجل أخواتە. 
٦۔ )۱۸۱١(‏ ۔ قوله: (سعید بن محمد الجرمئ) بفتح الجیم وسکون الراءء نسبة إلی 


کتاب : الجھاد والشٌیر ۲۱۹ 





٤و‏ 8> 5 ۔ 1 >2 ہرد دوهو ۔ اھ سم بہھ َ ٥‏ اق مھ سے سے کے درہے 
ابو تمَیْلة. فالا جمیعا: خُدثنا حسین بن واقدِ: عَنْ عبّدِ الله بن بریدة؛ عن ابی ٤‏ 
2 رھ 2ھ 1 س(غعکر وہ یہہ کجٹیں]+4 کے رھ و ہے ٹھے 
غا رسول الله لا يِسُعَ عَشْرَةَ عروَۃ. فائل فی ثمَانِ مَِھنٌ. 

رو ٤ر٥‏ عو عثع _ عوج ہیں . ہص ..,. گی ہج2ھ 0م؟ هو وزرو ہے 

ولم یقل ابو بکر: مِنھن. وَقال فی حَدیٹه: حَدثني عَبّد الله بن بَرَیدَة. 

ن.جچ- “۶٤‏ ۔ٴٴھ .۰ ۔ے۔ ۔ت یھ ۶ ۰٠‏ ود ا ے2 ۱۔ 
۳٣۔ )۱٢١٤١(‏ وحدثني احمد بن خئیل . خدثتا معتمر بن سلیْمان عَن کھمس؛ 


؛٦‎ 


 .- 0 >> ۰ ‫َ‏ کت ۰+ کرو وو سا 71 سا کول مڈ.7 
عَن ابن بَرَیْلَةٌ عَنْ آبیه؛ أَنه قال: غرا مَمٌ رَسُولِ الله ا ہت عَشرَة غزوة۔ 
کے ََ“ ٠‏ 2771 ا کو پر ۰ ۰ و ۴۳ دو ا ھا 
٤‏ ۔ )۱٢۸(‏ حدّثنا مُحَمَدُ بْنُ عَبًاو. عَلََنَا حَایِم (یَمْیي ابْنٗ إِسْمّاعیل) عَنْ یَزیڈ 
سو ا ۰ ٤‏ ث۶۔ہم رہم ۔ 0+ >> ہ4 1 ٤ے‏ 208 سے ا وو لی 2 سان ۔ہھ۔۔ کے 1 
(وَهو ابْن أبي یی سُمعغت سَلمة یقول: غروّت د تس اللهِ کا سبع عَرَواتِ . 
ریم2 دو ہک : وو ےہ کےے۔ 7 2 ے1 و9 ۔ثبط رج ے کے سر لی 
وخرجت٠‏ فیما یبعث مِنّ البعوثٍء يَسَع عَرٌواتِ. مَرہ عَليْنَا ابو بکر. وَمرة عَلینا اسَامة بن 


زَید۔ 


ا 


٥۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا ثََُِةٌ بٔنُ سَوید. حَدَلنَا حَايَمٌ؛ بھٰذًا الإِسْنّادِء عَيْرَآَنَهُ 
في کِلتيْهِمَا: سَبّْعَ غَرَوَاتٍ. 


"٠ 


ل0 





جُرْم بن ریّان بن ثعلبةء کما في المغني؛ ثقة أخرج عنە الشیخان وأبو داود وابن ماجەء کان إذا 
جاء ذکر علي بن أبي طالب قال پل : کذا فی التهذیب :٤(‏ ۷۷). 
قوله: (أبو ُمَيْلَةَ) بضم التاء مصغراء اسمه یحیی بن واضح الأنصاریي مولاھم المروزي 
الحافظء وثقه الجمیع وذکر ابن أبي حاتم أن البخاري أدخله في الضعفاء؛ فرد عليه أبو حاتم؛ 
ولکن قال صاحب المیزان: لم أر لە فی الضعفاء للبخاري ذکرأأء کذا فی التھذیب (۱۱: .)۲۹٢‏ 
قولە: (عن عبد ال بن بریدة؛ عن أبیه) یعنی بریدۃ بن الحصیب الأسلمی شللله؛ وحدیثہ 
ہذا أآخرجہ أیضاً البخاري في المغازي؛ باب کم غزا الِیْ َء (رقم: .)٦١٦۷٤‏ 
۷۔ (...)۔ قوله: (وحدثنی أحمد بن حنبل) هذا أحد الأحادیث الأربعة التی أخرجھا 
مسلم عن شیوخ أخرجھا البخاري عن أنفسھم بواسطة؛ فأخرج البخاري ھذا الحدیث عن 
قولە: (ست عشرۃة غزوة) ھذا لا یعارض ما تقدم لأنه یذکر هنا عدد الغزوات التي شھدھا 
هو بنفسه . 
النبيَ گل أسامة بن زید إلی الحرقات من جھینة (رقم: ٦٢۷٤‏ و ٦۲۷٢‏ و ٦٢۷٤‏ و .)٦۲۷٤٤‏ 


۲۳۲۲۰ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٥٥)۔باب:‏ غزوة ذات الرقاع 
٦۔ )۱٢١۹(‏ حدَثنا أ بُو ایر عَبُْ اللمٍ برّاو الأشْعرِي وَمْحَمَدُ بْْ الْعَلاء 
الهَمدَايِی (وَاللْطٌ لأَبي غار). قَالاً: عَدَتتَا ٌبو أَسَامَة عَنْ بُرَبٍْ تن ای بَزدَو نل ای 
بُرْقَةَ عَنْ أَبي مُوسّی. قَال: کت الله ری موہ کس ولا سن 


َعِیرڑ تَعْتَقِْه . قَال: فَتْبَث أَفُدَامُنًا . فَتَقبَّثْ فَتَمَا مَتَقَث اَظفَاري. را ان و انتا 





۰ ٢ 
اجکی‎ 


 )٠٥(‏ باب: غزوۃ ذات الرقاع 

اختلفت أقوال أصحاب السیر في تاریخ ھذہ الغزوةء فقیل: إنھا وقعت في (سنة: ٤ھ)؛‏ 
وھو قول ابن إسحاق؛ وقیل: وقعت في محرم (سنة: ٥ھ)ء‏ وھو قول ابن سعد. ورجح 
البخاري في صحیحه أنھا وقعت بعد غزوۃ خیبرہ لن أبا موسی ظلہ شھدھاء وإنه جاء من 
العقف بعد شی 

وکان سبب ھذہ الغزوۃ أنه قد بلغ رسول اللہ قلٌٍ أن بنيی محارب وبني ثعلبة من غطفان 
یجمعون کتائب لمحاربته گل فتوجہ النبیْ لق نحو نجد ومعه أربع مائة من الصحابةء فلقي 
سیا ہا مو نات رت کن وع رب وقد أخاف الناس بعضھم بعضاًء حتی صلی 
رسول اللہ گا بالناس صلاۃ الخوف؛ ثم انصرف بالناس . وراجع سیرۃ ابن ھشام والزرقاني. 

وأما تسمیة ھذہ الغزوۃ بذات الرقاع؛ فاصح الأقوال في ذلك ما ذکرہ أبو موسی ظطللہ في 
حدیث الباب؛ وفیھا أقوال أآخری أیضاًء فقیل : سمیت ذات الرقاع لأنھم رقعوا فیھا رایاتھم 
ویقال: ذات الرقاع شجرۃ بذلك الموضع یقال لھا ذات الرقاع؛ وقیل: إنھا أرض ففیھا بُهُم سود 
وبُقع بیض؛ کأنھا مرقعة برقاع مختلفةء فسمیت ذات الرقاع لذلك؛ وکانوا قد نزلوا فیھا. کذا 
في الروض الانف للسھیلي :٢(‏ ۱۸۰). 

۹۔ )۱۸۱١(‏ ۔ قوله: (عن برید بن أبي بردة) بضم الباء مصغراء وھو برید بن عبد اللہ بن 
أبي بردة بن أبي موسی الأشعريٗ روی عن جد؛ وھو من رواةۃ الجماعة؛ وثقه ابن معین 
والترمذي وأبو داود والعجليّء وضعفەه النسائي؛ وقال أبو حاتم: یکتب حدیلهء کما التھذیب 
٣۳٤ :١(‏ ر .)٦٣٤٤‏ 

قوله: (عن أبي موسی) أخرجهہ البخاري في المغازي؛ باب غزوۃ ذات الرقاع؛ 
(رقم: .)٦٦٢٤۸‏ 


قوله: (بعیر نعتقیه) أي: نتناوب فی رکوبەء فیرکبهە اتا لعات ٹم ینزلء فیرکب الآخر. 


قوله: (فنقبت) بفتح النون وکسر القاف. أي: قرحت؛ یقال: نیب خت:البعیرء أي: 
تخرْقء أو رقت أخفافهء کما في القاموس . 


کتاب : الجھاد والسٗیر ہو 


الْخْرَق. فصُمَيَثُ عَزوَة دّاتِ الرقَاعء لِمَا کُنَا نعَصٌبُْ عَلَیٰ أَرجْلِنَا مِنَ الْجْرَقِ. 
َال أبُو بُرهَةً: فَعَدّكَ أَبُو مُوسّیٰ بِھٰذا الّْحَیِیثِ. ثُمٌ ره ذْلِكَ. فَال: کَأَنَهُ گرۃ ان 


بُگوهَ فَیا مِنْ عَمَيه أَفْمَاة: 


و 


7 فا وَزَامَي غَيْر بُرَْدٍ: وَاللَه بُجُزي بہ 

 )٦٥(‏ باب: کراهة الاستعانة في الغزو بکافر 
7ھھ۹۳۳۷"ء‪۶)) حذّثني زرُخَيْرْ بْنُ عَرْب . ہی یو ری سم 
مالك. . ح وَحَلَتِيه َبُو الطّاجِرِ (وَاللَنطٌ لَە). حَدَنَنِي عَبْدُ الله بن وَمْب عَن مَالِكِ بُن 
ائ؛ او یح ا ا ا کا ات عَنْ غرْوَة بن نپ الزْر 
عَنْ َا مه زَرْج اي کلل؛ أنهَا فَالَتُ: حَرَ رَسُول الله لا قِبَلَ بَذْر۔ یی 
الو اع کر قذ گان بُگر نہ جُرأَ وَنَجْدۂ. َقَرحَ أَصْحَابُ رَسُولِ اللہ للا ین 


زاؤْوں لها ائرک نان لِرَسُولِ الله قا: جنٹتُ لأئَبِعَكَ وَأِیبَ مع قالَ لہ 
رَسُول اللہ گل : اُزیِنُ بالله 4ٴَرَسَوَله؟) قَال: 


۔ 


لأ. قّال: ارجم ۔ فلنْ أَسْتَعِينَ سن 


قوله: (نعصب) بفتح النون وکسر الصاد المخففة؛ کذا ضبطه الحافظ في الفتح 
.)]٦٤٤١ :۷(‏ 

قولە: (لئم کرہ ذلك) یعني : کرہ ان یکون فيه إفشاء حسناته فیلزم منه ریا وفيە ما کان 
الصحابة ون بُشرفون علی أنفسھم؛ ویخافون علیھا من الرذائل الباطنة الکامنة في الصدور 
فیعالجونھا أحسن علاج . وإِنّما حدث بھذا الحدیث مع أنه کان یکرهه خشیة الریاء؛ لثلا یلزم 
کتمان العلم؛ والل سبحانه وتعالی اأعلم . 

)٤٥(‏ ۔باب: کراهة الاستعانة في الغزو بکافر إلخْ 

۰۔ (۱۸۱۷) ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي فی السیر؛ باب ما جاء 
في أھل الذمة یغزون مع المسلمین ھل یسھم لھم؟ (رقم: ۸٥٥۱)ء‏ وأخرجه أبو داود في 

قولە: (الوبرةۃ) قال القاضي عیاض: ۷اضبطناہ عن شیوخنا بفتح الباء وضبطه بعضھم 

قوله: (ونجدة) أي: قوّة وشجاعة. 

قولە: (وآصیب معك) آئ؛ من الغنیمة. 

قولە: (فلن أستعین بمشرك) استدل بہ من منع الاستعانة بالمشرکین في الجھاد مطلقاًء وھو 


۲۲۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ۶عےہّٗ٤ے٤‎ 


ا و حَتّیٰ إِذّا گُنَا بِالحُجَرَو أَذْرَكَهُ الرّجْل. فَقَالَ لَهُ کُمَا فَال 


قول ابن منذر والجوزجاني؛ وجماعة من أھل العلم؛ کما حکی عنھم ابن قدامة في المغني 
:۱١(‏ ٤٥٥)ء‏ قال: ہوعن أحمد ما یدل علی جواز الاستعانة بەء وکلام الخرقي یدل عليه أیضا 
عند الحاجة؛ وھو مذھب الشافعی... ویشترط ان یکون من یستعان بە حسن الرأي فی 
المسلمین؛ فإن کان غیر مأمون علیھم لم تجزئہ الاستعانة بہ٤.‏ ۱ 

وقال القاضی عیاض : (أخذ مالك والکافة بھذا الحدیث؛ وأجاز مالك وأصحابه ان 
گنر نوائا کلت زقل الائی ی جرس (9 :00ین اپ عیب ایی مشارة نجرس 
المجانیق؛ ویکونون فيی طرف العسکر؛ لا في داخله. 

وحکي في البحر عن أبي حنیفة وأصحابه أنھا تجوز الاستعانة بالکفار والفساق حیث 
یستقیمون علی أوامرہ ونواهیه. کذا في إعلاء السنن (۱۲: .)٤٤‏ 

واستدل من أجاز الاستعانة بما رواہ أبو داود فی مراسیله عن الزھري : أُن النبیّ قَللُ استعان 
بناس من الیھود في خیبر في حربہ فأسھم لھم. وبما روي عنە 8ل أنه استعان بصفوان بن أمیة؛ 
وہما أخرجه أبو داود عن ذي مخبر قال: سمعت رسول اللہ گل یقول: 2٦‏ 88 
صلحا وتغزون أنتم وھم عدّواً من ورائکم). 

وقال السرخسي في شرح السیر الکبیر (۳: :)۱۸٦١‏ ٢ولا‏ بأس بأن یستعین المسلمون بأعل 
الشرك علی أھل الشرك إذا کان حکم الإسلام هو الظاھر علیھم؛ لان رسول الل ا استعان 
بیھود قینقاع علی بني قریظةء وخرج صفوان مع النبيٌ گلا حتی شھد حنیناً والطائف وھو مشرك. 
فعرفنا أنە لا بأس بالاستعانة بە. وما ذلك إلا نظیر الاستعانة بالکلاب علی المشرکین . وإلی 
ذلك أشار رسول الل قَلٍ بقوله: ٢إن‏ الل تعالی لیژید ھذا الدین بأقوام لا خلاق لھم في الآخرة6. 

وھذا الحدیث الذي أشار إليه السرخسي أخرجە الطبراني عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص لن ولفظە: (برجال ما ھم من أھله) وھو حدیث إسنادہ ضعیف؛ کما ذکرہ العزیزي في 
السراج المنیر :١(‏ ۷٦۳)ء‏ ولکن لە شاہد صحیح من حدیث أبي ھریرۃ في قصة من قتل نفسه 
بخیبر أن النبیٔ قْ قال: 'إنْ الل لیؤیّد ھذا الدین بالرجل الفاجر؛ أخرجه البخاري في الجھاد 
والمغازي ومسلم في الإیمان. ۱ 

والذي یتلخص من مجموع الروایات أُن الأمر في الاستعانة بالمشرکین موکول إلی مصلحة 
الإاسلام والمسلمین؛ فإن کان یؤمن علیھم من الفسادء وکان فيی الاستعانة بھم مصلحة فلا 
بس بذلك إن شاء اللہ تعالی إذا کان حکم الإسلام هو الظاھر ویکون الکفار تبعا للمسلمین: 
وإن کان للمسلمین عنھم غنی؛ أو کانوا ھم القادۃ والمسلمون تبعا لھم؛ أو یخاف منھم الفساد 
فلا یجوز الاستعانة بھم. 


کتاب : الجحھاد والسشیر ۲۲۲۳ 

لَ لهُ ال ول کمَا فا کہ لو فان ازجغ فَلَنْ اَسْتَهينٌ بِمُشْراغ. قَالَ ۔ 
ات بِالْبَیْداء. فَقَالَ لَەُ قَال ادن مَرَة: لُزمِنُ باللهِ وَرَسُولِه؟) قَال: نُعم. فقَال لَەُ 
رَسُولُ اللہ 7 وت 


وأمًا حدیث الباب؛ فقد اعتذر عنه من قال بالجواز بأن غزوۃ بدر کانت أول غزوۃ غزاھا 
7. یی وکانت هي الفرقان بین الحق والباطل؛ فکرہ رسول اللہ گل ان یستعین فیھا 
بمشركء وأراد أن تقع هذہ الغزوۃ الأولی بأیدي المسلمین خالصة لھم. وذکر الحافظ في الفتح 
:٦(‏ ۱۸۰) عن بعض العلماء أن النبیٔ گل تفرس فی الذي قال لە: ٦لن‏ أستعین بمشر۵) الرغبة 
في الإسلام فردہ رجاء أن یسلم کسی عم والله سبحانه أعلم. 

قد انتھی شرح کتاب الجھاد بتوفیق الله تعالی ظھیرۃ یوم الأحد السابع عشر من شھر صفر 
الخیرء (سنة: )۱٢٤۸‏ من الھجرۃ النبویة علی صاحبھا الصلاة والسلام الموافق للحادي عشر من 
شھر أکتوبر (سنة: ۱۹۸۷م). وأسال اللہ الکریم أن یوفقني لإتمام شرح بقیة الأبواب کما یحبه 
ویرضاہ. وو ا ا 
وعلی آلە وأصحابه وکل من والاہ. 


۲٤٢‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ل مز اھ ےا تھے مھ 


صے" سس 


ہمد مرو امام حدحمرمو دورد ودمممرہرروہ مہ امام اہم دارم ماما امام 


کتابّ الإمارةۃ 

الإمارۃ بکسر الھمزة؛ وقیل: بفتحھاء والأول أفصح؛ وأنکر اللغویّون فتح الھمزۃ؛ 
وقالوا: هو لا یعرف؛ کذا فيی تاج العروس (۳: ۸.. 

من هنا یبتدیء المصنف کا في سرد الأحادیث التي تتعلق بالسیاسة الإسلامیّة. وبما أن 
السّیاسة الشَرعیّة من أهمٌ أبواب الدینء فیحسّن بنا أن نتحدث بإیجاز عن مبادٹھا الأساسیّة قبل 
آن نشرع في شرح أحادیث الکتاب؛ واللہ سبحانہ ھو الموفق للصواب . 
١۔‏ مکانة السٌیاسة فی الدین: 

قد اشتھر عن اللصاری أنھم یفرّقون بین الدین والسیاسة بقولھم المعروف : (دع ما لقیصر 
لقبصرء وما لِلّه لِله٥‏ فكأنَ الڈّین لا علاقة لە بالسّیاسةء والسٌیاسة لا ربط لھا بالدینء وإن هذہ 
النظریّة الباطلة قد تدرجت إلی أبشع صورما في العصور الآأخیرة باسم (العلمانیّة؛ أو 
(سیکولرإزم) التيی أآخرجت الدین من سائر شؤون الحیاۃ حتی قضت عليه بتاتاً. 

وإن ھذہ النظریة في الحقیقة نوع من أنواع الإشراك باللہ؛ من حیث أنھا لا تعترف للڈین 
بسلطة في الحیاۃ المادیق وإلما تضر مطاطة الدین لی رسوم وعبادات یمارسھا المرء ای ج وت 
أو في معبد؛ فان الال تًسں۔ لھا إلا في العبادات والرسوم: رفا الاہرد الس نات نا ال 
آخ والعیاذ بالل . 

ولذلك لم یزل المسلمون الراسخون یرڈون علی هذہ النظریّة الزائغة في کل زمان ومکان: 
لأله لا مجال لھا في الإسلام الّذي یؤمن بعقیدة التوحید في أصح تعبیراتھا وأکمل صورھاء 
والذي قرّر الأحکام الإلّهیة فيی جمیع شؤون الحیاۃ بما فیھا السّیاسة والاقتصاد. فکان من واجب 
أھل العلم المسلمین أن یرفضوا هذہ النظرِيّة ویرڈّوا علیھا را علمیّاً ناجعاً . وقد قاموا بھذا 
۔الواجب والحمد للہ. 


ولکن بعض المسلمین الّذین قاموا الد علی العلمائّة فی عصرناء قد أفرطوا في ذلك 


کتاب : الإمارۃ ۲۲٢‏ 


یف ددم ہارمہ ہے ہمہ یراوہام حم ہمامع یہہ ے ئشو٤و٤هھه‏ 


حتّی وقعوا في غلطة دقیقة قد قلبت الموضوع؛ وسبّبت أخطاء کثیرۃ في ھذا المجال. وھي أَنْهھُم 
جعلوا (السّیاسة) و ٢إقامة‏ الحکومة الإسلامیّة٥‏ هي المقصد الأصليٌ والھدف الأقصی لجمیع 
أحکام الدینء فَكأنْ أحکام العبادات وغیرھا لا ترمي إلاًّ إلی عدف واحدہ وھو تاسیس حکومة 
إسلامیّةء وكأنَ العبادات والدیانات کلّھا وسائل لتحصیل ھذا المقصد الأصیلء حتی أنھم قلّلوا 
من أَهمَيّة العبادات؛ فجعلوھا تدریباً للغایة الأصلیة (ومي تاسیس الحکومة الإلّھیَة) وتمریناً 
علیھا . 

وقد نشأت من ھذا التفکیر مفسدتان خطیرتان : 

الأولی: أن العبادات لما أصبحت وسائل لتاسیس الحکومة الإلیّةء فَإنّھا لم تعد مقصودة 
في نفسھاء وإنّما یقصد بھا التدرج إلی الغایة الأصلیةء فلو اقتضت الظروف أن یضخی بھذہ 
الوسائل باختیار وسائل أخری لذلك المقصد المرموق؛ فإن من نتائج ھذا التفکیر أن لا یکون 
ھناك مانع في التضحیة بھاء لکونھا غیر مقصودة. 

والثائیة : أُن الوسائل لا تکون علاقة المرء معھا إلا علاقة عادیة متحدۃ فی نطاق الضرورۃ 
ومن لیس آن یراھا عرحلة اتفالیة تؤقةء دون أن برآھا غایة عیائۂ وَمِرَی جھدہ: ودوت آن 
یتقدم إلیھا ویتفوق فیھا بعواطف التذوق والالتذاذ والاطمثنان إليە. وبعبارة فضیلة العلامة الداعیة 
الکبیر مولانا الشیخ السید أبي الحسن علي الندوي حفظہ اللہ تعالی (في رہ علی بعض کتابات 
الأستاذ المرحوم السید أبي الأعلی المودودي): 


لإن الذین یستقون معلوماتھم الدینیة من نبع ھذا التفسیر للإسلام وحدہ وتقتصر دراستھم 
لاإسلام علی ھذہ الکتابات وحدھاء ستعود علاقتھم مع اللہ ضیّْقة محدودة جافةء جامدة رسمیة. 
فارغة من الکیفیات الداخلیةء التی مطلوب من المؤمن أن یتکیف بھا. ولا سیما إذا جاء الضخط 
مراراً وتکراراً علی أن الھدف الجذريٗ من بعثة الأنبیاء وأن غایة تعالیمھم ومتھی أعمالھم: هو 
إحداث التغییر في ھذہ الحیاۃ الدنیا المحدودةء والقیام بالانقلاب الصالح؛ وتأسیس الحضارةۃ 
البشریة علی الأسس الصحیحة؛ وإذا جاء الترکیز علی ھذہ الناحیة بشدة وجذدّةء وحماس وقوۃ؛ 
وبأسلوب یجعل تصورات الحب الإلّھي؛ والرضا الربّائي؛ والفلاح الأآخروي تتضاءل فمن 
الطبیعي ومما یتفق والعقل والمنطق والقیاس؛ أُن یحید رکب السّعی والعمل عن جادۃ الإیمان 
بالحت حوالعمیت اق الجری فطتت رفا 00ر اکتان سے نکی ×اك الحَام انی رھ ھا 
الأنبیاء غلپء إلی درب طلب الحکم والعز والغلبة والوصول إلی الحکم؛ وبالتالي إلی المادیة 
المجرة) (التفسیر السّیاسیٔ لاإٴسلام ص: ۱۰۷ء طبع ندوۃ العلماء لکھنو ۱۳۹۹ھ). 


وبالجملة؛ فإن ھؤلاء الگتاب من خلال حماسھم في الرّد علی العلمائیةء وترکیزھم علی 


"۲۲٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ماع ہرہام رومام مم وموہومع رمعم ہمہ امم مہم 


الناحیة السیاسیة من الشریعة جعلوا الإسلام کلّه دیناً سیاسیّء بدل أن یجعلوا السّیاسة دینا. 

والحق أن السّیاسة شعبة من شعب الدین؛ کما أن التجارة والاقتصاد شعبة منھاء وإن 
أحکام الدین متعلقة بالسّیاسةء کما أُنھا تتعلق بالتجارۃء ولکن لیس شيء من السٌّیاسة والتجارةۃ 
هدفاً جزریاً لدعوۃ الإسلامء ولا مقصوداً أصلیاً من وراء أحکامہ وتعالیمه. فکما أن تعلق أحکام 
الشرع بالتجارۃ لا یستلزم أن تکون التجارۃ هي المقصودة من الدین؛ فکذلك أحکام الشرع 
المتعلقة بالسٌیاسة لا تعني أن تُجعل السّیاسة مقصداً أصلیَاً لاإسلام. 

وقد نبّه حکیم الْأمّة الشیخ أشرف علي التھانوي کَله تعالی علی ھذہ النقطة في عبارةۃ 
موجزة متینة کلّھا لبٌ؛ فلنحکھا ھنا مترجمة من الأردیة إلی العربیة. یقول ٴَ تعالی : 


ع ے ‏ ے سے کو ےُ 


01لاف شیعاف رتا مال لن مَکتهُم ق الاری اقاما الو وائو الک رو و 
7 الْسَکر وو ا الب لی [سورۃ الحجء آیة: .]٤٤‏ وضح بہذہ ".۔. 
المقصودةۃ بالذات ھی الدیانات: وإن وکا من السّیاسة والجھاد لیس مقصردا ا أصلیاء إنما ھو 
وسیلة لاقامة اَائةٌ ولھذا السٌبب قد أعطیت الدیانات وأحکام الدیانة لکل واحد من 
الأنبیاء کل دون استثناء أحدء ولم تعط السّیاسة والجھاد لجمیعھم: وإلّما أعطي الجھاد 
1ے جس الحاجة والمصلحة؛ وإن ذلك شأن الوسائل؛ فإنھا لا تعطی إلا 
لضرورة. 

ویمکن أن تنشأً ھنا شبھة في بعض الأذھان کے ےت 
علی خلاف ذلك: من أن الدیانات وسیلةء والتمکین نی الارض بالسیاسة ھو المقصود. 
قوله تعالی : ٭رَد الہ اَيَ متا ینکر وکیاوا اضّلِکدت الله ف الاڈ کا اَسْتَعْلتَ کے 
من قِِلِهم َلبمکن ٔ دینہم 1 اریعیٰ 2ت [سورۃ النورء آیة: ]٤٥‏ فان ھذہ الایة نت الإایمان 
والعمل الصالح شرطاً للتمکین في الأرض ہما یظھر منە کون التمکین والسٌیاسة مقصوداً. 

فالجواب أن اللہ سبحانە قد وعد في ھذہ الاّیة بالتمکین والشوکةء ورنّبھما علی الإیمان 
والعمل الصالح من حیث أن التمکین خاصّة لھماء فصارت السّیاسة والقوة موعودة علی الإیمان 
رالععلع اصالحع ولا یستلزم من کونھا ور ال ھی سو وإلاً اك الله تعالی قال في 
کہ آخر: ف٭ولز انم آفامُوا ار والانجیل وَمآ أُْلَ لیم مُن لَيہم لکلوا ین فوقھم وین تحت 

هِلهٌ 4 سور المائدةء آیة: ٦٦]ء‏ فوعد بالتوسعة في الرزق علی إقامة التوراةۃ والإنجیل والقرآن: 

وہ الوسعة في الرزق هي المقصودة من الدین؟ کلاً! بل مي 
موعودۃ؛ فثبت أُن الموعود لا یجب أن یکون مقصودا. 


فکذلك فی آیة التمکین جعل التمکین موعوداً علی الإیمان والعمل الصالح؛ فیترتب علیھما 
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بحکم کونە خاصة لھماء ولیس ذلك مقصوداً من الدین ولا غایة لە. فاتضح بھذا أن السّیاسة 
سیل من الوساقلہ والمقضرہ ھو الديَائة) ولس مع ذلك أ الَکَیامَة لیےے:مطلة اطلاناء 
رتا ارحة ھذا یں لگا السابتتی الات اتا ست تہ ہٹلات الال انتا 
مقصودة بذاتھاه (أشرف السوانح :٤‏ ۲۸ و ۲۹ طبع ملتان). 


۲۔ نظام الحکم في الإسلام: 

الذي یتبیّن من دراسة أحکام السٌیاسة الشرعیّة وما ورد في القرآن والسنّة في ھذا 
المجال. ان الإسلام لم یحلّد شکلا خاضا للحکومة ز(اہہ٭صہتنہ٥ہ٥‏ ٥٤ہ )۴۱٣٢‏ (بالمعنی 
الاصطلاحيٍ المعاصر لھذہ الکلمة) ولا عیّن لھا منھجاً خاضاً بجمیع تفاصیله الجزئیة؛ وإنّما 
شرع لنا أصولاًء ومبادیءء ؛ وأحکاماً عامّة لا بد من رعایتھا والمحافظة علیھا في کل زمان 
ومکانء وأما التفاصیل الجزئیة لنظم الحکومة فقد أُتیح للأمة الاسلامیة أن تختار منھا ما یلائم 
ظروفھا في کل عصر ومصرہ بشرط أن تکون تابعة في کل ذلك للأصول والمبادیء والأحکام 
التي شرعھا الإسلام فيی نصوص القرآن والسنّةء وفي سنة الخلفاء الراشدین المھدیٔین . 

فنظام الحکم في الإسلام تابع لھذہ المبادیء والأحکامء دون أن یکون تابعاً لشکل 
مخصوص؛ أو منھج معیّن. ونرید ھنا أُن نلخخص تلك المبادیء والأحکام الأساسیّة. واللہ 
سبحانہ هو الموفق . 


۔ إِنِ الحکم إلا نش: 

إِن المبدا الأوّل من مبادیء الأحکام السیاسیّة للإسلام هو أن الحکم الحقیقي في ھذا 
الکون إنّما ھو لل سبحانە وتعالی وھو أحکام الحاکین . وبناء علی ھذا الأساس؛ فلا یجوز 
إصدار قانون یصادم أحکام الله سبحانە وتعالی المشروحة في القرآن الکریم والسنة النبویة 
المطھرةء ولا إصدار حکم أو أمر إلا بما یوافق شرع اللہ الذي شرع لعبادہ. 

وإن ھذا المبداً هو الذي یمیّز النظام السیاسیٔ الإسلامیٔ من کل من الدیموقراطیة 
والدکتاتوریةء فإن الدیموقراطیّة تفوٌض الحکم إلی الشّعب دون أيٌ قیدء والدکتاتوریٰة تفوّضه إلی 
الحاکم الذي لا یخضع في أفعاله إلی سلطة أخری. 

وبالعکس من ذلك: فان سلطة الحاکم في الإسلام مقیّدة باتباعه للقرآن والسنّةء إلی حد 
أله لا یجب طاعته علی الشّعب إِذا أمر بمعصیة. 


٢آ‏ ۔ نصب الإمام مفوض إلی اختیار أھل الحل والعقد: 
إن نصب الخلیفة أو الإمام یکون في الإسلام من قبل أھل الحلٴ والعقدء فلیست الخلافة 


۲۲۸ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہمد ممو مہم دممموومممہمممہہہمممہہمہماوہومومموہووومروہمومورمممہمہ ہہ رہعہممرمل میم 


وراثة کما فی الإمبراطوریةء ولا مبنیّة علی أساس القوة العسکریّةء کما فی الدکتاتوریة الفاشیّة 
ولا مفوضة إلی رأي الجهّال والحمقیء کما في الدیمقراطیة الحدیثة؛ والماعن رض ال نعل 
العلم والخبرۃة والتجربة الذین لھم عقل ورأي في الأمور الاجتماعیة. وقال سیدنا عمر بن 
الخظاب ظل: من بایع رجلاً عن غیر مشورۃ کچھ مو رکال و 
أُن یقتلا٤‏ أخرجه البخاري في باب رجم الحبلی من الزناء وقال ظللل : ١إنی‏ قد عرفت أن أناسا 
۳ٰ۰" مو لا خلافة إلا عن 
بشور 11 کرای آی من ھ101۳7307 کاب الغاتی راب ماعائ الا آی 
بکر. 
٣۔‏ یجب ان یکون الحاکم عدلا: 

وإن المبدأً الثاني من ھذہ المبادیء أن الحاکم الذي یتأمر علی الّاس بصفة کونە خلیفة 
یجب أن تتوفّر فیه أوصاف مژھلة لذلك؛ وھي علی ما ذکرہ الماوردیٗ سبعة: 

داحدھا: العدالة علی شروطھا الجامعةء والثاني : العلم المؤدي إلی الاجتھاد في النوازل 
والأحکام. والثالث : سلامة الحواسٌ من السمع والبصر واللسانء لیصح معھا مباشرة ما یدرك 
بھا . والرابع : سلامة الأعضاء من نقص یمنع عن استیفاء الحرکة وسرعة النھوض . والخامس: 
الرأي المفضي إلی سیاسة الرعیّة وتدبیر المصالح . والسادس : الشجاعة والنجدة المؤدیة إلی 
حمایة البیضة وجھاد العدو. والسّابع: اسب وھو أن یکون من قریش!؛'' (الأحکام السلطانیة 
.٦ -‏ 

. إن معظم الجمھوریات الیوم لا تشترط لرئیس وزراٹھا أو لرئیس دولتھا أُن توجد فيه 

أوصاف منضبطة من العلم والعدالةء فلا مانع في ھذا النظام من انتخاب الجھّال والفساق الدعرة 
کرؤساء دولة. وأما في الإسلامء فیجب علی أھل الحلٗ والعقد أن ینتخبوا من تتوفر فيه هذہ 
الشروط . 
٤‏ ۔ الحکم مسؤولیّة ولیس حقا: 

ومن المبادیء الأساسیّة للسیاسة الشرعیّة أن الحکم والإمرة مسؤولیةء ولیست حقّاً یطلب 
الرجل من ورائە منافعه الدنیویّة. إِنّما هي أمانة خطیرۃ بید الحاکم وعھدۃ کہیرۃ في عنقهء وإلی ذلك 
أشار اللہ سبحانہ وتعالی بقولہ : و الہ بائڑگج آن تُودُوا لت لع أَهْلِهَا م۹ [سورۃ النساء آیة: .]٥۸‏ 

وقال رسول اللہ لا لأبي ذرّ ظللہ: ایا أبا ذا إِلّكَ ضعیف: وإّھا أمانةء وإنّھا یوم القیامة 


. سیاتي الکلام علی ہذا الشرط مستوفی تحت أول حدیث من ھذا البابء إن شاء اللہ تعالی‎ )١( 


کتاب : الإمارة ۲۲۹ 





ہرم م دم موم ہرادا واا راہ فدہ فا رما وع ہرم ارام موا ہار ار ہا ادا 


خزي وندامة إلأّ من اأخذھا بحقّھا وأدی الذي عليه فیھا) وسیأتي عند مسلم في باب کراھة 
الإمارۃ لغیر ضرورة. 


٥۔‏ لا یفوؤض الحکم إلی من یطليه ہنفسه: 

وعلی ھذا الأساس قررت الشریعة الإسلامیّة أن لا یفّوض الحکم إلی من یطلبه بنفسه؛ لما 
سیأتي عند المصنف تٴَل من حدیث عبد الرحمٰن بن سمرةء قال: قال لي رسول اللہ گ: 
لیا عبد الرحمٰن! لا تسأل الإمارۃ؛ فَإلّك إن أعطیتھا عن مسالة وُکلت إلیھاء وإن أعطیتھا عن 
غیر مسألة اأُعنت علیپا)؛ وقد أخرج مسلم أیضاً عن أبي موسی ظٍكء قال: دخلت علی 
النبی گل أنا ورجلان من بني عمّيء فقال أحد الرجلین: یا رسول الل گلا أمُرنا علی بعض ما 
ولاك اللہ عرٌ وجلْء وقال الآخر مثل ذلكء فقال: ٢إا‏ والل لا نولّی علی ھذا العمل أحداً سأله؛ 
ولا اأحداً حرص عليه٥. ١‏ 


٦۔‏ الشوری ووجوب المشاورة: 

یجب علی الإمام أن یشاور أھل الحلُ والعقد في ممھمّات الأامور التی لا نصّ فیھاء وإن 
ھذہ المشاورة واجبة عليه بحکم قوله تعالی: ران التپ [سورة آل عمرانء آیة: ]۱٥۹‏ حتی 
ذکر الفقھاء أنه لو ترك المشاورۃ استحق العزل. قال ابن عطیة: ہإن الشوری من قواعد الشریعة 
وعزائم اح تا ومن لا یستشیر أھل العلم والدین فعزله ات ھذا ما لا خلاف لە) نقله أبو 
حیّان قلللہ في البحر المحیط (۳: ۹۹). 

ٹم ان اختلفت آراء أھل الشوری من رأي الإمامء هھل یعمل الإمام برأی نفسهء أو برأي 
أمل الشوری؟ فالجمھور من العلماء المتقدمین علی أن الإمام بعد الاطلاع علی آراء أمل 
الشوری؛ یعمل ہما ینتھي إليه نظرہ: وإن کان ذلك مخالفاً لرأي أھل الشوری  .‏ ولیست المشاورۃ 
عندھم إلاً لتنکشف علی الإمام جمیع جھات المسألة بالمناقشة وتبادل الآراء؛ فربّما تخفی علی 
الرجل أنحاء تظھر للآخر؛ فإذا أدلی کل أحد برأیهء اتضحت جمیع النواحي؛ وتیسّر للامام ان 
یصل إلی القول الفصل في ذلك. ا لد ھت رو اتا تابعاً لرأي 
أھل الشوری . 

واستدلوا في ذلك بقوله تعالی : طوَمَاونَهُمَ ‏ الا کا عبت کوک عَلی انو م4 (سورة آل عمرانء 
آیة: ]٣٥۹‏ فَإلّه یدل علی ا ارم لہ )فجاروۃ ک۳ ولو کان یجب عليه اتباع أھل 
الشوری لقیل : ناذا عَرَمْتُم تم فلمًا فؤّض العزم إلٰی الإمام تبیٍ تبیٔن أن حقٌ الفصل بعد المشاورۃ یرجع 
إلی الإمام . 

وذھب بعض العلماء والکتّاب المعاصرین إلی أن الإمام یجب عليه اتّباع ما ینتھي إليه أھل 


۲۳٣٢‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جم ڑم عم دم مم دم مم ہم ہما مہم ہمہ دا مم مامہ ماما مہم الومفمجم رد ود۸م مھ 


الشوری باتفاقھم أو بأغلبیّة آرائھم . واستدلوا علی ذلك بما أخرجه ابن مردویه عن عليٌ بن أبي 
طالب نہ قال: هسُثل رسول اہ قلُ عن العزمء قال: مشاورة أھل الرأي ثم اتباعھم) حکاہ 
ابق کر فی فسبرہ(188۷۶.731 

وأاجاب ھؤلاء عن الاستدلال بالایة أن العزم المذکور بعد المشاورۃ یمکن أت یکون باتباع 
أھل الشوریء کما یمکن أن یکون برأي الإمام نفسهء فلا مانع في الایة من أن یکون الإمام 
ناما بأاخذ رأي أھل الشوری. ۱ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: الّذي یظھر من تتّبع سیرة الرسول الکریم ٌلُ والخلفاء 
الراشدین چن في أمر الشٌوری؛ أَنّھم لم یجعلوا الإمام مُلزماً بالأخذ بقول أھل الشوری؛ وإنّما 
یجب عليه الاستشارة لتثضح عليه جمیع الاَراء بدلائلھاء ٹم الحقّ لە في اختیار بعضھا وترك 
بعضھا علی أساس قوۃ الدلیل؛ لا علی أآساس الأآغلِییّة وبھذا جری العمل في عھد الخلفاء 
الراشدین؛ ومن ھنا عمل أبو بکر الصدیق طلللہ برأیه عند تجھیز جیش أسامة وقتال مانعي 
الزماۃء مع أن أغلبیة الآراء کانت بخلاف ما رآہ. 

والسّرٌ في ذلك أن الأمیر إذا کان مستجمعاً لشروط الإمامة؛ فإلَّه مؤیّد بنصر اللہ تعالی في 
ترجیح بعض الآراء علی بعضء ولا بدٌ عند اختلاف وجھات النظر من مرجع یرجع إليه في قطع 
النزاعء وھو الإمام المستجمع لھذہ الأوصاف والمؤید بنصر الله . وھذا کما أن الأسرۃ إنما تنتظم 
إذا فژضت أمورھا إلی من یراسھاء ولو فوّض أمر الأسرۃ إلی أغلبیّة اعضائھاء لضاعت 
المصالح؛ ولأصبح الأمر فوضی؛ فکذلك الدولة أسرة واسعة یرأسھا الأمیر فمن الطبیعیّ أن 
یکون الأمر لە في اختیار الصواب؛ وترجیح بعض الاآراء علی بعض. 

ولکن ھذا إنما یتاتی في أمیر یستجمع شروط الإمامة؛ ویؤمن منە الخیانة وضعف الرأي. 
فأمَا إذا لم یتیشر مثل ھذا الإمام کما في زمانناء فھل یجوز أن یلزمه الدستور في بعض الأمور 
المھمة باتباع رأي أھل الشوری والأخذ بما تذھب إليه أغلبیّة أھل الشوری؟ لم رہ صریحاً في 
کلام العلماء المتقدمین؛ ولکن یبدو أنه لا مانع من جواز ذلك في مثل ھذہ الظروف التي لا 
یوجد فیھا من یؤمن عليه في مثل ھذہ الأمورء وذلك لأن الایة القرآنیة غیر صریحة في الأخذ 
بقول الإمام علی الإطلاق؛ سواء کان متصفاً بالعقل والدیانة أو لاء والأدلّة فی الأخذ بقول أھل 
الشوری متعارضةء فإنْ حدیث علي لہ عند ابن مردویەء إن کان صحیحاً أو حسناء فانە یدل 
علی وجوب اتباع أھل الشوری؛ وسیرۃ النبي الکریم گل والخلفاء الراشدین تدلْ علی وجوب 
الأخذ بقول الإمام. فیمکن أن یحمل اختلاف ھذہ الأدلّة علی اختلاف الأحوالء فإن تیسّر إمام 
مأمون علی دینه وخلقه وعلمه وعقلهء فوّض إليه الأمر الٹھائیء وإن خیف عليه الخیانةء ألزم 
بقول أھل الشوری. 


کتاب : الإمارةۃ ۲۲۱ 


(١)۔باب:‏ الناس تبع لقریش والخلافة في قریش 
)١( - ۷۸‏ حدثنا عَبدُ الله بن مَسْلَمَةً بی فَعْتَبِ وَتتَيِيَةبْنُ سُوید۔ ۲٢‏ 
ات رتا الْحزَامِیٌ). ح وَعَلننَا زُمَیْرْ بْنُ عَرْبٍ ےرود انك ظا ا290 ستننت 
شَنْيَان ِنْ غٛيَيْتَةَ کِلاَمْمَا ای الزناو عَي الأغْرَج؛ عَنْ أبي شی قَالَ: قَال 
رَسُولٌ اللہ گل × دَفِي عَدیِیٹٔ زَعَیْر : یَبْلُغم بہ التّی گلا وَقَالَ عَمْرُو: : رِوَايَةً: دالتَاسْ تَبَعم 
َِیْش في هٰذَا الكُانِ. مساق تتتلویٔ رَكَاََم لکارئا: 


کچ 
ٌ۴ 
َ٭ 
ٌ۰ 
و 
ام 


)١(‏ ۔ باب: الناس تبع لقریشء والخلافة في قریش 

١۔‏ (۱۸۱۸)۔ قولە: (عن أہی ھریرۃة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی أوائل کتاب 
التائب (رقم::۴۱۹۷)) واعرجد ایفاً احمد تی حصف (۷: 1٦۴‏ و ٦٦٦‏ و ۴۹۵ن و 8٤۳‏ 

قوله: (التاس تبع لقریش في ھذا الشْأن) به استدل العلماء علی اشتراط القرشیة للاإمام 
حتی ادعی بعضھم اللإاجماع علی ذلكء فقال النووي تہ : (ھذہ الأحادیث وأشباهھا دلیل ظاھر 
ان الخلافة مختصة بقریش لا یجوز عقدھا لأحد من غیرھم؛ وعلی مذا انعقد الإجماع في زمن 
الصحابةء فکذلك بعدھم من خالف فيه من أھل البدعء أو عرض بخلاف من غیرھم فھو 
محجوج بإجماع الصحابة والتابعین فمن بعدھم بالأحادیث الصحیحة. 

قال العبد الضعیف عفا الل عنە: في حکایة الإجماع علی ھذہ المسألة نظرہ فإنه قد روي 
عن عدة من علماء المسلمین خلاف في ھذاء وقد عدّ علماء أصول الفقه والکلام ھذا الشرط من 
الشروط المختلف فیھاء وإلیکم بعض ما نقل من الخلاف في ذلك: 

١۔‏ قال الحافظ في الفتح (۱۳: ۱۱۹): (ویحتاج من نقل الإجماع إلی تأویل ما جاء عن 
عمر من ذلك. فقد أخرج أحمد عن عمر بسند رجالە ثقات أنە قال: إن أدركني أجلي وأبو 
عبیدة حیْ استخلفته)ء فذکر الحدیث؛: وفیه: افإن أدرکنی أجلی وقد مات أبو عبیدة استخلفت 
پإسالان ٘رزا امہ شاف اج اشازی الات ای تاراما ترما جتا سی 
آن عمر ل4 کان لا یری اشتراط القرشیة للخلافة+ واما ما اتیعه الحافظ من قولہ: افیحتمل أن 
یقال: لعل الإجماع انعقد بعد عمر علی اشتراط أن یکون الخلیفة قرشیاً أو تغیر اجتھاد عمر٤.‏ 
فھو کما تری. 

۲ وعی لے الا قول ضرار بن عمر الغطفاني” '“: ٢لا‏ فرق بین ما إذا کان 
وا أو عبداً حبشیّاء ولا مزیة ولا فضیلة لأحدھما علی الآخرا کما فی شرح الأشباہ والنظائر 


(١)‏ کان من اأُصحاب واصل بن عطاء: ٹم اعتزل عنه حتی صار قائداً لفرقة مستقلة تسمّی ضرارة؛ وراجع 
لأحوالھا الملل والنحل للشھرستانی ٣٢١/۱‏ و١۱۲۔‏ 


۲۳۲ او ا وی کا کی الر ‏ ام 


۹۔ )٢(‏ وحدَثنا مُحَمَدٌ بن رَاقع. عَدُنَنَا غَبْد الرّزٌاقی. حَدَنْنًا مَعْمَوٌ عَنْ 


للحموي (۲: )۲٦۷‏ وما قال فیه بعض العلماء من أنە لم یعرج المسلمون علی ھذا القول بعد 
ثبوت حدیث (الأئمة من قریش) وعمل المسلمون بە قرناً بعد قرنء وانعقد الإجماع علی اعتبار 
ذلك قبل أن یقع الاختلاف) فقد تعضّبه الحافظ بقول: ٭قلت: قد عمل بقول ضرار من قبل أن 
پوجد؛ من قام بالخلافة من الخوارج علی بني أمیة کقطري ٠٠٠٢‏ وکذا تسمی بأمیر المؤمنین من 
غیر الخوارج ممن قام علی الحجّاج کابن الأشعث؛ ثم تسمی بالخلافة من قام فيی قطر من 
الأقطار في وقت مَّاء فتسمی بالخلافة ولیس من قریش؛ کكبني عباد وغیرھم بالآاندلس؛ کعبد 
المؤمن وذریته ببلاد المغرب کلھاء وھؤلاء ضاھوا الخوارج فی هذاء ولم یقولوا بأقوالھم ولا 
تمذھبوا بآرائھمء بل کانوا من أھل السنة داعین إلیھا) وراجع فتح الباري؛ کتاب الأحکام 
(۱۳: ۱۱۸ ر .)٦١۹‏ 

۳ ۔قال شیخ مشایخنا الانور کلڈ: نعم في مواہب الرحمٰن أنھا (أيی: القرشیة 
بشرط عند إمامنا (یعني: أبا حنیفة کلذ ) ثم لا أدري أنه روایة عنه؛ ت.۔ 
الباري )٦۹۸ : ٤(‏ ولئن صح ھذا لظھر أن عدم الاشتراط روایة عن أبي حنیفة. 

٤‏ ۔ نقل ابن خلدون في المقدمة (ص: ۹٢٦۱ء‏ فصل )۲٦٢‏ أن من القائلین بنفي اشتراط 
القرشیة القاضی أہو بکر الباقلانی تل تعالی. ولکنی رأیت فی کتابہ 9تمھید الأوائل) ص: ٦۷١‏ 
إلی )٦۷٤‏ أنه اضر للقول باشتراط القرشیة : ۱ 

۔ قال إمام الحرمین الجویني اللہ في کتابه الإرشاد: اومن شرائط الإمامة عند أصحابنا 
(أي : الشافعیة) أن یکون الإمام قرشیّاء إذ قال رسول الل ق: دالأئمة من قریش)ء وقال: 
اقدموا قریشاء ولا تقدموھا)ء وھذا مما یختلف فيه بعض الناس؛ وللاحتمال فیه عندیي مجال) 
راجع کتاب الإرشاد في أصول الاعتقاد للجوینيی (ص : .)٦۲۷‏ 

وکذلك یظھر توقف إمام الحرمین اللہ فی مذہ المسألة من عبارته في کتابه اغیاث الأمم 
في التیاث الطظلم! (ص: ۲ المطبوع بدولة قطر) حیث یقول: اوالسبب فيه (أي في اشتر تراط 
القرشیة) ان العلم یدّعيه کل شاد مستطرف؛ فإذا انضمّت أبّھة الملك إلی قلیل من العلم لم 
یستطع أحد نسبة الملك إلی العروّ عن العلم والنسب مما لا یمکن ادّعاؤہ فلم یدع لذلك 
الإمامة من لیس نسیباء فھذا وجه في إثبات اشتراط النسب؛ ولسنا نعقل احتیاج الإمامة في 
وضعھا إلی الٌسب؛ ولکن خصص اللہ ھذا المنصب العلیٌ؛ والمرقب السنیْ باعل بیت النبیٔ 
فکان ذلك من فضل اللہ یؤتیه من یشاء٤.‏ 

٦۔‏ قد نقل بعض المعاصرین عن شیخ الإسلام ابن تیمیة کَللله تعالی أنە قائل بعدم اشتراط 
القرشیة للخلیفةء (راجع تعلیق الدکتور عبد العظیم الدیب علی غیاث الأمم للجوینيی ص: ۸۲) 
ولكنني ما وجدته في مظاله من فتاوی ابن تیمیةء ۔ والل أعلم ۔ 





تام بْن مُتبو. قَال: ہٰذًا مَا حَدَنَنَا اَبُو مُرَیْرََء عَن رَسُولِ اللہ گل . فَُكَرَ أحاویث مَلھّا: 


ویک 


۷۔ قال العلامة عبد القاھر البغدادي فيی کتابه (أصول الدین) (ص : :)۲۷٢‏ نز لوزعم 


الكعبيِ ان القرشي أولی بھا من الذي یصلح لھا من غیر قریش؛ فإن خافوا الفتنة جاز عقدھا 
لخیرہ؛ فَكأنَ الترشالہت قرط واجباً عند الکعبیٔ ٭ وإنما ھو شرط الأولویة. 


ولكَنّ العلامة البغدادي لم یعرٗف الکعبیٔ هذاء ولعلّه أبو القاسم الکعبیٌ من رؤساء 
المعتزلق الذي تنتمي إليه الفرقة الکعبیّةء فإن کان ھو المراد فلا یقدح قوله في الإاجماع: لفساد 
عقائد حتی کفّرہ بعض العلماء کما في الأنساب للسمعاني .)۱٢۲۳ :١١(‏ 


۸۔ قد تحدث العلامة ابن خلدون في مقدمته عن ھذا الشرط بکلام طویلء وذھب إلی أن 
اشتراط القرشیة للخلیفة حکم معلول بعلة وھي العصببيّة الغالبة : فقال في الفصل السادس 
والعشرین من مقدمتہ (ص : ۱۷۰): ففإذا ثبت أن اشتراط القرشیّة إنما هو لدفع التنازع بما کان 
لھم من العصبیة والغلبء وعلمنا رمالا یٹس ااعتا سارہ سس رن اسرافل تا 
أن ذلك إنما هو من الکفایة فرددناہ إلیھاء وطردنا العلة المشتملة علی المقصود من القرشیة 
وھي وجود العصبیة فاث شترطنا في القائم بأمور المسلمین أن یکن من قوم أولي عصبیة قویة غالبة 
علی من معھا لعصرھا لیستتبعوا من سواھمء وتجتمع الکلمة علی حسن الحمایة؛. 

۹۔ قال الأبي: ٢قال‏ الآمديّ: أما الشروط المختلف فیھا فھی ستة: الأولی: القرشیة 
وفیھا ما تقدمء قال الآمديٗ ونحوہ لاژٍإمامء لولا الإجماع لکان ھا الشرط مجالاً للنظر 
والاجتھادء لأن الأحادیث أخبار آحاد لا تفید الیقین مع قبولھا التأویل٤.‏ 


وأما حدیث الباب وحدیث (الائمة من قریش) فحمله الذین لم یشترطوا القرشیة علی أنه 
خی ولیس اشتراطاً لعقد الخلافةء کما في قوله ڑلا: : الا یزال ھذا الأمر في قریش ما بقي 
منھم اثنان) أخرجه المصنف کما سیأتي: والبخاري في الأحکام عن ابن عمر چا وما سیأتي 
فی حدیث جاہر بن سمرة: : الا یزال الدین قائماً حتی تقوم السّاعة أو یکون عليکم اثنا عشر 
خلیفة کلھم من قریش) وکما في حدیث أبي موسی ظللہ: ١إن‏ مذا الأمر في قریش ما إذا 
استرحموا رحمواء وإذا حکموا عدلواء إذا أقسموا أقسطواء فمن لم یفعل ذلك منھم فعليه 
لعنة الله والملاثکة والناس اأُجمعین لا یقبل منه صرف ولا عدل؛ رواہ أحمد والبزار والطبراني؛ 
ورجال أحمد ثقاتء کما في مجمع الزوائد (ہ٥‏ : ۱۹۳) وکما في حدیث أَبي مسعود الأنصاري 
قال: : قال رسول اللہ گل لقریش: (إن هذا الأمر فیکم وأنتم ولاتەء حتی تحدثوا أعمالاً فإذا 
فعلتم ذلك سلّط الل عليکم شرار خلقه فالتحوکم کما یلتحي القضیب؛ رواہ أحمد والطبرانيء 
ورجال أحمد رجال الصحیح؛ جا لقاع یع محمد ین قب الرحمن بن الحارٹ: وھو ثقةق٘ 
کما في مجمع الزوائد. وکذلك ورد فی حدیث نس ظللله مرفوعاً: (الأئمة من قریش؛ ما عملوا 


۲۳۰۶ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہےبںط+ رھ ظ گے کرو درف او ۂ۔ہ لے ٴ۶ ڈوم ووےےرف ر۶م ۰ 
قال ل اللہ 6ل : (الناس نتعلفہنٹ فی مذا الشان۔ ر . 
وفال رسول کیا س تبع لِفَریش فِي .٤‏ مَسلِمَھم تبع لِمسَلِمھم 


وَكَافزّْھُمْ ِمٌ لِكافرهمٰ). 





وو ئ۶ ۔ہ 


پل ہے ھت وو آڈہررےرو کیہ وھ ے گی 
۔“ ۶٤‏ خ۔ہ گ رس ٍہر رر ےر ھے ‏ رھھ 2 ےََ ےت تا و اق ي ھا مہ رس 
حَدََیی أَبُو الؤیْر؛ أَنَهُ سَمِعَ جَابر بْیٌ عَبْدِ الله يَقُول: َال النْبِيْ گگ: (الناسْ تَبَعٌ لفریش 
فی الْكَ رو ا شر 
ظط و امو ودج 


۷۸۱۔ )٤(‏ وحةثنا أَحْمَد بْیُ عَبْدِ الله بْن يُوتُسَ. عَثََنَا عَاصِمُ بْنُ مُحَمَ بْن 


ہ“مھ2 


رہد عَن آبیے۔ قَال: قَال عَبْدٌ الله: قَال رَسُول الله للا : شا ری تک ا کو 


بٹلاث: إذا استرحموا رحمواء وإذا عاھدوا وفواء وإذا حکموا عدلوا) أخرجه الہزار فی مسندہ؛ 
کما فيی کشف الأستار للھیثمي (۲: ۲۲۸). 

,وقد استدل ھؤلاء بقوله تعالی : ٭بتاا اثائش إِنا عَلقکر جن کر وق ولک موا وقبابل 
ِتعارفواً إإِنَ اکرمکر ند اللہ کی [سورة الحجرات: آیة: ]٣۳‏ فإنه صریح في نفي الأفضلیة علی 
أساس النسبء وبقولہ فللا: ؛لا فضل لعربي علی عجمي)؛ واستدلوا أیضاً بما سیاتي عند 
المصنف في باب طاعة الأمراء عن أم الحصین لٹا مرفوعاً: (إن أئٗر علیکم عبد مجذدعء حسبتھا 
قالت: أسود یقودکم بکتاب الل فاسمعوا لە وأطیعوا؛ لأن ذلك یدل علی جواز کون العبد 
الحبشی أمیراً. ولکن ہذا الاستدلال ضعیف؛: لأنه یحتمل أوّلاً أن یکون المراد منه أمیر السريَّة 
رت الَحَلَنَةت گا اوَل لت الترریٰ رع رسس ل اتا اج کو ةاالیةاسکور شدسیا 
إلی قریش؛ لکون موالي القوم من أنفسھمء کما أوّله بذلك آخرونء ویمکن ثالثاً أن یکون المراد 
منه رجل انعقدت لە الخلافة بتغلبهء لا باختیار أھل الحل والعقدء والکلام في شرائط الاختیار 
دون التغلب . 

ثم ھذا کلَە إذا وُجد في قریش من هو أھل للخلافة أمًا إذا لم یوجد فیھم من یستجمع 
الأوصاف المطلوبة فلا خلاف في جواز عقد الخلافة لغیر القرشیٔء وکذلك أظنٌ فیما إذا ضیّع 
الناس أنسابھم بحیث لا یتیقن کون الرجل من قریش أو غیرھاء ثم ھذہ الشروط إنما تُعتبر عند 
عقد الخلافة من قبل أھل الحل والعقدء أما إذا تغلّب رجل مسلم وصار إماماً بتغلّبهء فإنه یأخذ 
أحکام الإمامة ولو فقدت فیه ھذہ الشروط؛ فتنفذ تصرفاتەء ویصح التولیة من قبلهء فیجوز تقلد 
القضاء منهء کما صرح بە الفقھاءء وراجع مثلاً شرح الأشباہ والنظائر للحموي .)۲٦۷ :٢(‏ 

۳٣۔‏ (۱۸۱۹) ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد ال) لم یخرج ھذا الحدیث من بین الأئمة الستة 
إلا المصنف تل تعالی . 


٤‏ ۔ (۱۸۲۰) ۔ قولە: (قال عبد الل) یعنی ابن عمرء وحدیثه ھذا أخرجه البخاري في 


کتاب : الإإمارةۃ ۲۳۰ 





ال ال دا الان یی ریش مَا بَقيَ مِنںَ الس ان . 
۲ ٔٴَء )٥(‏ حدثنا قَُيْبَة بْنُ سَویی۔ عَلََْا جَرِیرٌ عَنْ حُْصَیْن عَنْ جابر بْنِ 
سَمَرَةَ فان سیت ابی گلا ا یَقول . ۰۴ ھھ 


وا 


عَنَكَا عَالِد َيي اب عَب الله الكحَانً) عَنْ حُصَیْن عَنْ جَابر بن سَمرَة. قَال: 
مع أبي عَلی اللِي کیو ٌ فَسَمکْتة مَقول: -02091) 


پا 2 


عَشَرَ خَلِیفَةہ. قَال: کلم پکلام خَفي عَلي. قَال: فَقْلْثُ لأبيی: مَا قَال؟ فَال: سرت 


المناقب؛ باب مناقب قریش؛: (رقم : ہن سڈ وفي الأحکام باب الأمراء من قریش؛: 
(رقم: ۸۰ء 

قولە: (لا یزال هذا الأمر في قریش ما بقي من الناس اثنان) استشکلە الکرماني بأنه لیست 
الحکومة في زماننا لقریش؛ فکیف یطابق الحدیث؟ ثم أجاب عن ذلك بکلام طویل؛ وقد حکاہ 
الحافظ في الفتح :٦(‏ ٥٥٢)ء‏ وأعقبه بأشیاء ولکن أحسن محامل الحدیث عندي ما ذکرہ الأٰبٔي 
فی شرحه لصحیح مسلم (ہ : )١٦١١‏ قال: (اقوله (هھذا)ء إشارة لقوله فی الآخر: ‪_- الخیر 
والشرا؛ لأنھم کانوا فی الجاھلیة رؤساء العرب وأصحاب حرم اللہ سبحانه؛ وکانت الجاھلیة 
تنتظر إسلامھ فلما اُسلموا وفتحت مکة تبعھم الناس؛ وجاءت وفود العرب من کل جھة. 
بی 9" رت فنبہ کے أنه کما کان کفار الناس تبعا لقریش 
ےت کكذلك یجب 6 سی ھا اکرہ ا موم 

کت (عن جابر بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأحکام؛ 

باب الاستخلاف؛ (رقم: ۷۲۲۲ و ۷۲۲۳))ء وآأآخرجه الترمذي في الفتن؛ باب ما جاء فی 
الخلفاء (رقم: ٢۲۲۲)ء‏ وأخرجہ أبو داود في کتاب المھدي؛ (رقم: 1۷۹ و )٦٢۸٤‏ 
وأخرجه أحمد في مسندہ (ہ ۷ََّ۷٠۷‏ ۰ر۸ ۰ 

قوله: (فسمعته یقول) وقد وقع في عدۃ روایات لمجالد عن الشعبی عند أحمد فی مسندہ 
:٥(‏ ۷ء (سمعت رسول الله پا . 

قوله: (إن هذا الأمر لا ینقضي) یفسّرہ ما بعدہ من الروایات بلفظ: ١لا‏ یزال الإسلام 
عزیزاً). 

قولە: (اثنا عشر خلیفة) سیأتي الکلام علی ھذا عن قریب إن شاء الله . 

قولە: (یکلام خَفِي عَلَيٌ) ووقع عند أبي داود من طریق الشعبي عن جابر بن سمرة سبب 
خفاء الکلمة المذکورة علی جابرء ولفظە: ١لا‏ یزال ھذا الدین عزیزاً إلی اثني عشر خلیفةء قال: 


۲۳٦‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اَم مِنْ قُرَیْش٢.‏ 





فکیّر الناس وضجّواء فقال کلمة خفیةء فقلت لأبي: یا أبە ما قال؟ إلخ٢.‏ وفي روایة مجالد عن 
الشعبي عند أحمد: ‏ وکان أبي أقرب إلی راحلة رسول اللہ ڑا . 


قوله: (کلّھم من قریش) وفي روایة إسماعیل بن أ بی خالد عن أبیه عند أبي داود: 9 کلھم 
تجتمع عليه الأمةا وزاد أبو داود وأحمد من طریق الأسود بن سعید: الما رجع إلی منزلە أتته 
قریشء فقالوا: ٹم یکون ماذا؟ قال : الھرج) وأخرج البزار ھذہ الزیادةۃ من وجە آخر فقال فیھا: 
اہم رجع إلی منزلهء فأتیتہء فقلت: ثم یکون ماذا؟ قال: الھرج٤.‏ 

وھذا حدیث عدہ بعض العلماء من المشکلات؛ لعدم تعیٰن مصداقهء فاختلف في تفسیر 
أقوال الشراحء وإلیکم خلاصة ما قالوہ: 

١۔‏ الفسیر الذيی رجحه الحافظ في الفتح (۱۳: )٠۰‏ بعد کلام طویل هو ما ذکرہ بقوله: 
(وینتنظم من مجموع ما ذکراہ (یعني: ابن الجوزي والقاضي عیاض) أوجە: أُرجحھا الٹالٹ من 
أوجە القاضي : (وھو أن المراد أن یکون الائنا عشر في مدة عرّة الخلافة وقوۃ الإٴسلام واستقامة 
ای کرو ایوہ و و سر اْلھم 
یجتمع عليه الناس). وإیضاح ذلك ان المراد بالاجتماع انقیادھم لبیعته . والذي وقع أن الىاس 
ار کیک کک ا ا ا مر 
فسمي معاویة یومثذ بالخلافة . ثم اجتمع جتمع الناس علی معاویة عند صلح الحسن ئم اجتمعوا علی 
ری سر رھ امسہ ای رف عق مافاف سر اف او ان 
اجتمعوا علی عبد الملك بن مروان بعد قتل ابن الزبیرء ثم اجتمعوا علی أولادہ الأربعة: الولید 
ٹم سلیمان: ثم یزید ثم ھشامء وتخلل بین سلیمان ویزید عمر بن عبد العزیز؛ فھژلاء سبعة بعد 
الخلفاء الراشدینء والثاني عشر هو الولید بن یزید بن عبد الملك؛ اجتمع الناس عليه لما مات 
عمه هشام ہر ہے س وی یس وانتشرت الفتن وتغیرت الأحوال 
یومٹذ ولم یت یتفق أن یجتمع الناس علی خلیفة بعد ذلكء لأن یزید بن الولید الذي قام علی ابن 
الات ئا وید تم از میس ہل دان مالاقل آفمرع ای آر اس سرااہ معدین 
مروان. ولما مات یزید ولي أخوہ إبراهیمء فغلبه مروان (یعني الحمار) ثم ثار علی مروان بنو 
العباس إلی أن قتل. ثم کان أول خلفاء بني العباس أبو العباس السفاح؛ ولم تطل مدتہ مع کثرۃ 
من ثار عليهء ثم ولي أخوہ "ئ0 مدتەء لکن خرج عنھم المغرب الأقصی باستیلاء 
المروانیّین علی الأندلس؛ واستمرت في أ یدیھم متغلبین علیھا إلی ان تسموا بالخلافة بعد ذلك؛ 
وانفرط الأمر في جمیع أقطار الأرض إلی أُن لم یبق من الخلافة إِلا الاسم في بعض البلادہ بعد 
أن کانوا في أیام بني عبد الملك بن مروان یخطب للخلیفة في جمیع أقطار الأرض شرقا وغرباء 
وشمالاً ویمیناً مما غلب عليه المسلمون؛ ولا یتولی أحد في بلد من البلاد کلھا الإمارۃ علی 


کتاب 2 اللإمارة ۲۳۷۰ 


۳۔ (۹) حدثنا ابْنْ أَبي غُمَرَ۔ کر رت .'۔ شْ 
جابر بن سَمرَةَ. فَال: سیغت اي پا َفُول: ہل يََالْ أَمْر النّاس مَا فیا ما وَِيهُمْ اتا 
أبي: مَا٥ا‏ َال 


-_. و و کا کتالے 
٤ء‏ وت کے فو تن ا عَنْ سِمَال: عَنْ 
ججاہر بْن سَمُرَةَ عَن اللَْیٌ َء بِھٰدًا الْحَیِیثِ. وَلَمْ یَلگُ ہلا یََال أَمْرْ الّاس مَاضٍیا۷. 
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٥۵۶۔‏ (۷) حدَّثنا عَذَابُ بُنْ عَالِد الأزْدِی. عَلَنَنَا عَمَاذ بْنْ سَلَمَةَ 1> 


ا 


ىِمَالك بْن عَرْب. قَال: تح سس 2 
َال الإِمْلاَم عَرِیزاًإِلَى اي عَشْرَ عَلیثةہ تم كَلِمَة لَمْ أَنهَمْهَا. َقُلْثُ لأہي: مَا 
قَال : ُلَهْمْ مِن ثُریْش٥.‏ 


شيء منھا إلا بأمر الخلیفة ومن نظر في أخبارھم عرف صحة ذلك. فعلی ھذا یکون المراد 
بقوله: اثم یکون الھرج) یعني القتل الناشیء من الفتن وقوعاً فاشیاً یفشو ویستمر ویزداد علی 
مدی الأیامء وکذا کانء والل المستعان٤.‏ 

٢۔‏ والتفسیر الثاني: أنه سیکون قبل قیام الساعة زمان یدعي فی اثنا عشر رجلاً الخلافة في 
وقت واحد ولكنە یردہ ما ورد في روایة لأبي داود (کلھم تجتمع عليه الأمة'. 

۳۔ إن عدد الائنيی عشر مبني علی الأقلء ولا ینافي أن یکون الخلفاء اکثر من ذلكء وھو 
کما تری. 

٤‏ ۔ إن عدد الائنيی عشر یحاسب بە بعد زمن الصحابةق فحینئذ ینتظم ھذا العدد جمیع 
خلفاء بني أمیةء والمراد أن الإسلام یکون عزیزاً إلی خلافة بني أمیةء ذکرہ ابن الجوزي؛ وفيه 
تکلف ظاھرء ثم إنە لا یطابق الواقعء لان عزة الإسلام فيی عھد بعض بني العباس کانت آکثر 
منھا زمن بعض بني أُمیة. 

۔ إن المراد بالخلفاء الخلفاء العادلون: وإن لم تتوال أیامھم . ویؤیدہ ما أخرجه مسدد 
فيی مسندہ الکبیر من طریق أبي بحرہ أن أبا الجلد حدثہ: ٭أنە لا تھلك مذہ الأمة حتی یکون 
منھا اٹنا عشر خلیفة کلھم یعمل بالھدی ودین الحقء منھم رجلان من أھل بیت محمد یعیش 
أحدھما أربعین سنةء والآخر ثلائین سنة٤‏ وعلی ھذا المراد بقوله : اثم یکون الھرج؟ أي الفتن 
المؤذنة بقیام الساعةء من خروج الدجالء ثم یأاجوج ومأاجوج؛ إلی أن تنقضي الدنیا. ذکرہ ابن 
الجوزیي . 

والراجح هو التفسیر الأول لموافقتہ لظاھر اللفظ بدون تکلف؛ ومطابقتہ الواقع کما أسلفنا 
عن الحافظء والل سبحانه أعلم . 


۳۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۹۸۹۔ (۸) حدّثنا ہت شَیْبَة. عَثتَتَنًا أبُو مُعَارِیَة مَن دَاوٰدَ 
عَن الشُعْبیٔ؛ کت ال البِیْ ولائ: رل 00 الأمْرُ عَزیزاً إلَی 
تن متا 2ل ق 7 َقُلْتُ لأہي: مَا فَال؟ فَقَال: هُلُْمْ 
۷ - (۹) حدثنا نَضرٗ بْیْ عَلِيٌ الْجَھْضَمِئٔ. عَثتتا بَریڈ بَنُ رُرَٔع. ا ا 
عون رع رَعَلا اتد بی غُنْمَانَ الَوْقَيِح (وَاللَتْظٌ لَه). عَدَننَا أَزْمَر. حَدتتا بن عَوْیْ عَنٍ 
اتی عَنْ جَابرِ بن سَمُرَة. قَال: انْطلَقْت إِلَیٰ رَسُولِ الله ول وَمَمِي أبي. فَسمِعتةه 
نول ۷ل يَرَالّ مَذَا الذَينٌ عَزیزاً مَییعا إِلَی اثنَيْ غ عَشَر خَلِيفَةً؛ فَقَال کَلِمَةُ صَمَیْيها النَاس. 
قَ لأبي: تا فا٥‏ قال: اْلَهُم بن کُریٹی؛. 
۵۸۔ )١(‏ حدَثفا ثُتَيْبَةُ بن سَعید وَأَبُو بر بُنْ أبي شَيْبَة. قَالاً: عَدَتَنَا حَايمٌْ 
َو ابْنٌ اہ ری وم مت عَنْ عَامر بن سَعْد بْنِ أَبي وَقاص. قَال: 
گبّت إِلیٰ جاہر بْن سَمُرَهٌء مَعَ عُلامي نافع : أغْبني بِقَْء سَیغفة من رسُول سا 
ال : فكتَبَ إِل: سیخث رسُول اللہ 8ل یَ َوْمَ جُْمُعَوِ عَيِيَةً رُچمَ الأَسْلَمِیء مَٹُو 





۹ (.۰۰)۔ قوله: (صمّنیھا الناس) وفي روایة إسماعیل بن إبراھیم عن ابن عون: عند 

احمد فی مسندہ (ہ: ۱) ق اأصمّنَھا الناس) یعنی : جعلونی أَصمَ بالنسبة لھا فلم أسمعھا. 
۔ (۱۸۲۲)۔ قوله: (عن المھاجر بن مسمار) بکسر المیم الأولی؛ وھو الزھري مولی 

سعد مدنی؛ ذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال ابن سعد: مات بعد خروج محمد بن عبد الل بن 
حسن . وقیل : مات سنة خمس ومائة: وله أحادیث: ولیس بذاك وھو صالح الحدیث؛ء وقال ابو 
بکر الہزار: مشھور صالح الحدیث . کذا في التھذیب (۱۰: .)۳۲٣‏ 

قولە: (عامر بن سعد) هو ابن لسعد بن أبی وقاص ظطلللله؛ ثقة کثیر الحدیث؛ مات بالمدینة 
في خلافة الولید بن عبد الملك؛ وقال ابن سعد: مات سنة أُربع ومائة. کذا في التھذیب ٠٦ :٥(‏ 
و :)١٦‏ وحدیله ھذا اخرجه أیضاً أحمد فی مسندہ :٥(‏ ۸۹). 

قولە: (کتبت إلی جاہر بن سمرة) وھو ابن عمة عامر بن سعد؛ لآن والدة جابر بن سمرة 
خالدة بنت أبی وقاص أخت لسعد بن أبی وقاص ۂچنء کما فی الإصابة .)۲١٢ :١(‏ 

قولە: (فکتب إلي) قال الأبّي : کتب ھذہ المذکورات یحتمل لأنھا التيی حضرتەء ویحتمل 
اُنھا التی حل الحال علی الحاجة إِلیھا ۔ 

قوله: (عشیّة رُجم الأسلمي) یعني: ماعزاً الأسلمی طلہء وھذا معارض لما مرّ من روایة 
الشعبي عند أحمد في مسندہ من أن النبیٌ ٌيُ قال ھذا الکلام فی حجة الوداعء ولکن الطّظاھر 


کتاب : اللإمارۃ آخی 


7 
عم" 


ران الذَينُ قَایما كٌ عَقّیٰ تَقُومَ المَاعَةً. اذ کون عَلَیْكُمْ الّا عَشَر حَییفَةً کو یو 
ره ون ُْصَیْبَةٌ مِن الْمْسْلِمينَ یَفْتَبِخُوہ الْبَيْتَ الأبيَضض . بَنَْكَ گشڑیٰ 7 
کِسْریٰ٢.‏ وَسمِعْث يَقُولَ: ۷ن بَيَْ يَدَي السَاعَةِ کَذَابِينَ فَاخَرومُمْ) ٠‏ وَسَمِعْتْه يَقُولَّ: ١إِذَا‏ 
ج تا ات ا “٦‏ +" 
لب غی ماج نشار عَن قایر یرسود اه اَل بی ار َخرۃ الختری 


فا وا کت و تی الله سن نقّا20 2 کششت رق ار گا ول ات 
عَیِیثِ عَاؾم . 
(۲) ۔ باب: الاستخلاف وترکه 
7 و یڑ مھ و مٌ 2 
"َء" ۔(۱١١)(‏ حدذثنا َبُو كُرَیْبٍ مُحَمّدُ بن الْعَلاء۔ کا ا انام عَنْ ِشام بن 


غُروَةَء عَنْ آیوء عَنِ ابْن غَمَرَ قَالَ: حَضَرْث أبي ہوم فممفمیممیممبرومابمممیررمامممب ۶بی“ 


أنه پل قاله مرتین : مرۃ في حجة الوداعء وأآخری یوم رجم ماعز ظلہء لأن سیاق الروایتین 
مختلف؛ فحملھما علی تعدد الواقعتین غیر بعید. وأفادت ھذہ الروایة اأُن رجم ماعز وقع یوم 
الجمعة؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (غُصَیَْةَ) تصغیر لعصابق وھي الجماعة الصغیرۃ. 

قوله: (یفتتحون البیت الأبیض) هو لقب لقصر کسری. وھو من معجزات النبيْ قل وأخبارہ 
الضّادقةء وقد وقع کما قال قٍ في زمن سیّدنا عمر بن الخطاب ظللله حین افتتحت قصور کسری 
بید سعد بن أبي وقاص ظطللہ 

قولە: (إذا أعطی اللہ أحدکم خیراً) الظاھر أن المراد منە المالء وھو کقولە لٌ: (ابداً 
بنفسكء ثم بمن تعول). ویحتمل أُن یکون المراد کل خیر من العلم وغیرہ فیکون المقصود 
الأمر ہبدایة الدعوۃ والتبلیغ بنفسە وعیالهء والل سبحانە أعلم . 

قوله: (أنا القرّط علی الحوض) الفرطء بفتحتین : من یسبق من القافلة إلی الماء لیھیء ما 
یحتاجون إليەء ویقال لە الفارط أیضاًء وأصلەه من الفرط بسکون الراء وھو السبق والتقدم . 
والمراد أنہ گل یسبق الناس إلی حوضه الکوثرء وینتظر المؤمنین هناك. 

(٠۰٠)۔‏ قوله: (إلی ابن سمرۃ العدویٌ) ھذا تصحیف؛ لان جابر بن سمرة لیس عدویّا 
إنما هو عامريٗ سوائيی حلیف بني زھرة نال آود السا حرف الغائرئ لی العدوي . 

(۲) ۔ باب: الاستخلاف وترکه 
١۔‏ (۱۸۲۳) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأحکامء باب 


۲٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عت اسب فائٹرا عائن واج اف اك را نا 0 ات اف ےہ کانرا 
ً. 


عَظی ینا الْکَنَاث: اغآ ولا 


ٴ۰ 


۔"م٤‎ ٤۶ 


“۷۷۶۶ ٘ 9َ  َ ٌ ٌ س۶‎ 


+۴ 


الاستخلاف؛ (رقم: ۷۲۱۸)ء والترمذي في الفتن؛ باب ما جاء في الخلافة (رقم: ٢٢۲۲)؛‏ 
وأبو داود في الخراج والفيء والإمارةء باب في الخلیفة یستخلف؛ (رقم : ۲۹۴۳۹). 


قوله: (حین آصیب) یعني : حین مرح بید أبي لؤلوٰۃ فیروز النصراني غلام المغیرۃ بن 
شعبة ظلللہء وکان قد سأال عمر ظللللہ تخفیف خراجە: فقال عمر ظللہ : لیس خراجك بکثیر فی 
جنب ما تحسن من الأعمالء فانصرف ساخطاًء ثم مر بعمر یوماً آخر وھو قاعدء فقال لە عمر: 
ألم أحدّث أنك قلت: لو شثت أن أعمل رحی تطحن بالریح فعلت؟ فالتفت العبد إلی عمر 
سافظ وتالة لمع اك وت تا بھا نی الخ ق والیئرب لال اع قان ضر 
تلرط التین مب ترعتی العیلر لم اشعل العیداعلی ضشجر دی زاین نصاب ئی زسط 
وکمن في زاویة من زوایا المسجد؛ حتی خرج عمر ظللہ یوقظ الناس لصلاة الفجر: 
وکان طلِلله یفعل ذلك. فلما دنا عمر ظلللہ وئب عليه فطعنه ثلاث طعنات إحداهنٌ تحت سرته؛ 
وھي التي قتلته. وراجع شرح الأبي. 

قوله: (فقال: راغب وراھب) مبتدأء محذوف؛ فقیل: تقدیرہ: أنا راغب؛ في ما عند 
الله تعالی من النعم في الآخرةء وراہب من عذابہء فلا أعوٴل علی ما أئنیتم عليٗ . 

وقال الآخرون: تقدیرہ: التّاس الذین أثنوا علیٗ فیما بین راغب وراهھب؛ فبعضھم یرغب 
فيی حسن رأیي فيه وتقربي لەء وبعضھم یرھب من إظھار ما یضمرہ من کراہتهہ. أو المعنی : 
راغب فیما عندي وراهب مني؛ أو المراد: راغب في الخلافة وراھب منھاء فإن ولّیت الراغب 
فیھا خشیت أن لا یعان علیھاء وإن ولّیت الراھب منھا مخشیت أن لا یقوم بھا. کذا فی فتح 
الباريی (۱۳: ۲۰۷). 

قولە: (أتحمّل أمرکم حیّا ومیتاً؟) أما تحملہ أمور المسلمین في حیاتہ فظاھر وأما تحمله 
بعد وفاته فمرادہ: أنني لو استخلفت أحداً لکانت عھدۃ ما یفعله في عنقي وأنا میّت؛ والاستفھام 
لاإنکارں یعني : کیف أَتَحمّل أمرکم حیاً ومیّتاً؟ وھذا ینبیء عن کیفیته النفسیّة في شدة شعورہ 
بمسؤولیة الخلافة طلل . 

قولە: (لوددت أن حظّي منھا الکفاف) الکفاف: مقدار الحاجة من غیر زیادة ولا نقص؛ 
وقد فسّرہ بقوله: الا علي؛ ولا لي؟. وھذا یحتمل معنیین: الأوّل أن یکون المراد من الکفاف 
ما کان یأاخذہ عمر ظطللله من بیت المال لقضاء حوائجهە؛ والمقصود أنْني عملت بالاحتیاط البالغ 
من أمر الخلافة فيی حیاتيی؛ فکیف أثق علی أحد أنە یحتاط بمثل ذلك بعد موتي . والاحتمال 
الثاني : أن یکون المراد من الکفاف الأجر في الآخرة؛ والمقصود أنّني أُستکثر لنفسي أن 


کتاب : اللإمارة ۲۱ 


با بگر). وَإِنْ أَنْزْكُكُمْ اف 


.وہ 


5 


أتخلص عن حساب الخلافة في الآخرة بدون وزر ولا أجر. وھذا من شدة ورعہ وخشیتہ لہ . 

قوله: (فإن استخلف فقد استخلف من هو خیر مٹی) استدل لہ علی جواز الاستخلاف 
بفعل أبي بکر الصدیق ظلِلء فإلَّه استخلف سیّدنا عمر وعلی جواز ذلك انعقد الإجماع . 

قال الماورديٗ في الأحکام السلطانیة (ص: ١ :)٠۰‏ وأما انعقاد الإمامة بعھد من قبله فھو 
مما انعقد الإجماع علی جوازہء ووقع الاتفاق علی صحته... فإذا راد الإمام أن یعھد بھا فعليه 
اأن یجھد رأیه في الأحق بھا والأقوم بشروطھاء فإذا تعین لە الاجتھاد في واحد نظر فیە فإن لم 
یکن ولداً ولا والداً جاز أن ینفرد بعقد البیعة لە وبتفویض العھد إليەء وإن لم یستشر فیە أحداً من 
أھل الاختیارا. 

الکن اختلفوا: ھل یکون الرضا منھم شرطاً في انعقاد بیعته أو لا؟ فذھب علماء البصرۃ 
إلی أن رضا أھل الاختیار لبیعتہ شرط في لزومھا للأمةء لأنھا حق یتعلق بھم فلم تلزمھم إلا 
برضا أھل الاختیار منھم. والصحیح أن بیعته منعقدةء وأن الرضا بھا غیر معتبرہ لآن بیعة 
عمر ظللل لم تتوقف علی رضا الصحابة؛ ولآن الإمام أحق بھاء فکان اختیارہ فیھا أمضی؛ 
وقوله فیھا أنفذ+. 

ھکذا صحح الماورديٗ کاڈ أن استخلاف الخلیفة نافذ علی الأمة بعد موتەء ولو لم یوافقه 
عليه أھل الحل والعقدء ولکن قال الإمام أبو یعلی في الاأحکام السلطانیة (ص: :)۲٥٢‏ ال ویجوز 
لاژإمام أن یعھد إلی إمام بعد ولا یحتاج في ذلك إلی شھادة أھل الحل والعقد... لأن عھدہ 
إلی غیرہ لیس بعقد للامامة بدلیل أنە لو کان عقداً لھا لأفضی ذلك إلی اجتماع إمامین في عصر 
واحدء وھذا غیر جائز . وإذا لم یکن عقداً لھا لم یعتبر حضورھمء وکان معتبراً بعد موت الإمام 
العاقد" ویستنبط منە ان حضور أھل الحل والعقد شرط لعقد الإمامة بعد موت الإمام العاقد 
فکأنە کل تعالی لا یجعل الاستخلاف إلاً ترشیحاً لاسم الإمامء ولکن ذلك إنما ینفذ بعد موت 
المستخلف بحضور أھل الحل والعقد وموافقتھم . 

وہما أن ھناك رأیین للفقھاء في لزوم الاستخلاف علی الأمة بدون رضا أھل الاختیاں 
فالذي یری أن الأمر واسع وللأامة أن تختار منھما ما یلائم ظروفھاء ولو لم تجعل الأمة 
الاستخلاف أمراً نافذاً علی الأمة بدون موافقة أھل الاختیار منھم؛ عملاً بقول أھل البصرة؛ 
ونظراً إلی فساد الزمانء لم یکن ھناك مانع شرعيٌء واللہ سبحانه أعلم . 

وھذا کلە إذا لم یکن ولي العھد ولداًء أو والداً للإمامء أما إذا کان ولداًء أو والداً ففیه 
خلاف. قال القلقشنديَ في !مائثر الإنافة فيی معالم الخلافة؛ ۱: :٦٥٥١‏ ا وقد اختلف العلماء فيی 
جواز انفرادہ بالعھد لولدہہ أو لوالدہ علی ثلائة مذاهب : أحدھا: أنه لیس لە الانفراد بذلك 
لواحد منھماء بل لا بد أن یوافقه أھل الحل والعقد علی صلاحیة المعھود إليه لذلكء لأن ذلك 


۲۲ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ققَذ ترَكُکُمْ مَنْ هُوَ عَیْر ملّیء رَسُول اللہ لی 

ناوفشرللت نے اقم کی فقو ت:اللصقف ےھ سان 

۱۹ء رھد موا اہ طص ھت 
عُمَیْدٍ. وَلَفَاظهُعْ مُتَقَاريَةً (هَال إِسْعَاقٌ وَعَبْدُ: اق کا فا0 لا اہ ھن تنا 
2-0 مَعْمَرٌء عَنٍ لامغری أَخْبَرَنِي سَالِمٌ عَن ابْن غَمَر. قَال: دَخَلتٌ 
عَلَیٰ حَفْصَة فََالتْ: أعَلِت ان اب غَیْ مشتخْلف؟ گال: قُلُْ: مَا کان لِْفُعَل. فَالتُ: 
إِنةُ فَاعِل . قَالَ: لت آئي أَكلَنۂ في هٰيك. فسکٹت عَتّیٰ عَدَوْثُ. وَلمْ اَكَلمْة. فَال: 
فَکَيِْك كَانَھا آغیں یش ج : عَقیٰ رَجَعْتُ فَتَعَلت عَلَیو َسَاليي عَنْ َال | النّاس . 
6 فا 200ب انالد ری سےا کر لو تالق فلت ان ان تھا لن 
را انت تر فلت وه ل کان لَكَ رَاعي إِیل از رَاِي عنم ثُمٌ ججاء2 وَترَگھَا 


مت 


منه بمثابة التزکیة لیجري مجری الشھادةء وتقلیدہ علی الأمة مجری الحکم؛ وھو لا یجوز أن 
یحکم لوالد ولا ولد. 

الثاني: لە الانفراد بذلك لکل واحد منھماء لانه أمیر الأمة نافذ الأمر لھم وعليھمء 
فغلب حکم المنصب علی حکم النسب؛ ولم یجعل للتھمة عليه في ذلك طریقاً. 

والثالث : أن لە الانفراد بذلك للوالد دون الولدء لأن الطبع إلی الولد أمیل منە إلی الوالد 
ِ ولذلك کان ما یقتنیه في الأغلب مذخورا لولدہ: دون والدہ٢.‏ 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه أن القول الأول أولی نظراً إلی ما ظھر من 
المفاسد من استخلاف الابناء في تاریخ المسلمین واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

قولهە: (فقد ترککم من هو خیر منّي) یعني: أن رسول ال قٌُ ترك الاستخلاف وجعل 
الأمر شوری. وھذا من أوضح الدلائل أُن رسول اللہ قلُ لم یوص لأحد بالخلافة صراحة؛ فقول 
الشیعة إنه عليه الصلاۃ والسلام عھد لعلي لہ بالخلافة قول مردود لیس لە قائمة في الأحادیث 
والآثار الصحیحة. 

۲۔ (.٠٠٠)۔‏ قوله: (ما کان لیفعل) یعني : ما کان لیترك الاستخلاف؛ وقول حفصة: (إنه 
فاعل) تعني : أنە لا یستخلف أحداً. 

قوله: (فکنت کانما أحمل بیمیي جبلاً) کان یشیّ عليه أن یتکلم عند عمر ظللہ في ھذا 
الأمر إِمّا لأن الموضوع خطیر ومکالمة الفاروق طللہ في ذلك مھیبء وإمَا لأنه کان في الحض 
علی الاستخلاف في موضع تھمةء فربّما یخیّل إلی بعض الناس أنە یطمع في استخلاف نفسه . 

قوله: (فآلیت) یعني : فأقسمت: والإیلاء: الحلف. 


کتاب : الإمارة ۴ 
: کت َرِعَایَةُ الّاس أَشَد. قَال: فَوَائَقَه قَوْلِي . وضع رَأَسَۂ سَاعَة تم رَفَعَ 
إِلیٌ: فقال: إِنَ الله َ2 َو وَجَل يَحْفَطٌ وينة. َإِني لین لا أَسْتَخلِف فان رَسُولَ ۳+ 
بل وَإِن أَسْتَخْلِف فَإنَ آبا بکر ق اسْتَخْلت . 

قَالَ: اللہ مَا هُوإِلاً أَنْ در رَسُولَ الله ا وَآبا بکر. ەَ مَعَلِئثُ أَنَّهُ لَمْ يَکُنْ لِیعیلَ 
برَسُولِ اللہ گل ادا 0 ات 


 )٣(‏ باب: النھي عن طلب الإمارۃ والحرص علیھا 
7 - (۱۳) حدثنا شَیْبَانُ بْنُ فَرُوعٌَ. حَدَنَنَا جُرِیڑ بْنُ عَازم. خدتتا الْحَسَن. 
عَدَكَنَا عَبْدُ الرّحْمٰن بْيُ سَمُرَة. قال: قَال لِي رَسُول اللہ گلا: ىا عَبْد الرَخن! لا تال 


الإمَارَۃ. قَإِنْكَ إِنْ أَهُطِیتَهَاء عَنْ مَسأَلَوٍ وُکِلْتَ إِلَيْهَا. وَإِنْ خسان ٠‏ عَنْ غَيْر مَسْألَ اع 
عَلِيْھَا). 


قولە: (رأیت ان قد ضیّع) یعني : أنك تؤاخذ الراعي بأنه ضیّع الغنم بترکھا بلا راع. 

قولە: (وآنه غیر مستخلف) ٹم إِن عمر لی لہ اختار أمرأً ؛ بین أمرینء فلم یستخلف أحداً 
بعینه ولا ترك الأمر دون إرشاد وإنما فّض تعیین الخلیفة إلی ستّة من العشرة المبشرۃ 
فاتفقوا علی عثمان لہ 


 )٣(‏ باب: الٹّھي عن طلب الإمارۃ والحرص علیھا 

٣۔ )۱٦٥٦١(‏ ۔ قوله: (عن عبد الرحمٰن بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
الأحکام باب من لم یسال الإمارة أعانه اللہ علیھاء (رقم: ١٢۷۱)ء‏ وباب من سال الإمارۃ 
وُکِلَ إلیھاء (رقم: ۷٢۷۱)ء‏ وني الأیمان والنذورء باب قول اللہ تعالی : ظلا بَُيدُگإ الہ الو 
أيَسَیغ 4 (رقم: ٦٦٦٢)ء‏ وفي کفارات الأیمان: باب الکفارۃ قبل الحنث وبعدہ (رقم: :)٢۷٦٢٦‏ 
وأاخرجه أبو داود في الخراج والفيء والإمارةء باب ما یلزم الإمام من حق الرعیة: 
(رقم: ۲۹۲۹)ء وأخرجه الترمذي في النذور باب فیمن حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً 
مٹھاء (رقم: ١۹٢٥۱)ء‏ وأخرجه النسائي في آداب القضاة باب النھي عن مسألة الإمارة 
(رقم: )۳۲٦‏ وقد مر ھذا الحدیث عند المصنف بھذا السند بعینه فی کتاب الأیمان: باب 
ندب من حلف یمیناً فرأی غیرھا خیراً منھا إلخ . 

قولە: (لا تسال الإمارة) بکسر الھمزۃء وھو أفصح کما نبھنا عليه أول کتاب الإمارۃ. 

واستدل بھذا الحدیث من منع طلب الإمارۃ والقضاء مطلقاًء ویدل علی خلاف ذلك قول 
الل تعالی حکایة لسیدنا یوسف ظطلإّلا: اجَمَلّی عَل خَرَاين اض إِقي حفیظڈ مل ہچ [سورة یوسفء آیة: 
]٥‏ وقوله عليه الصلاة والسلام: ‏ من طلب قضاء المسلمین حتی ینالەء ثم غلب عدله جورہ فله 


٢٤٤‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے رگ او عھھ۶ ۶ۃ 232 3 ۔ گے ط ےھ ے ور ئے ور سرقظھےھً ہہ 
ح وحدثني عَلِيُ بن حجر السعَدِي. حدثنا ھشیم: عن پیوس ومنصور وَحميد. ح وحدٹتا 


الجنْة ومن غلب جورہ عدله فله النار) أخرجه ابو داود عن أبی ھریرةۃء وسکت عليه هو 
زالنتاری: رست لا طط اہ کا ئی بل الازطان ۸0 44۸:. رعللك تر فا الا لد 
إلا ني اثنتینء رجل آتاہ اللہ مالاً فسلطہ علی ھلکته فی الحقء وآخر آتاہ اللہ الحکمة؛ فھو یقضي 
بھا ویعلمھا) أآخرجه البخاري وغیرہ عن عبد اللہ . 

ومن أجل هذہ الدلائل اختار أکثر الفقھاء الفصیل . فإن کان الطالب غیر أھل لذلك 
المنصب من الامامة أُو القضاءء فإن طلبه محظور مطلقاًء وکذلك إذا کان الطلب لحبّ المال 
والرثاسة والشرف فإنه مٹھي عنه علی الإطلاق . وأما إذا کان للإصلاح بین الناس وإقامة العدل 

قال الإمام أبو یعلی في الأحکام السلطانیة (ص: ۷۰): ہفإن کان (طالب الولایة) من غیر 
أھل الاجتھاد کان تعرضه لطلبه محظوراًء وکان بذلك مجروحاًء وإن کان من أھله وممن یجوز 
لە النظر فيەء نظرت٠ء‏ فإن کان القضاء فی غیر مستحقهہ إما لنقص علمه أو لظھور جور 
فیخطب القضاء دفعاً لمن لا یستحقہ؛ نگرق فدہ مر اف اأحق؛ ففيه روایتان : إحداھما: 
یکرہ لە طلب القضاء؛ وأصل ھذا من کلام أحمد کل تعالی۰... ما قاله في روایة ابنە عبد الله 
فی الرجل یکون فی بلد لا یکون فیه أحد أولی بالقضاء منەء لعلمه ومعرفتهء فقال: لایعجبنی أن 
یدخل الرجل في القضاءء عو اسلم لە. ‏ ۔ والثائیة: لا یکرہ. وأصل ھذا من کلامہ ما قاله في 
روایة المروزي: لا بد للمسلمین من حاکمء أفتذھب حقوق الناس؟ والوجه فيه أُن هذا رفع 
منکر . 

افعلی ھذہ الروایة ینظرء فإن کان أکثر قصدہ بە إزالة غیر المستحق کان مأجورأء وإن کان 
آکثرہ اختصاصهہ بالنظر فيه کان مکروهاء أو مباحاً۷. 

وإن کان القضاء في مستحقه؛ وھو من أھلهء ویرید أن یعزله عنە إما لعداوۃ بینھماء أو 
لیجرّ بالقضاء إلی نفسە نفعاء فھذا الطلب محظورء وھو مجروح بذلك. وإن لم یکن في القضاء 
ناظرء نظرت؛ فإن کان لە رغبة في إقامة الحق وخوفە من أن یتعرض لە غیر مستحق؛ تخرج 
علی الروایتین اللتین تقدمتا. 

(وإن قصد بطلبه المنزلة والمباھاۃ کرہ لە ذلك؛ روایة واحدةء لأن طلب المباھاۃ فی الدنیا 


ج 
ٌٍَ صربر سر ےطجے ِ>ھ 


مکروہ؛ قال اللہ تعالی : هئكَ الداز الَِِرة تمنھا للدن لا پریدون علیا ي الأرضٍِ ولا فسادا وَالمَقة 

لین 0اک4 (سورۃ القصصء آیة: ۸۳]. وذھب قوم إلی نفی الکراہةء لآن نب اللہ یوسف ٹٌٍُِللا رغب 

ےر ہے2 یی 7 لقصص و دم هوم ‏ می رت یو : 
۸ ۰ دم ےج ساس ہے صریم ث۶ کے ی‫ ۔ کر 

إلی العزیز في الولایة والخلافةء فقال: فاجَمَلِی عَلى حَرآبنِ الْأَرَضِ لق حَفیظ علیہ لسورۃ یوسف: 


کتاب : الإمارۃ ٤٢‏ 


ات .ےہ 
کان كُلْهْمْ عَنِ الحَسَن: ٠‏ عَنْ عَبْدِ الؤّحمن بن سَمَرَهٌ ءَ 2 ء بمثٹل عَدِ 


رر ۔ 


آیة: ]٤٥‏ وھذا لا یدل علی جواز الطلب من غیرہ لأن یوسف للا کان نبیاً معصوماً من الظلم 
والجور فیما یليه من الأعمال؛ وھذا المعنی غیر مأمون في حق غیرہا انتھی کلام أبي 
یعلی تِللله وبمثله ذکر الماوردي في الأحکام السلطانیة (ص: ۷). 


وقال شیخنا العثمانی التھانویٗ لئ فی إعلاء السنن :)٦٤ :۱١(‏ اولا یبعد أن یقال إن 
لت الَاَارَوَواٌ‪تہتلالحت: العال ادالرتاسةترالغرق بھی عم مظلتا سر کاقتالتاب 
وعلہ ار الفاق رما لکر مس کا النتا ۷ا االلیت+ وا باطل۰تا لاآمن حختثے, الامارفئل 
لإرادة الإصلاح بین الناسء وإقامة العدل فیھم؛ والقضاء بالحق لما في العدل من الأجر 
الجزیل؛ فلیس ہمنھی عنه؛ لا بالقلب ولا باللسان؛ بدلیل قوله ا : (الا حسد إلا في اثنتین) 
الحدیث . ولما کان الغالب فی العادة أن طلب الولایة وإرادتھا والرغبة فیھا لا تکون إلا من 
حیث الولایة والإمارۃ لحب المال والشرف: والرثاسة وطلبھا لمصلحة الناس وحاجتھم لا لحظ 
النفس نادر أشد الندرةء ومبنی الأحکام إنما هو الغالب من أحوال الناس دون النادر منھاء نھی 
رسول اللہ لُ عن سزالھا وإرادتھا والحرص علیهھاء وحضھم علی أن لا یدخلوا فیھا إلا کارھین 
مکرھینء وقال: إِنَا والل لا نولي ھذا العمل أحداً یسألهء أو أحداً حرص عليهء ولیس معناہ أن 
سڑالھا والحرص علیھا محظور مطلقاًء وبھذا تجتمع الآثار في الباب ولا یبقی بینھا تضاد والل 
الملھم للحق والصواب٢.‏ 


یخذل فيه في أغلب الأحوال: لأن من سال الامارة لا یسألھا إلا وھو یری نفسه أھلاً لھا إلا من 
عصمہ الله ومن دعی إلی عمل أو إمامة فی الدین؛ فقصر نفسه عن تلك المنزلة وھاب أمر اف 
رزقه اللہ المعونة. قال النبیْ قلٍ: ‏ من تواضع ل رفعه الل٢.‏ فمن کان علی قدم التواضع لل مع 
سڑاله اللامارۃق کما هو شأن الأنبیاء والکمل من الأولیاء یجوز لە سڑالھا وطلبھاء ومن لم یقدر 
علی الجمع بیٹھما لم یجز لە إرادتھاء ولا طلبھاء ولا الحرص علیھاء فضلاً عن سؤالھا 
باللسان: والاستعانة علیھا با لشفعاء) 


فتبیّن بھڈا أن ما یفعله الناس الیوم في الانتخابات الدیمقراطیّة من ترشیح أنفسھم لشتی 
المناصب؛ ودعوۃ الناس إلی التصویت في حقٌّھم لیس من الإاسلام في شيء لآن المقصود 
بذلك في الغالب هو طلب المنصب والرئاسة والشرف؛ علی ما یصحبه من مدح الرجل نفسه؛ 
والنیل من أعراض مخالفیه: واشتراء الأصوات بالرشوۃ؛ وما إلٰی ذلك من المفاسد الظاهرۃ. 


۲٤٢‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

٤۹۔ )١١(‏ حدَثنا و بر بی ہي شْبَةَ وَمُحَمّد بن الْعَلاَو قَالاد عَدَِتَتا: اث 
أَسَامَة عَن بُرَبْو بُن عَبْد الله عَنْ أَبي بُرَْةَء عَنْ أبي مُوسَیٰ اك وَعَلَثُ عَلَی 
التی پل . آنا وَرَجُلانِ مِن بَيِي عَمٌي. فَقَالَ أَحَدُ الّجْلَيْنْ:  ‌‏ ص۶ ئ02۰ 
َخْفِ مَا وَلأَ الله عَرٌ وَجَل. وَفَانَ الاَحَر مل مْلِكَ. قَالَ: إِنَاء وَاللَه! لأَ تُوَلّي عَلَیٰ 
هٰذًا الْعَمَلِ أَحَداً سَأَلَه. وَلاً أَحَداً عَرَص عَلیْيہ. 





٥۵۶۔ )۱١(‏ حتثنا عُبيْدٌ الله بن سَمید وَمْحَمَدُ بی ایم (وَاللفْظٌ لابن عایم). 
قَالَ : عَدَكَا يَحییٰ بن سَویدِ الْقَطَان. وو اد عُگا كُمَيْد بر ملال. حدکنيی 
ار برا ا تا و ‌ََ٘ٔ ×× یت 


لما ؟ ول ا ابا مُوسّیٰ 8۰۴ لت فقُلتُ: ۃ9023 ۳ءء" 


طلعَانِي عَلیٰ ما في ألقْسْهِمَا. وَمَا شَعَرث أَنهْمَا یطلَجان الْعمَلَ. قَال: وَکَأني أَنطرإِلَٰ سِوَاکہ 
تُحْتٌ شفيه وَفَذ فَلَصْت. فَقَال: ان آؤل تتقتیل خی انا ماف را وت 


فینبغي إن غُقدت الانتخابات بطریقة شرعیّة أن لا یکون الرجل مُرشحاً لنفسە؛ ولا داعیاً 
ال ا رفبعہ او الصوت یسل راف کان رمالی اعلی 

٤۔‏ (۱۷۳۳) ۔ قولە: (عن أبي موسی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الإجارۃء باب 
اسان الیل الال ترفن 5٦٦1))تونی‏ الستازیٰ) بات رت آپی نرنی سای الس 
قبل حجة الوداع؛ (رقم: ٣٣٤٤‏ إلی ٤٤٢٦٥)ء‏ وفي الأدب؛ باب قول النبیٔ للا : یسروا ولا 
تعشرواء (رقم: ١٦٦٦)ء‏ وفي استتابة المرتدین؛ باب حکم المرتدء (رقم: ۹۲۳١)ء‏ وفي 
الاأحکام باب ما یکرہ من الحرص علی الإمارۃء (رقم: ۹٢۷۱)ء‏ وباب الحاکم یحکم بالقتل 
علی من وجب عليه؛ (رقم: ۷۱٥١‏ و ۷٥۷۱)ء‏ وباب أمر الوالي إذا وجُه أمیرین إلخ؛ 
(رقم: ۷۱۷۲) وأخرجە أبو داود في الخراج والفییء؛ باب ما جاء في طلب الإمارۃ 
(رقم: ۰)) وأآخرجه النسائيی في آداب القضاۃء باب ترك استعمال من یحرص علی القضاء 
(رقم: ۹۶)) 

قولە: (لا نولّی علی ھذا العمل؛ اأحداً سأله أو حرص عليه) قال المھلب : لما کان طلب 
العمالة دلیلكاً علی الحرص ابتغی أن یحترس من الحریص. کذا في فتح الباري .)٦٤٤ :٥(‏ 

٥۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (فقلت : والذي بعثك بالحق) وفي روایة أبي العمیس : افاعتذرت إلی 


. فی استتابة المرتدین‎ )۲۷ :١١( 


کتاب : الإمارۃ ۲۷ 


0 و ا او یا عَبْدَ الله بی قَیْس؛ قَبعَقَهُ عَلَی الْیْمَن. ُم ِبَعَه مُعَاۃَ بن جَبَل. 
فُلَمَا فَيمَ عَلَيْهِ قال: انل . ۶۰۳ وَإذَا رَجْل عِنذَۂ مُوثیٌ. فَال: مَا ھٰذًا؟ فال: 
ُا کا يَھُووبا مَأسلم. ُم زامع چیک دِينَ السُوْء. فَتَهَوَدَ فال: لا أَجْلُٰ عَتیٰ یل . 
اکا اھر مال الِس. عم کال لأ أجْلِسُ عَثٰ تل . ما2 الات 
باتع اآت, َأمَرَ به قَقُيِل. تََاكرَا ایام مِنّ الْيْلِ ۔ 9 .و00 


قوله: (ثٹم أتبعه معاذ بن جبل) ظاھرہ أُن بعث معاذ کان بعد بعث أبي موسی؛ ویعارضه 
فی الظاھر ما أخرجه البخاري فی المغازی: (بعث الب للُ أہا موسی ومعاذاً إلی الیمنء فقال: 
یسّرا ولا تعسّراہ ویحمل علی أنە أضاف معاذاً إلی أبی موسی بعد سبق ولایتہ؛ لکن قبل توجھە؛ 
ماما عَند الو بللِك رگن آنا یکر3:المراد آله وضی گلا نا واعدا بخلآخرے دا 
فيی فتح الباري (۱۲: .)۲۷٢‏ 

قوله: (فلمًا قدم عليه) ذکر الحافظ في المغازي وفي استتابة المرتدین من الفتح ان کل 
منھما کان علی عمل مستقل وأن کل منھما إذا سار ة في أرضه فقرب من صاحبه أحدث به 
عھداء وزارہ. 

قولە: (وألقی لە وسادة) فسّرہ بعضھم بالفراش: ولکن رہ الحافظ بأن من عادة العرب آ 
من أرادوا إکرامہ وضعوا الوسادة تحته مبالغة فی إکرامه. 

قولە: (وإذا رجل عندہ موثق) وزاد الطبراني (بالحدید) کما ذکرہ في الفتح. 

قوله: (لا اجلس حتی یقتل) لأن عقوبة المرتد القتلء وقد انعقد الإجماع علی ذلك؛ وقد 
بسطنا مسألة قتل المرتڈ فی کتاب القسامة والمحاربین والحمد للہ تعالی . 

قولە: (قضاء ا ورسوله) بالرفع خبر مبتدا محذوف: یعنی : هذا قضاء الله إلخ ویجوز 
النصب علی کونە مفعولاً لە لقوله: ایقتل٤.‏ 

قولە: ار یہ قت) وو فی رواةلطیرائی: سو سس و ہت 
الحافظ : ہویؤخذ منە أن معاذاً وأہا موسی کانا یریان جواز التعذیب بالنار وإحراق المیت بالنار 

قولە: (ثم تذاکرا القیام من اللیل) ووقع في روایة سعید بن أبي بردة عند البخاري في 
المغازي: افقال: یا عبد الله! کیف تقرأ القرآن (أي : في صلاة اللیل) وفي أخری: افقال أبو 
موسی : اأقرأء قائما وقاعدا وعلی راحلتی وأتفوقه تفوقا؛ ثم قال ابو موسیئ: افکیف تقرأ أُنت 


۰۸ ہا ا ا تا 


ات مسق 
٦‏ ۔ (۱۹) حڈفنا عَبْدُ الْعَيِبِ بی تُعیْب بن اللَیْثِ. عَتَيي أَبيء تب 


اللَیْث. عَدتي اللیث نَم عَدَتَنِي يَزِیڈُ بُ لغ ای عیب+ عوی 
الحَارِثِ بن يَزیڈ الْحَضرَمِئ؛ عَن اب حُجَيْرَ الأَكْبَرِ؛ عَنْ اي در قال: فلے: 


ھ۶ "2 الا تسْتْهلَيِي؟ قَال: قَضَرّبُ بِیَدو عَلیٰ مُنکی: ث کن نا ماك 
ضَعیث. وَإِنَّهَا أَمَائَڈ. وَإنَهَاء یَوْمَ الْقيَامَةِء زی وَنَدَامَةً. إِلأَ مَنْ أَحَلَمَا بعَقَْهَا رَأَڈی الّذِيٍ 


عَليْه فِیھَا). 


یا معاذ؟ قال: أنام أول اللیل؛ فأقوم وقد قضیت جزئي من النوم فأقرأً ما کتب اللہ لي؛ فأحتسب 
نومتي کما أحتسب قومتي؛. 

قوله : (أحدھما معاذ) (معاذ٢‏ تفسیر لقوله : (أحدھما). 

قولە: (ارجو في نومتي ما آرجو في قومتي) قال النووي: (معناہ أني أنام بنیة القوة وإجماع 
النفس للعبادة وتنشیطھا للطاعة فارجو فی ذلك الأآجر کما ُرجو في قومتي؛ آئ صلواتي). 


)٤(‏ ۔باب: کراهة الإمارۃ بغیر ضرورۃ 

٦۔ )۱۸۲٥۵(‏ ۔ قوله: (عن ابن ُجیرۃ) بضم الحاء بعدھا جیم مفتوحة مصغراء اسمه 
عبد الرحمٰن بن حجیرۃ الخولانيء ابو عبد اللہ المصريٗء قاضیھاء وھو ابن حجیرۃ الأکبرں قال 
النسائي: ثقةء وذکرہ ابن حبان في الثقات؛ قال ابن یونس: توفي في المحرم سنة ٹلاٹ 
وثمانین؛ قال: وکان عبد العزیز بن مروان قد جمع لە القضاء وبیت المالء فکان یأاخذ رزق کل 
سنة ألف دینار فلم یکن یحول عليه الحول وعندہ ما یجب فيه الزکاۃ. کذا في التهذیب 
.)٢٦٢ :٦(‏ 

قوله: (عن أبي ذرٌ) هذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود في الوصایاء باب ما جاء في 
الدخول في الوصایاء (رقم : ۲۸۱۸)ء والنسائي في الوصایاء باب النھي عن الولایة علی مال 
الیتیمء (رقم: ۹۷٦۳)ء‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۷۳). 

قولە: (وإِنّھا یوم القیامة خزي وندامة) قال النووي 2 : ل(ھذنا الحدیث أصل عظیم في 
اجتناب الولایات لا سیما لمن کان فیه ضعف عن القیام بوظائف تلك الولایة. وأما الخزي 
والندامة فھو في حق من لم یکن أھلاًّ لھاء أو کان أھلاً ولم یعدل فیھاء فیخزیه اللہ تعالی یوم 
القیامة ویفضحه؛ ویندم علی ما فرط . وأما من کان أھلاً للولایة وعدل فیھاء فله فضل عظیمء 
تظاھرت بە الاحادیث الصحیحةء کحدیث سبعة یظلهم الله والحدیث المذکور عقب مذا أن 


کتاب : الإمارۃ ۲۹ 





۷۔ (۱۷) حدَثنا زمَیْرٌ بن عَرْب لاق تر تک کو 7 ًَ 
وو ہو ۔ ٦‏ 


.ا ہے محا ا 


رت اللہ گل فَال: 0ت ان ان کیا ےت 7 
َأمْرَن عَلی الین . وَلاَ ت تُولَیي َال یی . 
(٥)۔باب:‏ فضیلة الإمام العادل. وعقوبة الجائرء 


والحث علی الرفق بالرعیةء والنھي عن إدخال سهعظرم 


(۸۔ (۱۸)( حدثنا َبو بک بْنُ اي شَىْبَة وَزمَیْرُ بی رب وَابْنُ نُمَيْر ٠‏ فَالُوا: 
فا مود مور مو ور مھ مر پت 
عَبْدِ الله بن عَمْرو۔ ال ابْنُ تُمَیْر وَآبُو بگر: یَبْلُع بہ اللی 8ی وفِي حَدِیثٍ زُمَيْر قَال: 





المقسطین علی مناہر من نو وغیر ذلك وإجماع المسلمین منعقد عليه. ومع ھذا فلکثرۃ 
الخطر فیھا حذرہ اگل منھاء وکذا حذر العلمای وامتنع منھا خلائق ق من السلف وصبروا علی 
الأذی حین امتنعوا١.‏ 

۷۔ (۱۸۲۹) ۔ قوله: (کلاھما عن المقریء) بضم المیم؛ هو عبد اللہ بن یزید العدوي 
برق می سس کو س سشستت . وھو من تلامذۃ الإمام أبي 
حنیفةء وروی عنەه وثقه الجمیعء وقال محمد بن عاصم الأصبھاني : سمعت المقریء یقول: أنا 
ما بیت التسعین إلی المائةء وأقرأت القرآن بالبصرة ستاٌ وثلائین سنةء وھھنا بمکة خمساً وثلاثین 
سنة. و و ا ا وا ا ا ا ا ما 
حدیغاً ٠‏ وراجع التھذیب ۹٤ :٦(‏ 

قولە: (الجیشاني) بن بفتح الجی نسبة إلی جیشان قبیلة من الیمن . ولیس لسالم الجیشانیٔ 
ھذا عندھم إلا هذا الحدیث الواحد وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کما فی التھذیب (۳: .)٦٣٤٤٣ ٤‏ 

وقد أخرج الدارقطني ھذا الحدیث من طریق ابن لھیعق فادخل مسلم بن أبي مریم بینە 
وبین عبید اللہ بن جعفر وحدیث مسلم أقوی وأصح؛ فان سعید بن أبي أیوب أحفظ من ابن 
لھیعةء کما حققه النووي . 


)٥(‏ ۔ باب: فضیلۃ الإمام العادل إلخ 


۸۔ (۱۸۲۷) ۔ قوله: (عن عبد الله بن عمرو) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي في 
القضاۃ باب فضل الحاکم العادل (رقم : ۵۷۸۱)ء وأحمد في مسندہ (۲: .)٦٦١‏ 


۲٥٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَّ ۳ کنا تا دنہ وبڈ الّذِيمٌ وگ کے وَمَا ا 

1۹ء ور سو غاروت بن سَعید الأَیْلِ . رفا وَهْب. حَدَني عَمَلة 
َو الرّحْمن بن شُمَامَةٌ. قَال: : أئیْث عَارِقَة أَسْالْهَاعَنْ شَْء کََالك: حا 
فَقلتُ قلث: رَجُل من آلِ بضر فَقَالْتْ: : گت گَانَ صَاحِبکُمْ لَکُمْ في عَرَاتکُمْ ھٰزو؟ قَقَالَ: مَا 
ای کت إِنْ گان لَيْکُوثُ لِلَّجُل متا الْبَعيرُ قیْْييه البَعیر. وَالْکك لیفط الم 
َيَحَْاجإِلَی الََقَةَء کيْهليه ال . کَقَالتْ: نا إِنُ لَ يَمْتعْيي الّذِي تَعَلَ في مُحَمّدِ بُنٍ ابي 
بگر أجي؛, أُنْ أُخبِرَھ مَا سَمِمث مِن رَسُول الله ٌيةء يَفُولُ فِي بَیْتِي مٰنَا : اللَهُمٌ مَنْ 

0 کے ۰ اس ےھ جے 

ول من اث أتيي فا تشَق عَلَيْهِم فَاشْضٌ عَليه. وَمَنْ وَلِيَ مِن أَمْرِ أَمّتي شَیْتاً فَرَقَقَ يِهِمْ: 
0+ 





وھ عم ,233 


٤۷ء‏ مر و نیو مود ہہ خَدِنَنا ابْن مَھْدئ: فت حر 
5 عَنْ حَرْمَلَةَ المضریٗ؛ ءَ عَنْ عَبّدٍ الرَّحْمٰنِ بن شمَاسَة عَنْ عَائِشَة عَن التب 6ات 
بملله. 


ہس ے۔ 
1 


رو۔ 6 ظط مرو وه 


١‏ ۔ (۲۰) حدثتا قب بن شمیۓ. عَدَيْتا لے کرت کو کی 
حَدّکًا اللَْثٌَ عَن تافع: عَن ابْن غُمَرَء عَنِ اللٔیْ گا؛ أَنَه فَالَ: ٌالا کُلْكُمْ راع. کی 


۹۔ (۱۸۲۸) ۔ قوله: (عن عبد الرحمٰن بن شماسة) بضم الشّین أو فتحھا أو کسرھاء وقد 
مر فی (ص: .)٦٥٤‏ 

وحدیثه ھذا لم یخرجە غیر مسلم من بین الأئمة الستّة. ولم یعزہ ابن الأئیر فيی جامع 
الأصول ٤٤‏ : ۸۲) إلی غیرہ. 

قولە: (کیف کان صاحبکم) تعني : أمیرکم في ھذہ الخزاۃء ولم أقف علی تعیین هذہ الغزاۃ 
ولا علی اسم ھذا الأمیر. 

قوله: رحس سس لی سرت اک ھاتھا کت فانان 
محمد بن أبي بکر أخي عائشة إساءۃ لم أقف علی تفصیلھا في شيء من الروایات؛ ولکن لم 
وع ا ا و و ا و ا ا اک . وفیه أنه 

ینبغي أن یذکر فضل أھل الفضلء ولا یمتنع منە لسبب عداوۃ ونحوھا . 

۰۔ (۱۸۲۹) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجمعة؛ باب 
الجمعة في القری والمدن؛ (رقم: ۸۹۳)ء وفي الاستقراض؛ باب العبد راع في مال سید 
(رقم ٤٤٥۲)ء‏ وفي فی العتقء باب کراھیة التطاول علی الرقیقء (رقم: ۹4ء وباب العبد راع 


کتاب : الإمارة ١‏ 





را کاو و ا حر بے کا کے کے ۔٤ًٌَ‏ ى َ‫ رظے مه لا حر ہے تچ 
وکلکم مَسُؤوُول عَنْ رَعِيیَو . فالامِیر الذِي عَلی النّاس راعء وَمُوَ مَسُوول عَن رَعِبٌیه. 
ہرے و رڈئے۔ 002 1 َُ سی وی ے۶ .۰ ےرا2۶ہ َ‫ ١ے‏ کاو 2 لٹ بمھوے عم ںے ہ۔؟ 
والرجل اع عَلیٰ ال بیو وَهو مسُؤول عَنْهم . وَالمَرَأاۃ رَاَيَة عَلیٰ بَيْتِ بَعِْهَا وَوَلیو 
َ‫ ہس ےھ ١ث‏ ہےےھوےم وو کے وھ نے 07 َ َ2 رے ےہ قھ ےَ کے ہے 
وَهيَ مَسؤولة عَنھمٌ. وَالعَبْد راع عَلیٰ مَالِ سَیّدِو هو مسؤول عَنه. الا فُکَلکم راع . 
َ‫ گے 7ئ رھ ے ئھ 2 ج 
و مَسْوُولّ عَنْ رَعِيٌٍها. 


٢٣‏ ۔ )٠۰۰(‏ وحدذثنا ابو بگُر بْنْ أي شَیيَة. عَلَتَنَا مُحَمَدُ بْیُ بشر. ح وَعَتَتََ 
وو وک او ا می یروس کو ھوں کے تو ا کی ا ا ہے 6> 
ابْنْ نمَیْر. حَدتنًا أبي. ح وَحَدَتًا اب المُتَی . حَدَتَنَا خَالِدٌ (يَعْيي ابْنَ الْحَارِثِ). ح وَحَدَنا 


۔20 1 7 َ‫ ے6 کہ ۔ہِ۔ہ۔ ےَ٦ْ‏ 0ل اق یھ ے٥‏ 2 ٥‏ ۔ رے 8ھ 
-- کاریاے ے 2خت رو وی و ما 0 .090 ۔ 
ابو الربیع وابو کامل . الا : حَدَنْنَا حَمَاذ بن زی . ح وحدثني زھیر بن خرب . حخدثنا 
۰ ِ 
و۔چ“ 


:ج-۔ کک گا راو اقآ ہ۔ت ۰ یا رر کے ۰ ٤‏ اس يكپ 7 
مال جمیعا عَنْ اَيٰوب. ح وَحَدَتنِي مُحَمَدُ بْنُ رَافع. حَدَتَنَا ابْنْ ابی فُنَيْك. أَخبَرَنَا 





فيی مال سیّدہ (رقم: ۸٥٥۲))ء‏ وفي الوصایاء باب تاویل قوله تعالی: وی بد وََےكِ می 
پا او د4 ڈالنساء: ١٦]ء‏ (رقم: ٢٥۲۷)ء؛‏ وفي النکاح؛ باب تُوا أنفسکم وأھلیکم نار 
(رقم : ۵۱۸۸)ء وباب المرأةۃ راعیة فی بیت زوجھاء (رقم: ٥٥٢۵٢)ء‏ وفي الأحکامء باب قول 
اللہ تعالی : ٣‏ اَطیموا الہ وَأَیم آلرسول ا الگ ینہپ [العساء: ۹٥]ء‏ (رقم: ۸ء وأخرجه 
الترمذي في الجھاد؛ باب ما جاء في الإمام؛ (رقم: ۷٥۱۷))ء‏ وأبو داود في الخراج والإمارۃ 
والفيء؛ باب ما یلزم الإمام من حق الرعیة (رقم: ۲۹۲۸)ء وآأخرجه أحمد في مسندہ (۲: ٥‏ 
وہ و ٢٥٥‏ و ۱۰۸و ١١۱و .)۱٦٢١١‏ 


قوله: (وکلکم مسؤول عن رعیتهہ) وجاء فی حدیث أنس مثٹل حدیث ابن عمرہ فزاد في 
آخرہ: ەفأعدوا للمسالة جواباً. قالوا: وما جوابھا؟ قال: أعمال البِرٌ أخرجه ابن عدي 
والطبراني في الأوسط وسندہ حسن . وله من حلیث ابی ھریرة : اما من راع إلا یسأل یوم 
القیامة : أقام أمر الله أآم أضاعه؛ ولابن عدي بسند صحیح عن أنس: (إن اللہ سائل کل راع عما 
استرعاہ: حفظ ذلك أو ضیعه) کذا في فتح الباري (۱۳: .)٦۱٦١۳١‏ 

قال الطیبي : (إن الراعی لیس مطلوباً لذاتەء وإنما أقیم لحفظ ما استرعاہ المالك فینبغی 
أُن لا یتصرف إِلا ہما أُذن الشارع فیەء وھو تمثیل لیس فی الباب ألطف ولا أ٘جمع ولا أبلغ منەء 
فإنہ اأجمل أولٌ ٹم فضل: وأتی بحرف التتبيه مکرزا... والفاء فی قولە: ا فکلکم) جواب 
شرط محذوف: وختم بما یشبه الفذلکكة إشارة إلی استیفاء التفصیل) . 
۱ وقال غیرہ: ةدخل في ہذا العموم المنفرد لا زوج لە ولا خادم ولا ولد: ضا 
آنہ راع علی جوارحہ حتی یعمل المامورات ویجتنب المنھیات فعلا ونطقا واعتقاداء فجوارجهہ 
وقواہ وحواسّه رعیته ولا یلزم من الاتصاف بکونە راعیاً أن لا یکون مرعیاً باعتبار آخرا حکاہ 
الحافظ في الفتح . 


۲٥۳‏ الحزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ور سر 


الضّحًاكُ (يعُني اب عُنْمَان). ح وَحَدتا مَارُون بْنُ سَویدِ الأَيْلِي َدَنَا ابْنُ وَمُب . حَدذثني 
أمَائَة. کل هُؤلاء عَؿ تافؤعء عَي ابی غُمَر. مئْلَ عییثِ اللیْےِء عن اع . 

٣۔ )۰٠۰(‏ قَال أبُو إِسْحَاق: وَعدَنََا الْعَسَیُ بْنْ بشر ا ا 
بر عن غبيْدِ ال عن تَاع؛ عَنِ ابْن غُمَرَ بِهذّاء مل عَییثِ اللَيْثٍ عَنْ اع . 


ك1 کب نر یل وَابْنُٔ 
موی . کلم عَ إِسمَاعیل بن جَعْقَر عَن عَبْد الله بْنٍ دیارِ؛ عَن اِبْنِ عَمَر . فَالَ: قَال 

ول اللہ یئ . ح وَعَدتيي حَرمَلَة بن يَحيیٰ. أَحبرَنَا ابْنُ وَهُب . .۔ 
بھاپ: َ کال بی عو للع ہر . قَال: سَوِمث رَسُول اللہ قل یَفُولَء بِمَعْتّیٰ 
كِيٍ یثِ نافع عَن ابنٍ غَرَ . وَزَاد فِي حَدِیث الڑهرِيٌ: ۰۸۷یپپهٰپھ" (الرَّجْل 
تا فی مَألِ و وَمَسُوُولَ عَنْ رَعِيّبِه؛ 


مور ے۔ 


٢ۃ‏ "ء٦‏ اہ سن س تھشرس وت ال ان 
عَبّ َبْدٌ الله بن وَهُب . أبَرَني رَجْلَ سَمَاہُ وَعَمْرُو بْنُ الْحَارِثِء عَنْ بُكْرٍ؛ عَنْ بُسْر بْنٍ 
سك عَدَنهُ عَنْ غَبْد الله بن عُمَرَ عَن اي گل ×× 


٦۔ )۲١(‏ وحدثنا شَیْبَان بی قَرٌخ. حَذ ہُو الأَشْهَبِ عَنِ الْحَسَي. فَالَ: 


عَاد تد مز الله بن ریا مَعْقلَ بی يَسَارِ الْمْرَِيٌ. في مَرَضِه الَذِي مَاتٌ فیه. کو 
نے ھتلع رظان سر اللہ لا . لُر عَلِنْثُ أَنْ لِي عَیَاۃ مَا مُا حَلْثْنّكَ. 





(...)۔ قوله: (کل ھؤلاء عن نافع) یعني : أن کل من عبید االلہ بن عمر وأیوب وأسامة 

(...)۔ قولە: (قال أبو إسحاق) المراد منە أبو إسحاق إبراھیم بن محمد بن سفیان 
النیسابوري تلمیذ الإمام مسلم: وراوي صحیحہهہ) راجع لترجمته مقدمة شرح النووي . والمقصود 
ھنا استخراج حدیث الباب من غیر طریق المصنف . 

(...)۔ قوله: (اخبرني رجل سمّاہ) وظلّي أنە عبد الل بن لھیعة؛ ولم یذکر الراوي اسمه 
لما فیه من الکلام المعروف ۔ والل أعلم ۔ 

۱۔ (١٢۱)۔‏ قوله: (عن الحسن) ھذا الحدیث أخرجه المصنف في کتاب الإیمان أیضاء 
راجع ہاب استحقاق الوالی الغاش لرعیتہ النارء وقد مرٗ شرحه هھناك مستوفی . 

قوله: (لو علمت أن لي حیاة ما حدثتك) إنما فعل معقل بن یسار ھذا لأئه علم قبل ذلك 
أن عبید اللہ بن زیاد ممن لا ینفعه الوعظ؛ کما ظھر منە مع غیرہ؛ ثم خاف معقل من کتمان 


کتاب : اللإمارةۃ ۲۲۳ 





تمڈ ]کر0 :ال کل تر او قزر کا الله رَعِيّةٌَ يَمُوثُ يَوْمَ يَمُوثُ وَهُو 
کہ سے ا َو او کے ے2 
غاش لرعی لا حرغم الله عَلَيْهِ الجَتَة). 


٣۳. 


۷۔ )١(‏ وحدّثناہ یحییٰ بن یَحَیَیٰء آ2 کا نریڈ ندم عَنْ يُونس 


عَن الحَسَيِ. فَال: : دحل ابْنُ زِيّاوِ عَلیٰ مَعْقِل بن يَسَارِ وَهُو وَجِمٌ ہو حَدِیثِ أَبي 


الأشهب 
ما تال ٍ َيِي ھٰذا قَبْل الْيْرْم؟ فَالَ: مَا عَدَنْنكف: آو لم اک 
لاحَدثك . 


۸۔ (۲۷) وحدّثنا أَبُو عَسَانَ الْمِسْمَعِی وَإِسْحَاق بْنُ إِيْراهیم وَمَحَمد بن الم 
(قال إِسْحَاقٰ: ك0 وَقَالَ الاَحَرَانِ: عَلََنَا مُعَاُ بن مقّام). حَدَثَني اہ ای 
عَی أَبي الْمَلیج؛ عبَيْد الله بی زِيَاو فََلَ علیٰ مَتقلِ بی يَسَار فِي مَرضو۔ 
فَفَالَ لهُ مَعْقَل: سے ہت معت 
ول اللہ ہی یکو ل: مَاين آیبرِ يَلِي أَمْر المَسْلِمِيٌ و لَهُمْ وَبَنْمَ نْصَخ إلاً لم 


٭ ع 0 .ُ2 ٠‏ ہے ٤‏ ے۔۔ 
۹۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا غُقبَةَ ب‌ْ بن مُکُرم الْعَوِی. حَدَلَنَا يَعْقُوبُ بْنْ إِسْحاق. أَخْبرَني 
سَوَاكَهُ بْنُ اي الأَسُوّدِ. حَدَنَني آی أَكْ مَعْقْلَ بْيْ يَسَار مَرِض. فَأَتَاۂ عُبَيْدُ الله بن زیَاد 


یعودہ نُحْوَ حَیْیثِ الْحَسَنْ ٭ عَنْ مَعْقل. 
٢۰‌ەۃء"‏ ۔ (۲۴) حنثنا شَيبَان بن فوخ حَدَثنًا جَرِیر بْنُ حازم . حَدََا الْعَسَنُ؛ 
عَائِڈ بن عَمْرو وَگانْ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ الله لئ مَكَل عَلیٰ غَيي الله بْن زِیَاو۔ فَقَالَ: 


أَََ 





الحدیث؛ ورأی تبلیغه أولی؛ وقیل: کان یخشی في حیاته بطشه؛ فلما نزل بە الموت أراد أن 
یکف بذلك بعض شرہہ ۔ وا أعلم ۔ 
(.یے) ۔ قوله: (آخبرني سوادة بن ن أبي الأسود) اسمه عبد اللہ ویقال: مسلم بن محرق 
کے ویقال : : إنه مسلم القُرّي (بضم القاف وتشدید الراء) مولی بني قَرّة. وثقه ابن 
ابو حاتم والعجلي وابن ن حبان: ولیس لە في الأمھات الستة إلاً هذا الحدیث الواحد عند 
شل ل وراجع التھذیب .)۲٦٢ :٤(‏ 
٣۔‏ (۱۸۳۰) ۔ قوله: (آن عائذ بن عمرو) کنیتە أبو ھبیرۃء وکان ممن بایع تحت الشجرة؛ 
ثبت ذلك في البخاري؛ سکن البصرۃ ومات في إمارة ابن زیاد وله عند مسلم حدیثان. وروی 
البغوي من طریق أسماء بن عبید: کان عائذ بن عمرو لا بُخرج من دارہ ماء إلی الطریق؛ لا 


5 00 6 0 5 ۲٥٤٤ 


77 کان لد 87 فَإنمَا بد 0032 ت۳ فَقَال: ےت 
لُحَالَةً؟ إِنّمَا کَائتِ النْحَالَةً بَعْنمُمْء وَفي غَيْرِمم۔ 


(٦)۔ہاب:‏ غلظ تحریم الغلول 

١۔ )۲٢(‏ وحدّثنی زُمَيْرْ بْنُ عَرب. عَثََنَا إِسْمَاعیل بْنُ إِْرَامِيمَ عَنْ أَبي 
عَيْاء عن آپي دَرََةء عَنْ آپی خرَْرف. َالَ: قَامَ ذ ینا رَسُول اللّهِ قي دّاتٌ و کر 
لْعُلولَ فَعَظمَهُ وَعَظُمَ أَمْرَهُ. ؛ ثمٌ فان: دلا سو َوْمَ الّقِيَامَةٍ عَلیٰ رَقَبَيهِ جه 


تاسضا ولا روصق فقال : لأن أصب طستي في حجرتي أحبّ إليٌ من أن ن أآصبه في طریق 
المسلمین کذا فی الإإصابة (۲: ۲٥٢‏ و .)۲٥٢‏ 

وحدیثہ هذا لم یخرجه غیر مسلم من بین الأئمة الستة. 

قوله: (إِنْ شر الرّعاء الحُْظمة) بضم الحاء وفتح الطاءء مبالغة من الحطمء وھي التي 
تحطم غیرہ والمراد الأمیر العنیف الذي لا یرفق برعیتەء بل یحطمھا . 

قوله: (فإلّما أنت من نخالة) إلخ : یعني : لست من فضلائھم وعلمائھم وأھل المراتب 
منھم: بل من سقطھم . والنخالة ھنا استعارۃ من نخالة اللقیق وھي قشورہ. کذا فی شرح 

قولە: (وھل کانت لھم نخالة؟) قال النووي : (ھذا من جزل الکلام وفصیحهہ وصدقهہ الذي 
ینقاد لە کل مسلمء فإن الصحابة نچ کلھم هم صفوۃ الناس وسادات الأمةء وأفضل ممن 
بعدھم: وکلھم عدول قدوۃ لا نخالة فیھم وإنما جاء التخلیط ممن بعدھم: وفیمن بعدھم 
کانت النخالة٤.‏ 


)٦(‏ ۔باب: غلظ تحریم الغلول 
٤۔‏ (۱۸۳۱) ۔ قوله: (عن أبي حیّان) اسمہ یحیی بن سعید بن حیان التیمي الكوفي العابد 
من تیم الرباب؛ قال العجلي : ثقة صالح مبرز صاحب سنةء ووثقه غیر واحدء راجع التهذیب 
:١۱١(‏ ٢٢۲)۔‏ 
قولە: (عن أبي ھریرۃ) أخرجە البخاري في الجھاد؛ باب الغلولء (رقم: ۳۰۷۳)؛ 
وأخرجه النسائي في الزکاۃء باب مانع زکاة الإبلء (رقم : )۲٢٤۸‏ بسیاق مختلف. 


قولە: (لا ألفین) بضم الھمزةۃ ة وکسر الفاء أيی: لا أجدن وروی: ٦لا‏ أَلقَين) بن ہفتح الھمزةۃ 
والقاف:ء والمعنی قریب . 





کر لو فا و وت ا رَسُولَ اللو! أَفِتْيِي. پاأنول: لا أَئلِكُ لَكَ شَیْتا. ئذ أَبْلَمثّكَ. لآ 
لین أَحَدكُمْ ؛َ یَچي؛ وم الّقبَامَة عَلَیٰ رَقبَؾه قَرَسْ لَهُ عَمْحَمَة. فَیَفُول: ا رَسُولَ اللَو! 
أغلبي . فَأَقُرل: لا أَئِكٔ لَك هَیْتا . قذ ابنَثثك. لا ان اَحََکُم بَچی؛ یَژمَ الات عَلیٰ 
۲ فا نوا ماف نول ھت ول ئ فَاَئُولُ کہ ق 
أَلنَفْنكَ ا اَْفْيَيْاَعَتَكُمْ يَچي؛ يَوم الْميَامَق 2 مر تہ تفْسْ لھا صُیَا کے فَتَقول: 
َ ول الله ام فائون: لأ ايك نَكَ مَیّ 0139] اڈائن اق اعتف بجی 


َوْمَ الْيَيَامَةِء عَلیٰ رَكبَيه تہ رقَاعٌ تَحْفْق ْقُول: یا رَسُول الله أَغِلْيي. ۷ئ 
ا انف ا ای اعتقع بجر يَوْم الْقِیَامَةِ عَلیٰ رَقَبَيِه صَایثٌ. فَیَقُول: 
نَا ھ2 اھ 


0 أَخِلِْي . فَاقول: لا أَلِك لَكَ خَیتا. ئذ بلَْثكَ. 


)٠٠٠( ۲‏ وحدثنا أَبُر بَکْر لن ابی فیا عَلَفَاعَد الرٌجیم 0 


أبي حَيَان. . ح وَعَدَتَیِي زُعَيْر بْنْ عَرْب . تا ہے ےم وَعْمَارَة بُن 


لقاع . جُمیعاً عَنْ أبي زُرْعَةَء عَن أَبي مُرَیْرَةَ بھ حدِیب یثٍ إِسُمَاعیل عَنْ أَبي حَيَانَ. 


کین 2 و ا 


٣۔ )۲٢(‏ وحدثني أَحْمَدُ بن سَوید بن ضَخْر الذَارِیی. عَدَنَنَا سُلِيْمَانُ بن 


لے 


خرپ . جاک کس َو حر ارت عَنْ يَحییٰ بْنٍ سَویدٍء عَنْ أَہي رُرْعَةَ بْنٍ 
عَمْرو بْنِ جَُرِیرِ؛ اي هُرَیْرة. قَال: دُگر رَسُولَ الله چا الْتْلون مَعكْمَہُ وَافْتَصّ 
الغیرط ال فتات ٹر مم ٹ مو سد الف نعالاہ تعاقا هر مات 2ا 


ھ۶ 


یوب . 


سے 





قولە: ا بضم الرای صوت التز و مث2) بضم الثاء صوت الشَاۃ یقال : 
ثخغت الشاة تٹخو 

قولە: (له حمحمة) هو صوت الفرس عند العلف؛ وھو دون الصھیل . 

قوله: (رقاع تخفق) المراد من الرقاع: الثیاب؛ یعني أنھا تضطرب إذا حرکتھا الریاح . 
وقیل : المراد من الرقاع : الحقوق المکتوبة في الرقاع واستبعدہ ابن الجوزي؛ لأن الحدیث 
سیق لذکر الغلول الحسی؛ کذا في الفتح .)٦۱۷٦ :٦(‏ 

قوله: (صامت) یعني الذھب والفضة وما لا روح فيه من أصناف المال. 

ہت 7 ا امن کی اہ والشفاعة إلاً بإذن اللہ - 
و ساب اسان گار سرت وی 


۲٥٢‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بس ۔(9٠٭)‏ وحقثتي أَحْمَڈ بن الْحسَي بن جرائی. ےت ات 


حسم سمےمے۔ 





.. من ال کل بِنخُو حَدیٹھم. 
(۷) ۔باب: تحریم ھدایا العمال 


٥‏ ۔ (۲۹) حدثنا ُو بر بن أبي شَيبَة وَعَمْرَو ايد وَابْنُ أبي غُمَر (وَاللْمْظٌ 
لائ نکر قَالوا؛ ۹ ردنا سان بِنْ غَیَيْنَةَ ءَ َنٍ ال ری عَنْ غَرَوَقٌ 2 آ یمن 


ص۔ھ 2 کھ 


المَاعِدِیٗ َال اتتتنل زضول :اللہ کل رخلا ین الد بَقَال لا : ای شی 


(۷( یاب: تحریم ھدایا العمّال 


قوله: (عن أبي حمید السّاعدي) قیل : اسمه عبد الرحمٰن؛ وقیل: المنذر بن سعد بن 
المنذر وقیل : اسم جدہ مالك: وقیل: هو عمرو بن سعد بن المنذر یقال: إنه عم سھیل بن 
سعت قال عَليقَة راہن مد وغیرعما: :ہد اخداً ریا بَعدعا:زقال الاقدی؛ ترئی نی آخر 
ضاران ان ا لک اھ سو سات عتائو الام ا(2 5۶۷۶۴ار اعوفیت 
:۱٢(‏ ۷۹). . 

وحدیثه ھذا أخرجه البخاري في الجمعةء باب من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد 
(رقم: ٥ء‏ وفي الزکاۃء باب قول الله تعالی: الکن عَلیا 4 التربۃ: ٦۰٦ا‏ (رقم: ١٥٥۱)؛‏ 
وني الهبة باب من لم یقبل الھدیة لعلة (رقم: ۷ء وفي الأیمان والنڈورء باب کیف 
کانت یمین رسول الل قٍّ (رقم: ٦٦٦٦)ء‏ وفي الحیلء باب احتیال العامل لیھدی لە؛ 
(رقم: ۹ء وفي الأحکامء باب مدایا العمال (رقم: ۹۶ء وباب محاسبة الإمام عمّاله؛ 
(رقم: ۷. وآأخرجه أبو داود في الخراج والإمارۃء باب في هدایا العمال (رقم: .)٦۲۹٤١٤‏ 

قوله: (رجلاً من الأسْد) بفتح الھمزۃ وسکون السّین؛ لغة في الأزد ووقع التصریح في 
الروایة الاتیة الأزد ووقع في روایة للبخاري في الأحکام: رجلاً من بني أسد؛ فأوھم أنە بفتح 
الین نسبة إلی أسد بن خزیمة القبیلة المشھورۃء أو إلی بني أسد بن عبد العرّی؛ بطن من 
قریش؛ ولیس کذلك. والعرب لا تستعمل (الأزدہ أو (الأسْد٤‏ لا بالألف واللامء أمّا (بنو أُسد' 
(ہفتح السّین) فیستعمل بغیر الألف واللام. فلمّا وقع في روایة البخاري بغیر الألف واللام أوھم 
أنه من بني أسد بن خزیمة أو من بني أسد بن عبد العرٌی. ولکن ذکر الحافظ في الفتح 
(٦٦١ :۱۳(‏ أن في الأزد بطناً یقال لھم: عر اتا اك سرت :انی اسدت شریت 
و رت والأسْدیٗ بسکون السین وبفتحھا من بني أسد بن 
شریك. وعلی ھذاء فیجوز فتح السٌین أیضاًء ۔ واللہ أعلم ۔ 


کتاب : الإمارۃ ۲۷ 





اب الله ال عَمْرو وَابن أي عُمَر: کی و کو 76 ""... 
اتی قَال: ام رسُول اللہ یٹ عَلی المّْٔر۔ ي00 7 عَليْه . وَقَالَ: × 


عَامِل أَبْعَنْهُ فَيْفُولُ ۵: ھٰذَا لَکُمْ وَهٰذَا أُمْيَ لی أَقكَ فَعَدَ فِي بَْتِ أبیو از فی متا 


َال 


۱ 


ََ ۹ک" 
اوس 


ّ 


7 


ٴ5 


كً‌ 
مب 


قولە: (ابن اللْعبِیْة) بضع اللام وسکون التّاء . کذا ضبطه الأصیلي؛ وابن السکن: 
والسمعاني؛ والنووي؛ وغیرہھم. وضبطہ بفتح اللام والتّاءء وھو خطاأً کما حققه النووي. ووقع 
في روایة هشام عند المصنف : ٦ابن‏ الأٰىِیّة) بالھمزۃ المفتوحة بدل اللام المضمومة . 

واسم ابن اللتبیة هذا: عبد اللہ کما ذکرہ ابن سعد والبغوي وابن أبي حاتم والطبراني 
وابن حبان والبارودي وغیر واحد. وراجع الإصابة :٢(‏ ٣٥۳)ء‏ وما وجدت لە ذکراً في غیر ھذا 
الحدیث . 


قوله: (علی الصدقة) وسیأتي في روایة هشام: اعلی صدقات بني سلیم) فعیّن المبعوث 
علیھم؛ وذکر العسکري أنه بعث إلی بني دبیان: حکاہە الحافظ فيٍِ الزکاۃ (۳: "٦‏ وقال: 
افلعله کان علی القبیلتین؟. ووقع في روایة لأبي عوانة: ابعث مصدقاً إلی الیمن) فعین المکان 
المبعوث إليه . 


قولە: رفا سر0 ا ول مل راودا ا بي الزناد عند أبي نعیم : افصعد المنبر 
وھو مغضب)٤‏ ذکرہ الحافظ في الفتح . ۱ 

قولە: (أفلا قعد فی بیت أبیەء أو فی بیت أَمّه) قال ابن المنیر: ایؤخذ من قوله: ھلا 
لوس بت سا ا خر اتشرق الویمین کان یھادیه قبل ذلك؛ وأعقبه الحافظ في الفتح 
ار رٹ 

ودل الحدیث علی أن العامل لا یجوز لە قبول الهلیّة آ ثناء عمله إلاً ممَن کان یھدي إليە 
قبل ان یتولی العمل مت ےد تقرباً إلیه 
واستغلالاً لە ومن طبیعة البشر أنە یلین لمن یھدی إليه عدیّْةق رین پودی ڈلگ لی التتاعة نی 
الاعمالء فتکون هذہ الهدیّة کالرشوۃ. أمّا من تبین منە ألّه لا یُھدی إليه إلاً حبًاً لذاتە ولا یبتغي 
بذلك إلاّ وجه الل ء فالظ٘اھر أنە لا یدخل في وعید ھذا الحدیث إن شاء اللہ تعالی ۔ یما أنَّ مٹل 
ھؤلاء المخلصین قلَّة نادرة والنفاق ربّما یَتَزیا بزیٗ الإاخلاص؛ فالاجتناب في جمیع الأحوال 
أولی وأسلم . 

وکان سیدنا عمر طِله یتفقد أحوال ولاته اقتداء بھذا الحدیث؛ ویحاسبھم علی ما یجد 
عندھم من مال زائد علی رواتبھم؛ وعند ما کان یتأکد من سلامة مصدر مال الوالي یعیدہ إلی 
عمله؛ کما فعل مع أبي موسی الأشعريٗ ظللہء وعندما یغلب علی ظلّه أن ماله قد دخل فیە ما لا 
یجب أن یدخلء کان یقوم بمشاطرتہ مالهء أو أخذ معظمهء حسبما یراہ کافیاً ومناسباء فقد روی 


۲۸ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نر اَيھُتَیٰ إِلیْه ام لا . وَالَّدِي تن مُحَمّد بیو لا تَا عَد مِنکُم مھا شَيتا إِلأَ ججاء ون 
وم القَامَة یه عَلیٰ عُلقهء بمیر له رغَا2. آؤ بَكرَڈ لھا خُوارٌ. آز شَاه مر تم رف يہ 
حَث رَْکا غمفْرقی إِنَيه. ثُم قال: داللُمٌ مَل بلفْث؟؛ مَرتْي. 


٦۵۱ءہ۔ ۰٠4‏ حدّثنا إِسْحَایٌ بن إِبْرَا ا ار ش۔ہ ال تا 
ہر یسا بن حمید۔ حر 





ہسە ھ2 سر8ہے۔ وف 


عَبْدُ الوَزٌاق. حَدَنََا مَمْمَرّ عَنِ الژّفرِیٗ؛ عَنْ غُرْوَة عَنْ أي حُمَبْد المَاعِیِيٗ. 
اسْتعْمَل التبی لا ا: بی اللَِّْةِء رَجُلاً مِی الأَزء عَلی الصّتَقة . فَجَاءَ بالمَالِ فَدَفعَةُ إِلَی 
النْی لا . کَفَال: دا مَالَكُ. وَهٰذِو مَيبٌّ أُمِْبّثْ لي. 70 33 : 
في بَيْتِ اَبيكَ وَأَمَك قَعَقأَيمَْ ىٰ إِلَيْكَ ام لاآ؟؛ ثُمٌ فَامَ الئبیُ قلل خطیباء تُمٌ دَکر نحوَ 
حَدِیثِ سُفَيَان . 


۷ ۔ (۲۷) حدّثنا أَبُو کُرَیْبِ مُحَمّدُ بْنُ الْعَلاو. کلک اہر اکا عَلکا 5 
عَنْ آبیو آی ند الکافتئ 00: اتا سر0 اللہ گل رَجْلا ایج 
صن يی ت ۶ شی 
َقا تٍ بي سُلَیْم ما ا لیوات 3 هٰذًا مَالْكُمْ. وا عتقة 


رسول اللہ گلا : 70 1 تَأَتيّكَ مَیبِّْكَ: إِنْ قُكَ 


ك۳ 


أنه شاطر سعد بن أبي وقاص وعمرو بن العاص؛ وأخذ معظم مال أبي هریرة وعتبة بن أبي 
سفیان؛ کما فی العقد الفرید ٢٣٢ :٥(‏ ۔ .)٤٥‏ 

وقال ابن فرحون في تبصرۃ الحکام :٢(‏ ۳۱۷): فقال ابن حبیب : إن للامام أن یأاخذ من 
قضاته را ا سی و ا اک ا وتأاول أن مقاسمة 
عمر بن الخطاب ظلللہء ومشاطرته لعمالهء کابی موسی وأبي ھریرۃ چا إنما کانت لما أآشکل 
عليه مقدار ما اکتسبوا). 

وذکر ابن عابدین أن مصادرة السلطان لأرباب الأموال لا تجوز إلا لعمال بیت المال: 
ویلحق بھم کتبة الأوقاف ونظارھا إذا توسعوا. راجع لە کتاب الکفالة من رد المحتار )۲۸٢ : ٤(‏ 
قبل باب کفالة الرجلین . 

قولە: (أو شاة ت تیعر) بفتح العین وبکسرھاء فعل من الیعار وھو الصوت الشدید للشاة 
والعن ووقع في بعض الروایات : (أو شاة لھا یعارا)۔ ذکرہ الحافظ عن ابن التین. 

وفيی الحدیث من القوائد: ان الإمام یخطب في الأمور المھهمة واستعمال (أما بعد فيی 
الخطیة کما وقع في روایة آتیق ومشروعیة محاسبة المؤتمن؛ وفیه أن من رأی متأولاً ا٘خطاً فيی 
تأویل بضر من أخذ بە أن یشھر القول للناس ویبین خطأہ لیحذر من الاغترار بەء وفيه جواز 
توبیخ المخطیءء واستعمال المفضول في الإمارة مع وجود من هو أفضل منہء۔ واللہ أعلم ۔ 


کتاب : الإمارۃ ۹ 





1 مو ا ا عَلَِ عَلَيْه. کُمْ قال: اما بَعْد . َإي تفم الَجْل منکُمْ 
و ا کی لے غائی نول ما مَالكُم وَهٰذا مَیبأََيثُ لی. أفلاً جَلَس فی 
نّتِ أبیه وو - حقنٰ تَابيه خرف رن فا انتا 0 ا ینک بلھا قنا راز 


حَنّہ لا لَقِيَ الله تعَالیٰ يَحْمله وم الَقِيامَةَ: 0 ا کی ا بی کک 
ُغَاء أز بَقرَة لهَا عُوَار. أوْ شَاه تَيْعَرا. ٠‏ تم رَفَمَ يَدَيْه عَتَیٰ رُؤي بَيَاضّ إِبْطَيْه۔ وا 
دال هُم َل بَلَفْت؟؛ بَصُر عَیبي وَسَمع أدني. 

۸۔ (۲۸) وحدّثنا أَبُو كُرَیْب ٠‏ عَدَتنَا عَبْدَ وَابْنْ تُمَیْر وَآبُو مُعَاويَة. ٠‏ ح وَعَتنَا 
َبُو بَکگُر ؛ 2 َدَتََا عَبْدُ الرّجیم بی مُلَيْمَانَ ۔ ح وَعَدثنا ابْيُ أَبي غَمَرَ تا 
کات لمع مقام؛ لا الإستاو وَفي حَدِيثٍ عَبَْ وَابْنْ نُمَیْر: فَلمَا جَاءَ حَاسَبَة. 
گمَا قَال ابُو أَسَامَة. وَفي حَیيثِ ابْن تُمَیْر: فُعْلَمنٌ وَاللو لی یر و جا 


حَدُكُمْ بنا شَیْتا ئزاہ سش غیت ا 30 بَصرَ عَيْنِي وَسَيِع أَذنَای سا ون 
ایا ان كَانّ ححاضراً مَعي . 

۹۔ (۲۹) وحدثناہ إِسْحَاق بْنُإِبْرَامِيمَ. اَمْبَرنَا جَرِیرٌ عَنِ الشْيبَانِیٌ عَنْ 
بٰ الله بی مان (َمُو ابر الڑکاواء عَْ عَرَة بن الْؤَْیْر کر الله و اسَْمْمَلَ 
رَجُلا عَلَی الصدَقَةِ. فَجَاء بِسَوَادِ گثیر . فَجَعَل یَثُو 0 ھنا لی وَھٰذَا أُمْيِي إِلَیٗء فَذگَرَ 


ور یت 
ںحوہ 

َال غُرْوَةٌ: فَقُلتُ لأبي حُمَیْدٍ السَاعِدِی: یت مِن رَسُولِ الله گلا؟ فَقَال: من فیه 
إلیٰ أدَني . 

٠‏ ۔(٣۳)‏ حدثنا أبُو بر بی ا ای و رظ عَدثتا 
إِسْمَاععیل ؛ بن أَبي خَالِدِء عَنْ فَیْسٍ بن أبي ازم عَنْ عَیْيٗ بْن عَمیرَۃ الْکِنْيِيٌء قَال: 





رت ماع آم جنظ لیے ساد ےت 


حیث سأله عروۃة:  :‏ أسمعتہ من رسول ال ول ۱؟. 
۹۔ (...)۔ قوله: (فحاء بسواد کثیر) آئ: 7 وأشخاص بارزة من حیوان أو 
عیرہ. والسواد یقع علی. کل شخض 


نی ۔(۱۸۳۳) ۔ قوله: : (عن عدي بن عمیرۃة) بفتح العین وکسر المیم؛ ٠+‏ صحابي معروف 
پکی آیا زَرَارة۔:وذکر این:إسحاق آن سیت فلا آته قال: کان پازعتاسر سی ال 270 


ك- 
آئے 


الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سیت کرت انار کل ٹول وم اسْتَلملَتَاه منکُمْ عَلیٰ عَمّل فَكتمنًا مِحّْطا فَمَا فَوقهُ 
ّ تی به یرم الْقَيَامَةا قال: َقَام إِلَيهِ رَجُل اَسْوَدُء مِىّ الألصَارِ. ۔ کَأئّي أَنظُرْإَِيْه. 
. ا رَسُولَ اللُو! افبَل عَنّي عَمَلَكَ. فَال: ہَمَالّكُ؟؛ فَال: سَمِعْنّك تَ َقُولَ کَذَا وکدا. 


قَال: دواتا ا آرلۂ الانَ۔ مَنِ اسْتَکمَلَتَاءُ ه مِنگُم عَلَیٰ عَمّل فَلَیْجیء بقَلِِلهِ وکٹیرو. ون 





رو۔ ط۶ مھ "7 


۱۔ )٠۰۰(‏ وحدثناہ مُحَمّدُ بن عَبْكِ الله بن لُعَيْر عَدَكَا أبي وَمُحَمّدُ بن بشر. 
ح وَعَدَنَيي مُحَمّذُ بْنُ رافع. عَدَلَكا او أَمَاَة فَالرا عَتنا [کاغیل دا الامتان 


۲ءء ۔ )٠٠٦(‏ وحدثناہ إِسْحَاق إ بن إِبرَاهِيمَ الْحَلطلِی . أَخْبَرَنَا الفَضلُ بْنُ مُوسَیٰ. 


ہت ےت 0 قال: سَمِعْثٌ عَدِيٌٗ بْنَ عَمِيرَۂً 





ابن شھلاء فقال لي: إني أجد في کتاب الل أن أاصحاب مک ہے 
وجوھھم: لا واللہ ما أعلم ھذہ الصفة إلا فینا معشر الیھود وأحد نبیھم یخرج من الیمن؛ فلا 
یری أنە یخرج إلا منا . قال عدي : فوالل ما لبٹنا حتی بلغنا أن رجلاً من بئيی ھاشم قد تنبأء 


فذکرت حدیٹ ابن شیپلاء فخرجت إلی فإذا ھو ومن معه یسجدون علی وجوھھم. . وکان 
عدي بن عمیرة قد نزل الکوفةء فمات بھا أو بالجزیرة سنة أربعین. وراجع الإصابة (۲: .)٦٦٤‏ 


وحدیثہ ھذا أخرجه أیضاً أبو داود في الأقضیةء باب مدایا العمالء (رقم: .)۳٥۸۱‏ 

قولە: (فکتمنا ِخْيّطاً) بکسر المیم وسکون الخاء وفتح الیاء وھو الإبرةء کما فيی شرح 
اور 

قولە: (اقبل عتّي عملك) یعني: أَنه "۹٣‏ ٭"“" 

قوله: (ومالك؟) وفي روایة أبي داود: (وما ذاك؟) یعني : ما ہو السبب في استقالتك. 

قولە: (وأنا أقوله الآن) یعني : أنا ثابت علی قولي 7 


قولە: (فما أوتي منە أخذ) إلخ: یعني : ما آتاہ الإمام من ذلك القلیل والکٹیر أجرة علی 
عملہ أو جائزة لہ فلیاخذی وما اُمسك عنهہ) أو نھاہ ٭ یأاخذ فلیترکه ۔ 


کتاب : اللإمارةۃ هۓ۲۱ 


(۸)۔باب: وجوب طاعة الأمراء 
في غیر معصیةء وتحریمھا في المعصیة 
٣۔‏ (۳۱) حدثنی زَُبْرْ بْنْ عرْب وَمَارُونُ بُنْ عَبْدِ الله . فَالاً: عَلَنَنَا 


حَجّاج بن مُحَمَدٍ.. قَال: قَال ابنُ جریٔج: تَرّلَ: بای لن ءامنوا اطیعواً الله وَأطیعواً ارسول 


ا ال انتا فی عبد الوب عََاَة کی کی بن غوئ ایی تا 


(۸) ۔ باب: وجوب طاعة الأمراء في غیر معصیة إلخ 

١۔ )۱۸۳٣(‏ ۔ قولە: (قال ابن جریج) وآسندہ إلی ابن عبّاس في آخر الحدیث. وحدیث 
ابنْ عٰاس عذا: آخرجه البخاری فی تفسیر سورة النساف باب ایلیا 1 واطیمرا اَل 4 (النساء: 
۹ إلخء (رقم: ٤۸٥])ء‏ وأبو داود في الجھاد باب في الطاعةء (رقم: ٢٢٦۲)ء‏ والترمذي 
في الجھاد؛ باب ما جاء في الرجل یبعث وحدہ سريّةء (رقم: ۷۱۲۳)ء والنسائي في البیعة 
باب قوله تعالی : ٭وآأول الا ینک (الساء: ۹٥٥1ء‏ (رقم: .)٦٦۹٤١‏ 

قولە: (في عبد اللہ بن حذافة) وھو أبو حذافة أو أبو حذیفةء وھو الذي وجّھه عمر طللہ ني 
جیش إلی الرومء فأسروہء فقال لە ملك الروم: تنضرء أشرکك في ملکي؛ فأبیء فأمر به فصلب 
وأمر برمیە بالسھامء فلم یجزع؛ فأنزلء وأمر بقدر فصب فیھا الماء وأغلی عليه وأمر بإلقاء أسیر 
فیھاء فإذا عظامه تلوح؛ فأمر بإلقائه إن لم یتنصرہ فلما ذھبوا بە بکی؛ قال: ردوہ؛ فقال: لم 
بکیت؟ قال: تمنیت أن لي مائة نفس تلقی ھکذا في اللہ. فعجبء فقال: قبّل رأسي وانا أخلّي 
عنك؛ فقال: وعن جمیع أساری المسلمین؟ قال: نعمء فقبّل رأسە فخلی بینھمء فقدم بھم علی 
عمرء فقام عمرء فقبّل رأسہ. أخرجہ البیھقي وابن عساکر وغیرہء وراجع الإصابة :٢(‏ ۲۸۸). 

قولە: (فی سریٰة) إشارة إلی ما رواہ علىٗ عند المصنف فی ھذا الباب وعند البخاري وغیرہ 
أن النبیْ گل أمّر عبد اللہ بن حذافة علی سریّةء فأمرھم أن یوقدوا ناراً فیدخلوھاء فهمّوا أن 
یفعلواء ثم کفٌواء فبلغ رسول اش ُء فقال: إنما الطاعة في المعروف . 

واستشکل الداودي أن تکون آیة الإاطاعة نزلت فی ھذہ القصّةء لان الاآّیة تأمر بإطاعة 
الأمیر وحاصل القضة أن الصحابة أقرُوا علی مخالفة أمیرھم. واجاب عنه الحافظ في الفتح 
)۲٥٢ :۸(‏ بأن المقصود من الاّیة ھھنا قوله تعالی : ہ٭اقان تَنَرَخَئُ فی شَیو فروہ ای اق وَایُول م۹ اسورۃ 
النساءء آیة: ۹] لأن الصحابة تنازعوا في امتثال ما أمرھم بە عبد اللہ بن حذافة وسببه أن الذین 
ھمّوا أن یطیعوہ وقفوا عند امتثال الأمر بالطاعةء والذین امتنعوا عارضه عندھم الفرار من النار 
فناسب أُن ینزل في ذلك ما یرشدھم إلی ما یفعلونه عند التنازعء وھو الرد إلی اللہ وإلی رسوله؛ 
أيی: إِن تنازعتم في جواز الشيء وعدم جوازہ فارجعوا إلی الکتاب والستّة . 


عفد ۲۳ک نے لن يَکْيىٰ.. اغبْرَنا المَفيرَةُ بن عَبْدِ الرَّخْلن الجتامٰ 
عَنْ أبي الزنّاو عن الأَغرَجء عَنْ أي هُرَیْرةَ ع عَن النْی پل فَال: مَ اطاعَبي تقد اّاع 


الله وَمَنْ يَمْصِني فَقَذْ عَصَی اللَّ. وَمَنْ بُولع الأَِيرَ فَقَد أَطاعَنِي. َمَنْ يَعْصِ الاَِیرَ فَقَدْ 
عصان ٢‏ 
ي٠‏ 


٤بروو‏ مووے۔ ۶ ےم 


١ذظە۱"ۃ"ء"‏ - )٠٠(‏ وَحَدكَفِيه رَعَيْرَ بن عَربٍ . حَدَتتا بن عي 


ےط 


الإِسْناو. وَلَمْ يَلگُرْ: اوَمَنْ يَْصِ الأَییرَ تقد عضَاني). 


سج 


ھ9 صن 7 الرناو بھٰذًا 


ہووےمھے۔ ٤ر‏ ہے و ڑڈھ َ‫ 
٦۔‏ (۳۳) وحدّثني حَرْمَلَةٌ بْنُ يَحْییٰ. أَحْبَرَنا ابْنُ وَهُب . أَخبَرَني بُوتء عَنِ 


75 
ے‫ 
ی۔ہو>ً 1 


ابْنِ يِهًاب. أَخْبَرَهُ قَالَ: کت ےت کے 


سوا اه 8 َ 00 اس آ۲۰ الله ٠‏ وَمَن أ عَضَانی قَقَذْ عَضَی الله و 


وقد روی الطبري في تفسیرہ (ہ : ۸) أن الایة نزلت في قضة جرت بین خالد ب بن الولید 
7 2 

ٹم إن المراد من أولي الأمر؛ في الاّیة الأمراء وھو أرجح الأقوال في تفسیر الاّیة 
وذھب بعض المفسرین إلی أن المراد العلماء وبعضھم إلی أُن المراد الصحابةء وآخرون إلی 
أنھم أبو بکر وعمر پٹ خاصةء وراجع تفسیر ابن جریر لتفصیل ھذہ الأقوال. 

٢۔‏ (۱۸۳۰۲) ۔ قوله: ان آی حوفامن الحدیث أخرجه البخاري في الأحکامء باب 
قوله تعالی: لا الما اللہ وَأَٔیمُ ارول َأُل الگ ینہ [سورةۃ اللساءء آيڈ؟ 0(۲ (رقم : ۷٘"۷)" وفيی 
الجھادء باب یقاتل من وراء الإمام ویتقی بەء (رقم: ۷٥۲۹)ء‏ وأخرجه النسائي في البیعةء باب 
الترغیب في طاعة الإمامء (رقم : ۹۳٦٦)ء‏ وابن ماجه في المقدمةء باب اتباع سنة رسول اللہ گل 
(رقم: ٣‏ وفيی الجھادء باب طاعة الما (رقم: ۰۹ 

فولفد و ا و و و ا لکن ىِطع الرَسُول كَتَد 
اع ان ل۹ (سورۃ النساء آیة: ۸۰ ي: لأني لا آمر إلا بما أمر اللہ بە فمن فعل ما آمرہ به فإنما 
ضف من أمرني ان آمری ما ان یکون المعنی : لآن اللہ أمر بطاعتي؛ فمن أطاعني فقد اأُطاع 
أمر اللہ لە بطاعتی وفی المعصیة کذلك . 

قولە: (ومن أطاع أمیري فقد أطاعني) وفي الروایة السابقة: ‏ ومن یطع الأمیرا ویمکن رد 
اللفظین لمعنی واحدہ فإن کل من یأمر بحق وکان عادلاً فھو أمیر الشارع؛ لأنه تولی بأمرہ 
وشریعته۔ وکأن الحکمة فی تخصیص أمیرہ بالذکر أنه المراد وقت الخطاب؛ ولأنه سبب ورود 
الحدیث. وأما الحکم فالعبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب؛ کذا في فتح الباري 
.)۱١٢١ :۱۳(‏ 


كت 


۷۔ )٠۰۰(‏ وحدّثني مُحَمَد بن عَام. کرت مکی رو ارام حَدَنَنَا ابْنْ 
٤مھ‏ 


کو یر وھ لن أخْبَرَه؛ أَنَهُ سَیع أبا 
ےق لت شال تل الا وف بوئلہ بمثله ۔ کو 


از وا عَلَقَمَةَ قَال: مار ار اھ نا يان: 


رَسُول اللہ گل . ح وَحَتَتيي عُبَيْدُ اللہ : بن مُعَاذ. َدََنَا أبي عق تعنة زغ پکاں 
حَدَتنَا مُحَمَد بْنُ جَعفر قَالا تنا من عَنْ يَعْلَی بْن عَطاء. سیع با ما معف سَیم 


با ُرَيْرَةَ عَنِ الٍَْي ا تو حَییژہم ۔ 
۹۔ )٠٠۰(‏ وحدفنا مرا بن افع . مت کا مم 7 
هَمام بٰن مُتَبْوء عَنْ أبي مَرَیْرة عٍ عن ال ا ما حَدِیٹھم . 


۹م 


ً 


٠۰٠۔ )۳٣(‏ وحدّثني أبُو الاجر. اشنا اب وَُغب؛ عَنْ عَیْوََ؛ ؛ ا 
مَولیٰ أپي مُرَيْرة عَدلَهُ: قَال: سَیفث ابا مُرَْرة يقُولُ عَنْ رَسُولِ اللہ ہو بذِكَ 
لام اع الأَميرَ؛ وَلَمْ يَتُل: یي٤‏ . َكَلٰيِكَ في حَییثِ مَمّام ءَ کک" 


کون ا 
وَقَال 


ہے ور ےہ 3ئ ۔ەُ َ‫ 


مت )۳٣(‏ وحتثنا سید بن مَنشور وَتَِ قتِیَةً بْنُ سُمید. کِلامُمَا عَنْ يَعْقَوبَ . 
قَّال سُعیڈ: دا یقرب بن عَبْد الرّحْلن؛ عَنْ أبي حازم عَنْ أبي ں صالح السُمَانِء عَنْ 
أَبي مُرَبْرَةَ. قَال: ال رَسُولَ الله گلا : 'هَلَيْكَ السَیْع وَالطَاعَة. ِن غَسْرة وَیہْر4ھ: 
وَمَنْشْطكَِ وَمَكرمِك. ون عَلَيْككَ٢.‏ 

زشفد )۳٦(‏ وحدّثنا ُُو بر بٰنْ أبي شَْبَة وَعَبْ الله بن بَرّاو الأشْعَرِیُ وََبُو 
ریب . َالوا: عَدََا ابی إِنْرِيسَء عَنْ شُغْیَة عَن أبی عِمْرَانَء عَنْ عَبْدِ الله بن الصّایتِ 


٥۔ )۱۸۳٦(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) أخرجہ أأیضاً النسائی فی البیعةء باب البیعة علی 
الأئثرةق (رقم: .)٦٦٤١‏ 

قولە: (ومنشطك ومکرھك) ظرفان: أو مصدران میمیان من النشاط والکراهة؛ والمراد 
وجوب السمع والطاعة في کل ما یأمر بە الأمیر؛ رضيه المأمور أو سخطه؛ ما لم یکن معصیة. 

قولە: (وأثرو عليك) بفتح الھمزۃ والثاء وقیل : بضم الھمزة؛ وقیل: بکسرھا وسکون الثاء 
في الحالتین؛ وهھي أن یؤثر غیرِك عليك في العطایا والھبات ونحوھا. والمراد: أن السّمع 
والطاعة في غیر المعصیة لا یسقطان بعذر أن الأمیر لا یعدل مع المأمور ویفضل فیھا البعض 
علی البعض . 


۲٣٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَنْ اي كَرٌ. قَال: إٌِ عَلیلي اوضاني اَنْ اَسْمَمَ وَأَطِيمَ. وَإِنْ گان عَبْداً مُجَدَمَْ الأَظرَاف . 

۷۲٣‏ ۔ )٠۰(‏ وحدّثنا مُُحَمَدُ بِخْ بَفَار دنا محمل یں مم ٍ. ح وَعَدَثْنَا 
إِمْحَاقٔ. أخْرَنَا اللضرْ بن شُعَيْل. جَمبعاً عَنْ شُغبَةء عَن أبی عِمْرَانَء بھٰدًا الإسْتًاو وَقَالاَ 
فِي الّحَدِیثِ: عَبْدا حَبَيٍيًا مُجَدُمَ الأَطرَاف. 

٤۔ )۰٠۰(‏ وحدثناہ غُبَيْدُ اللہ بْنْ مُمَاؤِ. عَدَنَنَا أبي. حَدَنَنَا شُعْبَةُ عَنْ أبي 
عِمْرَانٌَء بِھٰذا الإِسْتَادِء کمَا قَال ابْنُ إِذْرِیس: عَبْداً مُجِذعٌَ الأطرَافِ. 

"7٥ "١٥‏ سا کی عَل شب صن 


ھم۔ 


لی وھ یٹرل: ریو تو موہ کاشمٹوا لآ (اطیٹراء: 


‫َ 


٣‏ ۔(9٠٠)‏ وحتثناہ ابْنُ بَفَار لکنا محمد بن جَغفَر وَعَبْدُ الرّحمنِ بن 
مَهْدِيٌء عَنْ شُغْبَةٌ بِهٰدًا الإِسْنًاو. وَفَال: تعَبْدا حَبَيِیًا). 


٦۔‏ (۱۸۳۷) ۔ قوله: (عن أبي ذرٌ) مر ھذا الحدیث في کتاب الصّلاة باب کرامة تأخیر 
الصلاۃ عن وفتھا المختارء وأخرجہ ابن ماجه في الجھاد باب طاعة الإمامء (رقم: ۲۸۹۲). 


قولەه: (عبداً مجدّع الأطراف) یعني : مقطوعھاء والمراد أخسّ العبید الذي هو دنيء 
الئٹسب . 


۷۔ (۱۸۳۸) ۔ قوله: (یحبی بن حصین) بضم الحاء الأحمسي البجليء وثقهہ و من 
والنسائي والعجلي وابن حبانء کما في التھذیب . 

قولە: (سمعت جذّتي) مي أُم الحصین الأحمسیّة رتا ٠‏ شھدت حجة الوداع وروت فیھا 
أحادیث . 


وحدیٹھا هذا أآخرجه الترمذي في الجھاد؛ باب ما جاء في طاعة الأمیر؛ (رقم: ۱۷۰۲)؛ 
والنسائی فی البیعةء باب الحض علی طاعة الإمامء (رقم: ۹۲٦٦)ء‏ واہن ماجه في الجھاد 
باب طاعة الأمیر (رقم: ۲۸۹۱). 


قوله: (یخطب في حجة الوداع) وأخرج ابن مندة من طریق أبي نعیم؛ عن یونس بن أَبي 
إ[سحاق؛ عن العیزار بن حریث؛ قال: سمعت الأحمسیة؛ یعني أم الحصینء تقول: رأیت علی 
رسول اللہ گل برداً قد التحف بە من تحت إبطه یقول: یا أیھا الناس! اتقوا اللہ وإن أمّر علیکم 
عبد حبشي فاسمعوا لە وأطیعوا ما أقام فیکم کتاب اللہ تعالی. نقله الحافظ في الإصابة 
)٦٢٤ :٤(‏ في ترجمة أم الحصین. 


کتاب : الإمارةۃ اہ 


۷۔ )۰٠۰+(‏ وحدثنا بُو بر بر بن ای سن حَدَثنًا وَكِیع بْنُ الجْراج؛ عَنْ 
شف دا اق 0 و هَبدا نٹ مک 


سم ےی 


٦ ‌َ۸‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدثنا عَبْذُ الرّحَمٰنِ بن بشر. عئت یں 
رود الإسٰنادِ. وَلٌََيَدکز ایا مَخَدعا . وزاد: لوا و الله لا ہمنی أ 


وڑے ےت ھ و 
َ و ھ> ٥ا‏ صحم*م 
خدٹنا سعیب+) 


خفد ۔(ہ) وَعتللي مَلَتَاازن کیب َدَنًا الْحَسَیُ بن ایی . حَدَثَنا مَعْيِل٘ 
عَنْ زَیْدِ بُن أپي أَنَیْسَة عَنْ يَحْییٰ بن حُضیْنء عَنْ جَدوَه أُم الحُصضَیْن. ل: حْمِعْٹیا 
نقول: حَجَخْت مَع رَمُولِ اللہ ا عَجّة الوَماع . قَالّتْ: َقَالَ رَسُولُ الله لا فُزلاً گثیرا. 
نم وت بَنُول: (إِنْ أَثْر عَلیْ م عَبْذٌ مُجَدمْ (حَيِبنهّا فَالَْ) أَسُوَدُٔ َقُودُكُمْ ہکتاب الله 
رات ھا 

٠۰٢‏ ۔ (۳۸) حدفنا ثُتَِيةُ بْنُ سَوید. عَدَلَنَا لَيْتٌء عَنْ غُبَي الله عَنْ تَافع؛ عَنٍ 
ابْن غُمَرَ عن الب گ؛ آ ال2 اعلی الم الْمسْلم السُمُمْ وَالَِاعَةُ. وی 


اوہ َ‫ رهمسے۔ 


انز یت فان أَزْيتتصِة فا سَمُعَ ولا ط122 


‫َ 


ٍ 
٤‏ ۔(٥٠٠)‏ وحدثناہ رُعَيْرُ بی عَرْبِ وَمُحَمّدُ بْنْ المتْنَی لا : حَدَلَنَا يَحْيَیٰ 


کے ےک کے 


(وَهُوَ الْفَطَان). کے ودنا این نمر ین سد ٹتا ا کِلامُمَا عَنْ غُبَيْدٍ اللہ بِهٰذًا الإإسْتاو 


۰ھ 
‫۰ 


۲٣۔‏ (۳۹) حدثنا مُُحَمَدُ بُنْ الَمُنَنّی وَابْنْ بَفُارٍ الائظ لابْن الْمْْتٌی). قَالاً: 

۸۔ (۱۸۳۹) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجهە البخاري فی الجھاد باب 
السمع والطاعة لاامامء (رقم: ۵٢٥۲۹)ء‏ وفي الأحکامء باب السمع والطاعة للامام ما لم تکن 
معصیةء (رقم: ٤۰ء‏ وأخرجه الترمذي فی الجھاد؛ باب ما جاء لا طاعة لمخلوق فی معصیة 
الخالقء (رقم: ۱۷۰۷)ء وأبو داود في الجھادء باب في الطاعةء (رقم: ٢٢٦۲)ء‏ والنسائي في 
البیعةء باب جزاء من أمر بمعصیق (رقم: ٤٤٥٦)؛‏ وابن ماجه في الجھاد: باب لا طاعة في 
معصیة: (رقم : ۶ .. 


قوله: (إلا أن پُؤْمَر بمعصیة) ھذا یقید ما أطلق في الأحادیث الماضیة من الأمر بالسمع 
والطاعة ولو لحبشي . 


قوله: (فلا سمع ولا طاعة) أي : لا یجب ذلك؛ بل یحرم علی من کان قادراً علی 
الامتناعء فإن آکرہ جرت عليه أحکام الإکراہ المبسوطة في الفقه. 


3۱٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰ 0 0  -7 


ہمدتتا محمد یں جخعشوہ عاتت شکتعی مدع صلی زن ملف عق اس 
عَبْدٍ الرّحْمٰنْ عَنْ عَلِيٌ٘ رَسُول الله پا بعتث سا و ٘مچھھلیلہ عظ موک کا و او 


ںَِ 
أنَ 


۹۔ (۱۸)۰)۔ قوله: (عن زبید) بضم الزاء ... وھو ابن الحارث بن عبد الکریم 
الیامي؛ ویقال: الأیاميی؛ الکوفي؛ قال لیث عن مجاھد: أعجب أھل الکوفة إليٌ أربعة فیھم 
زبید. وقال ابن شبرمة 077 مالعا قاواقتی ثقة ڈ بی سی الہ وکان 
فا ال سے تی ضیر الو غیرت سد اش ا20 سا اھر تا الیامیء مات ما 
ہین (سنة: ۱٢١‏ و ١٢۱ھ).‏ کذا في التھذیب . 

قوله: (عن سعد بن عبیدة) السّلمي أبو ضمرة الکوفيیء ختن أبي عبد الرحمٰن السلمي؛ 
قال آُر بو حاتم : کان یری رأي الخوارج ٹم ترکە؛ یکتب حدیثه ووثقه ابن سعد والعجلي وابن 
حبان؛ کما فی التھذیب (۳: .))٦۷۸‏ 

قوله: (عن أبي عبد الرحمٰن) یعني السلمي (بضم السین وفتح اللام)ء واسمه عبد الله بن 
حبیب؛ و و و۳ فا أفرأ القرآن في المسجد أربہعین سنة؛ شہھدمع 
علي تل ظللله صفینء ثم صار عثمانیاً ومات في سلطان الولید بن عبد الملك وکان من أصحاب 
ابن مسعود. قال اہن عبد البر: هو عند جمیعھم ثقة . کما في التھذیب: وکان اأعمی؛ ولد ني 
حیاۃة النبی گل ولأابیه صحبة. وروی حماد بن زید وغیرہ عن عطاء بن السائب أن أبا 
عبد الرحمٰن السلمي قال: أخذنا القرآن عن قوم أخبرونا أنھم کانوا إذا تعلموا عشر آیات لم 
یجاوزوھن إلی العشر الآخر حتی یعلموا ما فیھن؛ فکنا نتعلم القرآن والعمل بە: وأنه سیرث 
القرآن بعدنا قوم یشربونە شرب الماء لا یجاوز تراقیھم؛ بل لا یجاوز ھھناء ووضع یدہ علی 
حلقه. کذا فی غایة النھایة لابن الجزري .)٦١٤ :١(‏ 

قولە: (عن علي) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ باب سریة عبد اللہ بن حذافة 
السھمیٔ؛ (رقم: ۰٠ء‏ وف الأحکام باب السمع والطاعة للاإمام ما لم تکن معصیة؛ 
(رقم: ٥ء‏ وفی أخبار الآحاد؛ باب ما جاء فی إجازة خبر الواحد الصدوق إلخ؛ 
(رقم: .)۷۲٥۷‏ وأخرجه النسائي في البیعةء باب جزاء من أمر بمعصیة فاأطاعء (رقم: ٤٤٥٦)؛‏ 
وأبو داود فی الجھادء باب في الطاعة (رقم: .)٦٦٤٥٥‏ 

قولە: (بعث جیشاً) وکان سبب ذلك علی ما ذکرہ ابن سعد أنه بلغ النبیْ قلِ أن ناساً من 
الحبشة تراآھم أھل جدّة؛ فبعث إلیھم علقمة بن مجزز في ربیع الآخر في سنة تسع في ثلائمائة: 
فانتھی إلٰی جزیرة ذ في البحرء فلما خاض البحر إلیھم عربواء فلما رجع تعجل بعض القوم إلی 
أملھم 0 وذکر ابن إسحاق أن سبب مذہ القصّة أن 
وقاص بن مجزز کان قتل یوم ذي قردء فأراد علقمة بن مجزز أن یأاخذ بثارہء فأارسله 
رسول اللہ ق فی ھذہ السریة. وراجع فتح الباري (۸: ۹). 


کتاب : الإمارة ۲۷ 
َآَمَر عَلَيْهِمْ وخلا ناکد تار ٠‏ وَقَالَ: ادْخْلوَعَا َارَاد نَاسْ ا يَدْْلَومَ ٠‏ وَفَالَ 
الآحَرُونٌ: نا قد فَرَرْنَا یِنْھًا كت هك من الله ل فَقَالَ ِلذِينَ أَرَادُوا أُنْ 
یَذُْلَومَا: و مَعَلْتْمُومَا لَمْ تَرالوا فِیهَا إِلیٰ يُوُم الْقيَاءَ مَةا وَقَالَ لِلاَحَرِينَ قَوْلاً حَسَناً وَقَال: 
۷لا طَاعَة فِي مَعْصِیَة الله . إِنمَا الطَاعَةُ في الْمَعْرُوفِ٤.‏ 

بد ۔ )٠٤(‏ وحدثنا مُحَمّد بی عَبْد اللہ بٔن تُمَيْر وَّقَيْرْ بن عَرْبِ وَأَبُو سید 
الأشَخ. وَتقَارَبُوا فِي اللَفْظ . فَالوا: :خَدلنا وَكِيم: . حَدَنتَتَا الات ٠‏ عَنْ سَعْد بن عغَبَيْلَهٌ 
عَنْ أَبي عَبْدِ الّحْمٰنء غَنْ غَلِق٘ قَالَ: َعَثٌَ رَسُولٌ الله گل سَرِیّة. تع لعل رم 
مِنّ الأَنْصَار . را2 نا ٹر( کا زارا کانضراق وی نا2 اججْمَمُوا لِي 


قوله: (وأٹر علیھم رجلاً) هو عبد اللہ بن حذافة السهمیٗ ظللله. وتفصیل القصة ما أخرجه 
ابن ماجه فی أبواب الجھاں باب لا طاعة في معصیة (رقم: ۲۸۹۳) عن أبي سعید 
۱ س0 امو ات وت ت . 
سواہ یت ہت . فقال عبد اللہ انت لہ مالک کت 
السّمع والطاعة؟ قالوا: بلی. قال: فما أنا آمرکم بشيء إلا صنعتموہ؟ قالوا: نعمء قال: فإِلَي 
سس نت فقام ناس فتحجّزواء فلمّا ظنّ أنھم وائبون: قال: امسکوا 

علی أنفسکم فإنما کنت أمزح معکم. فلما قدمنا ذکروا ذلك للنبي شَي فقال رسول اللہ چا : 

من أمرکم منھم بمعصیة اللہ فلا تطیعوہ. 

قوله: (إِنّا قد فررنا مٹھا) یعنی : أَنّنا إنما أسلمنا فراراً من عذاب ا لنارء فکیف ندخلھا 
باختیار منّا؟ 
ا وھذا تزدے تہ یش 
دخلوھاء وذلك لأن دخول الرجل النار باختیار منہ حرامء لأنه قتل للنفس بغیر حق. 

قولهە: (رجلاً من الأنصار) ھذہ الروایة مخالفة لحدیث أبي سعید الخدريٗ ان تہ الذی نقلناہ 
عن ابن ماجه آنفاً في أمور : الأول 0: أن ھذہ الروایة صرحت بکون الأمیر من الأنصار وجزم 
الراويی في حدیث أبي سعید بأنە عبد اللہ بن حذافة وھو قرشیٗ . والثاني : أن روایة الباب وجُجھت 
آمرہ بدخول النار بأنھم أغضبوہ فی أمر من الأمور ومرٌ فيی حدیث أبي سعید أنە فعل ذلك علی 
وجه المزاح والدعابة . والثالٹ : أنه وقع في روایة الباب أنه أمرھم بجمع الحطب وإیقاد النار 
لیامرھم بدخول النار وذکر في حدیث أبي سعید أن القوم أوقدوا النار بأنفسھم لیصطلواء أو 


۲۸ کر ا ات اہ ات 


کشتکرا نی زنفیئرا؟ ا قَلُوا بَلٰ. ا قاکارفا.: قالَ: و بد َخِں. 


ےت 0 يك راگ کڑز تال وعلعت مَ ےت 7وت اس 
فو الم وین 


لیصطنعوا علیھا صنیعاً. والرابع : أنه یظھر من روایة الباب أن رسول اللہ گل أتّر ھذا الأمیر 
الذي أمر بدخول النار منذ بدایة خروجھم؛ وقد وقع فيی حدیث أبيی سعید أن الذي أَمَرہ 
رسول اللہ گا هو علقمة بن مجژّزء ثم أمّر هو عبد اللہ بن حذافة علی طائفة من الجیش . 

ونظراً إلی ھذا الاختلاف في الحدیثین مال الحافظ في الفتح (۸: ۵۹) إلی تعدد القصتینء 
فکأن قصة الباب لم تقع لعبد اللہ بن حذافةء وإنما وقعت لرجل آخر من الأنصارء والذي وقع 
لعبد اللہ بن حذافة هو ما رواہ أبو سعید الخدري؛ وإليه جنح ابن القیّ أیضا . 

ولکن ذھب ابن الجوزي کل إلی أن قوله: ١‏ من الأنصار؛ وعم من بعض الرواۃ؛ وذ 
حدیث ابن جریج في أول الباب أن قوله تعالی : فبَايچا الین ءَامَثوا آیلیشا الہ وَاطیدوا اَل وازل الا 
ینگ [سورة النساء آیة: ا نفد شیا حنائت کر . وقد مر غیر مرة أن الرواة الثقات 
ربّما یعتنون باصل القضّةء ولا یهتمّون بجزئیاتھا الجانبیةء فیقع منھم أوھام في بیانھاء والحمل 
علی التعدّد أبعد من حمل بعض الجزثیات علی وھم بعض الرواةء لن القضّة الأساسیة في 
الحدیثین واحدة والل سبحانە أعلم . 

قوله: (إنما الظاعة في المعروف) قد ثبت بأحادیث الباب مبدءان 8۷00710" 
السّیاسة الإسلامیّةء استعملھا الفقھاء في کثیر من المسائل : 

الأول: مبدأ طاعة الأمیرء وأن الِِلم يَجَپت عليه ان تطیع آمرں في الأمور المباحةء فإن 
أمر الأمیر بفعل مباحء وجبت ۲ وإن نھی عن أمر مباحء حوٌم ارتکابہء لأنَ اللہ سبحانہ 
وتعالی قال: ٣‏ اَطیمزأ الله وَأطیموأ السول ك ول الگ بن مالسا بت اف فی کان مر امن 
إطاعة أولي الأمر إطاعتھم في الواجبات الشرعیّة فحسبء لما کان ھناك داع لاستقلالھم بالذکر 
فی هذہ الایةء لأن إطاعتھم في الواجبات الشرعیّة لیست إطاعة لأولي الأمر؛ وإنّما و إطاعة الله 
ورسوله. فلمّا أفردھم اللہ سبحانه بالذکر ظھر أن المراد إطاعتھم في الامور المباحة ٠‏ 

ومن ھنا صرح الفقھاء بأن طاعة الإمام فیما لیس بمعصیة واجبة. قال ابن عابدین في باب 
الاستسقاء من رد المحتار :١(‏ ۷۹۲): ۂ(إذا أمر الإمام بالصیام في غیر الایام المنهیّة وجبء لما 
قدمناہ في باب العیدین من أن طاعة الإمام فیما لیس بمعصیة واجبة). وحکی ابنە العلامة علاء 
الدین عن البیري : 'إن الحاکم لو أمر أھل بلدة بصیام أیام بسبب الغلاء أو الوباء وجب امتثال 
أمرہا راجع لە قرة عیون الأخیار (۲: .)٤٤‏ 


کتاب : الإمارۃ ۹ 





٤۔ )٠(‏ وحذثنا أبُو بَکُر بْیْ أبي شَیْبَةَ عَدَتَنَا وَكِیم وَآبُو مُعَارِيَةَء عَنِ 
الأعَئَشء بهٰذًا الاسْتَاف تَحوَة: 


ولکن ھذہ الطاعة کما أنھا مشروطة بکون أمر الحاکم غیر معصیة؛ فإنھا مشروطة اأیضآً 
بکون الأمر صادراً عن مصلحة لا عن موی أو ظلم لآن الحاکم لا یطاع لذاتەء وإنما یطاع من 
حیث أنە متول لمصالح العامّةء فإن أمر بشيء اتباعا لھوی نفسه دون نظر إلی مصالح المسلمین: 
فإنه أمر صدر من ذاته وشخصہ؛ لا من حیث کونه حاکماء فلا یقع بمثابة أوامرہ من حیث کون 
عاکِاَ ولذلك قال الفقھاء: ۷تصرف الإمام علی الرعیّة منوط بالمصلحة) وقد فضل ابن نجیم 
ھذہ القاعدةۃ في الأشباہ والنظائر ( .)۱٥۷ :١‏ 

وتفریعاً علی ھذا المبدأء قرر الفقھاء أن حکم الحاکم رافع للخلاف في الأمور المجتھد 
فیھاء فمتی صادف أمرہ فصلاً مجتھداً فيه نفذ ووجب اتباعه ولو کان الرجل لا یری رأيه في 
تلك المسألة ولذلك لما أمر مارون الرشید أبا یوسف ومحمداً أن یکبّرا في العیدین بتکبیر 
جدّہ؛ امثثلا بأمرہء مع أنھما لا یریان التکبیرات الزوائد علی الست؛ حکاہ ابن عابدین في باب 
العیدین من رد المحتار (۱: ۷۸۰). 

وذکر السرخسي في شرح السٌیر الکبیر (۲: ۱۳۲ و ۱۳۸) أن المختلف فیه بإمضاء الإمام 
یصیر کالمتفق عليهء ولذلك إذا أمضی القاضي بیعاً فاسداً صح الببع. وذکر ابن قدامة في المغني 
)٢۸۷ :٢(‏ أن فعل الإمام کحکم الحاکم في نفاذہ في الأمور المجتھد فیھا . 

وإن اختلفت الآراء في أن أمر الحاکم مبني علی المصلحة أو لاء فإن رأي الحاکم قاض 
علی رأي غیرہ ولذلك صرح في شرح السیر الکبیر )۱١۲ :١(‏ أن الأمیر إذا أمرھم بشيء لا 
یدرون أینتفعون بە أم لا؟ فعلیھم أن یطیعوہء لآأن فرضیة الطاعة ثابتة بنص مقطوع بە. 

وأمّا المبدا الثاني : فھو أنه لا طاعة لمخلوق في معصیة الخالق: فلا یطاع أمیر ولا إمام 
إن أمر بما هو معصیة. وإن ھذا المبدأً لو عمل بە في بلاد المسلمین الیوم لأغنی عن کثیر من 
الاضرابات والاضطرابات الجاریة فی کثیر من البلدانء ولاضطرّت بە الحکومات علی تطبیق 
الشریعة الإسلامیّة في جمیع نواحي الحیاۃ. فلو امتنع القضاة عن اإصدار حکم لا یوافق شرع الله 
وامتنع الموظٔفون من امتثال الأوامر المصادمة لأوامر الله ء وامتنع أصحاب البنوك من التمویل 
علی أساس الربا المحرم شرعاًء وامتنع العامّة من إیداع أموالھم في البنوك الربویةء وامتنع کل 
مسلم عن الخضوع للاحکام المصادمة للشریعة الٰغرّاءء لاضطرّت الحکومات إلی إلغاء القوانین 
الوضعیّة التي لا توافق الشریعة الإسلامیّة. 

وهذا مو الطریق المشروع للضغط علی الحکومات في سبیل [إقامة شرع اللہ وتطبیق 
أحکامە وأمًا ما تعلمه الناس من الغرب من وسائل الضغط علی الحکومات؛ کالإاضرابات: 
والمظاھرات؛ وسذڈ الشوارع: وسفك الدماء وتخریب العمران: فلیس من الإسلام شيیء. 


۲۷۰ ےس تج ہر یج 
ےت تق رع رہ ا کو 
قَال: -7 الله "۲َ وت فی و وھ تقو وا توالت 
وَعَلَیٰ أَْرَة عَلَیْنا. وَعَلیٰ أاَنْ لا تُنَارَ 020۶+ وَعَلَیٰ أَنْ نقُول بِالْحَیٌ أَيْنَمَا کُنّا. لآ 
۵ ھ۰۹ 
ک٦‏ 
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رڈ (َمو ن لها 277 ما : اعت 27 آغائی ا 


۸ ۔(6۱) حذدخا أعة بغ بد ااخلی یئپ تن شخب َدَننَا عَمَي 
بد الو بن وَهْب . تنا عمرو بْنُ الحَارِثٍ. غللتی بک راع شرخی رھ ۶ن 


یق کا 


٤‏ فَال: کنا فیشات بالات ررش فُقَلَا: : حَذَننًا 


مجع 


حجِنَادَة بْن - ا 


١‏ ۔ (۱۷۰۹) ۔ قوله: (عن جدہ) یعني: عبادۃ بن الصامت ظلء وھذا الحدیث أخرجه 
البخاري في الفتن؛ باب قول النبیٔ قٌ: سترون بعدي أموراً تتکرونٹھاء (رقم: ۷۰٥٢‏ و ٢٥۷۰)ء‏ 
وفي الأحکام؛ باب کیف یبایع الإمام الناس؛ (رقم: ۷۱۹۹ و ۷۲۰۰)ء وأخرجه النسائي في 
البیعةء باب البیعة علی السمع والطاعةء (رقم: ٦١١٤۹‏ و :)٦٢٥٤‏ وباب البیعة علی أن لا ننازع 
الأمر أھل (رقم: ٤٤١٦)ء‏ وباب البیعة علی القول بالحقء (رقم : ٤٤٦٦)ء‏ وباب البیعة علی 
القول بالعدلء (رقم: ٤٥٥٦)ء‏ وباب البیعة علی الأثرةء (رقم : .))٦٦٥٤‏ وأخرجہ ابن ماجە في 
الجھادء باب البیعة (رقم : ۲۸۹۲). 


قولە: (وعلی أثرة علینا) بفتح الھمزة والثاء کما مرّ في أوائل ھذا الباب؛ والمراد أننا 
بایعنا علی السمع والطاعة للامیر وإن آثر غیرنا علینا في العطایا والھبات والمناصب وغیرھا۔ 

٢‏ ۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (عن جناہدة بن أبي أميّة) الأزدیّء عدّہ ابن یونس وغیرہ من 
الصحابف وذکرہ ابن حبان في ثقات التابعینء وقال: اقیل : إن لە صحبة ولیس ذلك بصحیح؛ 
والاکٹرون علی أنه تابعیٔء کما في التھذیب :٢(‏ ١۱۱)ء‏ وذکر الحافظ في الإصابة )۲٢۷ :١(‏ 
أَنھما اثنان: أحدھما: جنادة بن أبي أمیّة الأزديٗ الصحابيٌ الذي ثبت سماعہ من النبیٌ لق ني 
روایة اأُحمد والنسائي والبغويء وثانیھما : جنادة بن أبي أمیْة الذي اسم أبيە کبیرں وھو مخضرم 


کتاب : الإمارة ۲۷۱ 
اسْنَعَة اللہ بحَديۓِ یَنُْم الله و سَمِعْثَۂ مِن رَسُولِ الله قٌ فَنَالَ: ذَعَانًا 

یڑا اد ےس و پھر اہ أنْ بَا عَلی اسم وَالّاعَق؛ في مَنْقَها 
َء َشنرنا تمٹرنا: رر عَلَا. وذ لا تار افائز اف . قَال: لا أَنْ تَرَزا کُنْراً 
تَا ٠‏ عِنْدكُمْ مِنٗ الله فیه بُرْهَان). 


وھو المراد فيی حدیث البابء وھو الذي قال فيه العجلي : تابعي ثقة من کبار التابعینء ۔ والل 
اعلم ۔. 

قوله: (وأن لا ننازع الأمر أھله) أي: لا ننازع الأمیر في إمارتەء وزاد أحمد من طریق 
7 . وچ“ ۂ | ۂ ۂ-+<ۃۂ؟| 0 ۱ ٠‏ بل اسمع 
زاطعۃ إلی أن یصل إليك بغیر خروج عن الطاعة) وزاد في روایة حبان أُہ بي النضر عند ابن حبان 
وأحمد: ا وإن أکلوا مالك وضربوا ظھرك) کما في فتح الباريی (۱۳: 7 

قوله: (إلاً ان تروا کفراً بواحاً) بفتح الباء والواوء یعني: ظاھراً بادیًء من قولھم: باح 
بالشيء بە بَوْحاً وبواحاً: إذا أذاعہ وأظھرہء ووقع في بعض الروایات : ابراحاً) بالراء بدل الواوء 
وھو قریب من ھذا المعنی وأصل البراح: الأرض الفقراء التي لا أنیس بیائرلا رنہ ہیں 
البراح: البیانء یقال: برح الخفاءء إذا ظھر. ووقع عند الطبراني في هذا الحدیث : (کفراً 
صراحاً) بصاد مضمومة ثم راء. هذا ملخص ما في فتح الباري (۱۳: ۸). 
مسالة الخروج علی أئمة الجور: 

وبھذا الحدیث استدل جمھور العلماء علی أنە لا یجوز الخروج علی السلطان الجائر أو 
الفاسق إِلاً أن یظھر منە کفر صریح. قال الحافظ في الفتح (۱۳: ۷): ە٢قال‏ ابن بطال: في 
(ھیڈ ا یک ا ا ا سان وقد أجمع الفقھاء ء علی وجوب طاعة 
المٌلطان المتغلب والجھاد معهء وأن طاعتہ خیر من الخروج عليهء + لما فيی ذلك من حقن الدماء 
وتسکین الدھماء وحجتھم ھذا الخبر وغیرہ مما یساعدہ؛ ولم یسٹٹنوا من ذلك إلا إذا وقع من 
السلطان الکفر الصریح؛ فلا تجوز طاعتہ في ذلك: بل تجب مجاھدته لمن قدر علیھا). 

وربما یفھم منه بعض الناس أن الإمام الجائر لا یجوز الخروج عليه في حال من الأحوال 
ما دام متسعّیاً باسم الإسلام. ولیس الأمر علی ھذا الإطلاق؛ ولا سیّما علی مذھب الامام أبي 
حنیفة کلٹ تعالی؛ یقول الإمام أبو بکر الجضاص تل في أحکام القرآن :١(‏ ۷۰) تحت قوله 
تعالی : لا یَتَالُ عَھٰیی امن ک۹ [سورة البقرةء آیة: ٤‏ و( وکان مذھيه (یعني : أبا حنیفة) مشھوراً 
في قتال الظلمة وأئمة الجور؛ ولذلك قال الأوزاعي : ٦‏ احتملنا أبا حنیفة علی کل شيء حتی 
جاءنا بالسیف) یعني : قتال الظلمة؛ فلم نحتمله۰... وقضیته في أمر زید بن علي مشھورۃ؛ ونيی 
حملە المال إليەء وفتیاہ الناس سرٌاً فيی وجوب نصرته والقتال معهء وکذلك أمرہ مع محمد 
وإبراھیم ابني عبد اللہ بن حسن). 


۲۷۲ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مو عم وم ہم مہم ماما مے دم دم مہہ اہ ہمہ ہرہام مہم رومام امہ رہم مووررمممرم یھ 


أما الذي أشار إليه الجصّاص من قضیة زید بن عليء فما ذکرہ أصحاب التواریخ أن زید بن 
عليْ لما خرج علی بني أَمیَة أیْدہ الإمام أبو حنیفة بمالەء وقد أخرج الموفق بسندہ: (کان زید بن 
عليٍ آرسل إلی أبي حنیفة یدعوہ إلی نفسەء فقال أبو حنیفة لرسولە: لو علمت أن الناس لا 
کاو تومرت قاع سی کت اور اعائل سا خاہ لأنه إمام حقء ولکكني 
أخاف أن یخذلوہ کما خذلوا أباہء لکنی أعینه بمالی فیتقوی بە علی من خالفهء وقال لرسولە: 
فابسط عذري عندہ؛ وبعث إليه بت لات نرهم؛ ٹم قالَ الموفق: (وفي غیر هذہ الروایة اعتذر 
بمرض یعتریه في الأیّام حتی تخلف عنەه وفي روایة أآخری: سئل عن الجھاد معە؛ فقال : 
خروجہ یضاھي خروج رسول ال گا یوم بدر ںی یک ا لأجل ودائع 
کانت عندي للناس عرضتھا علی ابن أبي لیلی؛ فما قبلھاء فخفت أن أقتل مجھلا للودائعء وکان 
یبکي کلما ذکر مقتله٥‏ راجع مناقب الإمام الأعظم للموفق المکي ۲٦٢ :١(‏ و٢٦۲).‏ 

وأما قصته مع محمد النفس الزکیة وأخیە إبراھیم بن عبد الله فإنھما خرجا علی المنصورء 
ہہْہَ'تت.* )۸٤ :٢(‏ أن أبا حنیفة کان یحض الناس علی إبراھیم ویأمرھم باتباعهء 
وذکر قبل ذلك أنه کان یفضل الغزوۃ معه علی خمسین حجة؛ وذکر الکردري في مناقبہ (۲: )۲٢‏ 
ان الإمام أبا حنیفة منع الحسن بن ة اد را سی ا ا و نر الہ 
ویقال : راو ادن اور ما حتی توفيی 87 

وكذلك قصة سیدنا الحسین بن عليٌ ؤ ظلللہ مع یزید بن معاویة معروفة وخرجت جماعة من 
المتقین علی الحجّاج بن یوسف . 

فالذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنەه بعد مراجعة الٌصوص الشرعیة وکلام الفقھاء 
والمحدثین في ھذا الباب ۔ واللہ أعلم ۔ أُن فسق الإمام علی قسمین: الأول: ما کان مقتصراً علی 
نفسه؛ فھذا لا یبیح الخروج عليهء وعليه یحمل قول من قال: إِن الإمام الفاسق أو الجائر لا 
یجوز الخروج عليه. والثاني: ما کان متعدیاً وذلك بترویج مظاھر الکفر وإقامة شعائرہ وتحکیم 
قوانینەء واستخفاف أحکام الدین والامتناع من تحکیم شرع اللہ مع القدرة علی ذلك لاستقباحه؛ 
وتفضیل شرع غیر اللہ عليه. فھذا ما یلحق بالکفر البواحء ویجوز حینثئذ الخروج بشروطه. 

وأاحسن ما رأیت في ھذا الموضوع کلام نفیس لشیخ مشایخنا حکیم الأمة أشرف علی 
التھانویي ِللله في رسالته (جزل الکلام في عزل الإمام) وإنھا ار کاو اس الھامن سی 
إمداد الفتاوی (ص: ۱۱۹ إلی .)۱۳١۱‏ 

وإن خلاصة ما ذکرہ کل في تلك الرسالة أن الأمور المخلَة بالإمامة علی سبعة أقسام: 
القسم الأول: أن یعزل الإمام نفسە بلا سبب؛ وھذا فيه خلاف؛ کما في شرح المقاصد 
:٢(‏ ۲۸۲). 


ہہ مم مہم مع موم ام مم رہہ امم ہمعم ہجاراہم ممردمودمادمید٭م 


والقسم الثاني : أن یطرأً عليه ما یمنعه من أداء وظائف الإمام کالجنون أو العمی؛ أو 
الصمم أو البکم؛ أو صیرورته أسیراً لا یرجی خلاصه. وھذا ما ینحل بە عقد الإمامةء فینعزل 
الإمام في ھذہ الضور جمیعاً. 

والقسم الثالث : أن یطرأً عليه الکفر سواء کان کفر تکذیب وجحودہ أو کفر عناد 
ومخالفةء أو کفر استخفاف أو استقباح لأمور الدین . ِ 

وفي ھذہ الصورة ینعزل الإمامء وینحل عقد الإمامة. فإن أصر علی بقائه إماماء وجب 
علی المسلمین عزله بشرط القدرة. ولکن یشترط فی ذلك أن یکون الکفر متفقاً عليهء بدلیل 
قوله کل (في حدیث الباب) فإلا أن تروا کفراً بواحاً عندکم من اللہ فيه برھان) وکما بشترط 
قطعیة الکفر؛ یشترط أیضاً أن یکون صدورہ منه قطعيّاً کرؤیة العینہ ولا یکتفی في ذلك 
بالروایات الظلّیةء بدلیل قولہ للا : ۷إا أن تروا؛ والمراد بە رؤیة العین بدلیل تعدیته إلی مفعول 
واحد. 

ٹم قد تختلف الآراء في کون الضادر من السّلطان کفراأء أو في دلالتہ علی الکفرہ أو في 
ثبوته بالقرائن الحالیة والمقالیةء أو في قطعیة الکفر الصادر منە. فکل من عمل عند وقوع مثل 
هذا الخلاف برأیە الذي یراہ فیما بین وبین الله یعتبر مجتھداً معذوراء فلا یجوز تفویق سھام 
الملامة إليه. 


علی أن وجوب الخروج في ھذہ الصورۃ مشروط بشرط القدرة وبأن لا تحدث به مضرّة 
اأُکبر من مضرٰة بقاء مثل ھذا الإمام. یقول الشریف الجرجاني في شرح المواقف ۸: :۳٥٣‏ 
(وللامة خلع الاإمام وعزله بسبب یوجبە؛ مثل أن یوجد منە ما یوجب اختلال أحوال المسلمین: 
وانتکاس أمور الدین۰.... وإن أدی خلعه إلی فتنة احتمل أُدنی المضرتین). 

فیمکن أیضاً ان یقع الخلاف في تعیین أدنی المضرتین؛ فکلٗ یعمل ہما یراہ فیما بینە 
وبین الله . فلا یجوز لواحد أن یلوم الآخر . وعلی مثل ھذہ الأمور الاجتھادیة یحمل اختلاف 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم في الخروج علی بعض الأئمة في زمنھم. 

القسم الرابع : أن یرتکب السلطان فسقاً مقتصراً علی نفسە؛ کالزناء وشرب الخمر وما إلی 
ذلك. وحکمہە أنه لا ینعزل بہ بنفسەہء ولکنە یستحق العزل؛ فعلی الَأمّة أن تعزله إلا أن تترتب 
علی العزل فتنة. قال في الدر المختارء باب الإمامة : (یکرہ تقلید الفاسق ویعزل بە إلا لفتنة) 
وقال ابن عابدین تحته: اقوله: ویعزل بەء أي: بالفسق لو طرأ عليهء المراد أنه یستحق العزل 
کما علمت آنفاٌ ولذا لم یقل ینعزل*. وقال ابن الھمام في المسایرۃ: (وإذا قلد عدلاً ثم جار 
وفسق لا ینعزل؛ ولکن یستحق العزل؛ إن لم یستلزم فتنة٢.‏ 


۲۷٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ود مو دراوم ہمہ وع راومہ رم ۸ا ۸اا 


وحاصلە أنه لا یجوز الخروج عليه في ھذہ الصورۃ بما فيه سفك الدماء وإثارة الفتنة؛ ولو 
خرج عليه جماعة من المسلمین حل لنا قتالھم ومن دعاہ الإمام إلی ذلك افترض عليه إجابتە: 
لأن طاعة الإمام فیما لیس بمعصیة فرضء بشرط أن یکون قادراً علی ذلكء وإلا لزم بیتەء کما 
فی الدر المختار (۳: .)۳٣‏ 

والقسم الخامس : افیپتجصہستا تی اترۃ ا أموال غیرہ بأن یظلم الناس في 
ماع ولکن پتاول ي ثلك ہا ٹیہ شبھة الجواز: مثل آك یحکل الناس الجبابات مازلا نیا 
بمصالح العامة. وحکمه نہ لا ینعزل بہ وتجب إطاعته ولا یجوز بە الخروج عليه . کما سیأتي 
فی عبارة ابن عابدین . 

والقسم السُادس : ُن یظلم الناس في أموالھم: ولیس لە في ذلك تاأویلء ولا شبھة جواز. 
رٹ یت ولو بقتال ویجوز الصبر ایض بل یؤجر علي*؛ وإان 
0" ٦ے‏ تّ2 سی ارظ شرمم ظلدا 020 ٌ 
بخلاف ما إذا کان الحال مشتبھاً أنه ظلمء مثل تحمیل بعض الجبایات التي للممام أخذھا 

وھذا حکم المظلوم الذي یقاتل دفعاً للظلم عن نفسه. أما غیرہ فھل یجوز لە ان ینصر ھذا 
المظلوم ضد الإمام؟ اختلفت فيه عبارات القومء فذکر في فتح القدیر أنە یجب علی غیر المظلوم 
أن یعین ھذا المظلوم المقاتل حتی ینصفه الإمام ویرجع عن جورہ؛ وذکر في جامع الفصولین 
القولین بأن وجوب إعانتھم إذا أمکن امتناعه عن بغيهء وإلا فلا . راجع رد المحتار باب البغاۃ 
.)۳٣٣ :۳(‏ 

وأما کون الضبر أولی فی ھذہ الحالةء فلما سیأتی عند المصنف من حدیث حلیفة بن 
الیمان ٹچ اأخبر فيه عن أئمة الجور؛ وفيه: 9قلت: کیف أصنع یا رسول الل إن أدرکت ذلك؟ 
قال: تسمع وتطیع؛ وإن ضرب ظھرك وأخذ مالك؛ فاسمع وأطع). فالمراد من قوله ظّلا: 
افاسمع وأطع) نھیه عن الخروج . وأتا القتال لدفع الئَّلم فجوازہ مبني علی الأحادیث التي تبیح 
القتال عن النفس وعن المال؛ وبما أن هذا القتال یشابه الخروج صورة: فترکه أولی استبراء 
للدین ۔ 

والقسم السّابع : 2ا رک شتا مسا إلی دین الناس: فیکرھھم علی المعاصي؛ وحکمه 
حکم الإکراہ المبسوط في محلّه؛ ویدخل ھذا الإکراہ في بعض الأحوال في الکفر حقیقة أو 


کتاب : الإإمارة ۲۷ 


ریو لوت کن جُتة یُفائَل به من وَزاه یق بە 


ہے نف زی نا عو الاغر اود تہ این چو کا (إِنْما 
الإمام جنة جُْنْةُ. يْقَائَلَ مِن وَرَائِە. وی و َإت أَمْر بتَقُوَی الو عٌََوَجَل وَفَة کت 


َ‫ 
ھ 


۰ 
5 


۰ 
ڈ 


7 
ے 
ٹ- 
٠‏ 
ً۔ 


و 


عکیاء لت بات بس عل تطوی اقرافی الام للكرَم الاتلااہ فا تاد لیا سی 
شرع اف وذلك کفر صریح؛ أو توانیاً وتکاسلاً عن تطبیق شریعة اللء بما یغلب منە الظنٌ أن 
العمل المستمرٌ علی خلاف الشریعة یحدث استخفافاً لھا في القلوب فإن مثل ھذا التوانی 
000 00 سر مھ و مھ کان کر کی ا سا 
ذکرہ الفقھاء من أنه لو ترك أھل بلدۃ الأذان حل قتالھم؛ لأئه من أعلام الدینء وفي ترکه 
استخفاف ظاھر بە راجع باب الأذان من رد المحتار .)۳۸٣ :١(‏ 


وحینئذ یلحق ھذا القسم السّابع بالقسم الثالث؛ وھو الکفر البواحء فیجوز الخروج علی 
التتصیّل الاي سّق ٹی:حکمہ: 

ثم إن وجوب الخروج في القسم الثالث والسّابع مشروط بالقدرة والمنعةء وجواز الخروج 
فیھما مشروط بأن یرجی عقد الإمامة لرجل صالح توجد فیه شروط الإمامة أمّا إذا صار الأمر 
من جائر إلی جائر؛ أو استلزم ذلك مضرَّۃ أکبر مثل استیلاء الکفًار علی المسلمین؛ فلا یجوز 
الخروج في ھاتین الصورتین أیضاً. 

وما روي في خروج سیدنا الحسین بن علي چنا علی یزید بن معاویةء وتأیید الإمام أبي 
حنیفة زید بن عليء ومحمّد النفس الزکیةء وإبراھیم بن عبد اللہ في خروجھم علی أئمة زمنھم 
یا علی القسم الثالث أو السّادس أو السّابع. وقد ذکرنا أن الآراء یمکن أن تختلف في 
تعیین ما یییح الخروجء واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


 )۹(‏ باب: الإمام جُنَة یقاتل من ورائه ویتقی بە 
٣۔‏ (۱۸۱)۔ قوله: (حدثني ورقاء) یعني : ابن عمر بن کلیب الیشکكري؛ تقدم فنيی 
(ص: .)٤٥٦٢٥‏ 
قولە: (عن أبي ھریرۃ) هذا الحدیث أخرجهە البخاري فی الجھاد باب یقاتل من وراء 
الإمامء (رقم : ۲۹۵۷)ء وأخرجه أبو داود في الجھادء باب في الإمام یستجنّ بە فی العھود 
(رقم: ۲۷۷)ء وأآخرجه النسائي في البیعةء باب ذکر ما یجب للاإمام وما یجب عليه؛ 
(رقم: 7٦‏ 


قوله: (یقاتل من ورائہ) بفتح التاء علی البناء للمجھول؛ قال الحافظ في الفتح: ٢والمراد‏ 


۲۷٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢‏ 2039 ۔‫ ٥۔وہ‏ ٤ه‏ اک و سا 6ے ۰ھ“ 
بذلِك اجر . وَإن یامر بغیروء کان عَليهِ مِنہ٥.‏ 





(١١)۔باب‏ وجوب الوفاء ببیعة الخلفاءء الأول فالأول 
٠۲ء‏ ۔ )٤٤(‏ حدّثنا مُحَمَدُ بْنُ بَشَار. تنا مھنداتے جَعْفَر ۔ عَلَكا تُب عَنْ 


ات الْقرَازِ عَنْ أبي خازم. قَالَ: اعَذث ابا مُرَیْرَة حَدس مِنیںء فُسمِعْثه بُحَدّثُ عن 


ئ‫ 


الا لا قَال: ١فَائث‏ بَتُو إِىْرَائیل تَمُومْهُعُ الأَنیا. کُلمَا عَلَكَ تَِىٔ عَلفَه نْئ. وَإِنهُ لأَ 


بە المقاتلة للدفع عن الإمام سواء کان ذلك مر علق رت او كَُائَ نر ازراء پطلق علیٰ 
المعنیین) وفي ھذا التفسیر نظرء لأنه إن کان المراد من القتال ما یدفع بە عن الإمام فلا یتضح 
6ت فالصحیح ما قال النووي کڈ : هالإمام جُنَةَ أي: کالستر لأئه یمنع 
العدوٗ من أُذی المسلمین؛ ویمنع الناس بعضھم من بعض؛ ویحمی بیضة الإسلامء ویتقيه الناس 
ویخافون سطوته: ومعنی ایقاتل من ورائه) أي : یقاتل معه الکفار والبغاۃ والخوارج وسائر أھل 
الفساد والظلم مطلقا. 

قولە: (وإن یأمر بغیرہ کان عليه منه) یعني : إن یأمر بغیر العدل کان عليه وزر بسبب ذلك؛ 
ولعل فيه إشارۃ إلی ترك الخروج عليه کأنە قال: لا تخرجوا عليهء فإنه سیؤثم بترك العدل فيی 
الآخرۃ؛ ۔ والل أعلم ۔ 


)٠١(‏ ۔باب: وجوب الوفاء ببیعة الخلیفةء الأول فالأول 


٤‏ ۔ )۱۸٢١(‏ ۔ قولە: (عن فرات القزاز) بضمّ الفاء وتخفیف الراء هو فرات بن أبي 
عبد الرحمن القژاز التمیمي البصري؛ سکن الکوفةء وثقه سفیان وابن معین والنسائي والعجلي؛ 
وھو من رواۃ الجماعةء راجع التھذیب (۸: .)۲٥۸‏ 

قوله: (قاعدت أبا هریرۃ) اق : جالستەہ: وحدیث وی ھریرة ھذا أخرجه البخاري في 
الأنبیای باب ما ذکرہ عن بني إسرائیل: (رقم: ٥۵ء‏ و اب بن ماجه في الجھادں باب الوفاء 
بالبیعةف (رقم : ۱ء 


قوله: (تسوسھم الأنبیاء) أي: یتولّون أمورھم کما تفعل الأمراء والولاۃ بالرعیة؛ 
والسّیاسة: القیام علی الشيء بما یصلحه. کذا في شرح النووي. 

وقال الحافظ في الفتح ٥ :))۹۷ :٦(‏ أ٘ي: أنھم کانوا إِذا ظھر فیھم فساد بعث اللہ نیا یقیم 
لھم أمرھم؛ ویزیل ما غیّروا من أحکام التوراۃ٥‏ ویبدو أن الحافظ حمل سیاسة الأنبیاء علی 
إصلاح أمور دینھمء وحملھا النووي علی السّیاسة المعروفة التي تجمع بین أمور الدین والدنیاء 
والراجح ما ذھب إليه النووي تل کما یظھر من کلمة (السَیاسة) ومقابلة سیاسة أنبیاء بنی بني 
إسرائیل بسیاسة الخلفاء من ھذہ الَأمّةء واللہ سبحانه أعلم . 


بَیي. وَسَمَکُوه عُلفَاء قتکْثره قالوا: کَمَا تَأمرنَا؟ قالَ: درا بِبَيْعَة الأؤلِ نالأزل. 
َأغْطُومُمْ حَقَهْم. ٦‏ فان الله سَاِلُمْ عم اسُتَرْعَاهُمْ)۔ 


۱ و سار و أَي شَيبَة وَعَبْ الله و بن بڑان الأشتری: 
مت الات بن إِذریس ؛ ٠‏ عَنِ الْحَسَنْ بن قُرَاتٍء عَن آپیو بھٰدًا اللإسْنَادِء مِئْله. 


۲|۱۲ ۔ )٤٤(‏ حذدثنا آی کر 1ر ای 2 سو تا أَبُو الأأحْوَص وَوَكِيمٌ. ح 
َحَتَليي أَبُو سَوید الأَشَخ۔ حَدَننًا وَكِيع ح وَحَدَُا ابو کریْب وَاين تعَبْر قَلہ کر 


مُعاویة ح وَعَثَننَا إِسْحَاق بن إِنرَاميمَ وَعَلِي بْنُ مُشرم. فلا کے تا سی ین تو ہو ا 


قَالاً: 


قولە: (وإلّه لا نبِي بعدي) أي: فیفعل ما کان یفعلہ أئبیاء بني [سرائیل. وھذا من أصرح 
الأدّلة علی أن النبوۃ قد انتھت بعد النبئ ُء ونفيی جنس النبوۃ بعدہ گل يعمٌ کل نوع من أنواع 
اللبوةء سواء کانت بشریعة جدیدة الات ند ابع الا سمل اس اس لے ات ا2ت 
کافر کذاب . 

قولە: (فُوا ببیعة الأوّل فالأول) اکُوا) فعل أمر من الوفاء والمعنی أنە إذا بویع الخلیفة بعد 
خلیفة؛ فبیعة الأول صحیحة یجب الوفاء بھاء وبیعة الثانيی باطلة یحرم الوفاء بھاء ویحرم عليه 
طلبھاء وسواء عقدوا للثاني عالمین بعقد الأول أو جاھلین: وسواء کانا في بلدین؛ أو بلدء أو 
أحدھما في بلد الإمام المنفصل والآخر في غیرہ. قال النووي: (ھذا هو الصواب الذي عليه 
أصحابنا وجماھیر العلماء. وقیل: تکون لمن عقدت لە في بلد الإمامء وقیل: یقرع بینھم: 
وھذان فاسدان. واتفق العلماء علی أنە لا یجوز أن یعقد لخلیفتین في عصر واحد سواء اتنسعت 
دار الإاسلام أم لا ۔ وقال إمام الحرمین في کتابه (الرشادا: (قال اأصحابنا: لا یجوز عقدھا 
لشخصینء قال: وعندي أنه لا یجوز عقدھا لائنین فيی صقع واحدء وھذا مجمع عليه. قال: 
فإن بعد ما بین الإمامین وتخللت بینھما شسوع فللاحتمال فيه محال. قال: وھو خارج من 
القواطع. وحکی المازري ھذا القول عن بعض المتأخرین من أھل الأصل: وأراد إمام 
الحرمینء وھو قول فاسد مخالف لما عليه السلف والخلف: ولظواھر إطلاق الأحادیث: ۔ واللہ 
اأعلم ۔ 

قوله: (فإن اللہ سائلھم عمّا استرعاھم) فیه إشارة إلی أن کل مسلم یجب أن یهتمٌ بأداء ما 
عليه من الحقوق؛ دون أُن پُھمل واجبە ویتصدّی للآخرینء في أداء ما علیھم . فیجب علی 
الشٌعب أن یهتمّوا بأداء ما علیھم من حیّ أمیرهمء ویجب علی الأمیر أن یهتمَ بما عليه من 
حقوقھمء لا أن یطالب کل أحد الآخر بماله عليه من الحیٌ٠‏ ویغفل عمّا یجب عليه من حق 
الآخر . وھَا یؤکد الإسلام علی أداء الواجب قبل مطالبة الحقوق؛ فلو أدّی کل أحد واجبە 


۲۷۸ الجزء الثالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُلُّمْ عَنِ الأَعْمَش ح وَعَثَتََا عُنْمَان بْ اي شَيْبَة (َاللفْظٌ ل۸). حَدََنا جَرِیرٌ عَن 


الأغمَشِء ےت نت فال: َال رَسُولٌ الله گلا : ِنهَا سَتَکُؤ 
دی اَقرَة وَأمُور تُنْکرُوتھَا؛ قالرا: یا زشول الله كِنْف تَامدعَ آنڑھ متا ذلك) نال؛ 


الُوَدُونَ الْحَیٌ الّذِي عَلَْكُمْ. الات ال 0 لم . 


٣۔ )٦٤(‏ حدثنا ُعَيْرْ بْنُ عَرْبٍِ َإِْحَاق بن إِيْرَامِيمَ (ِقال إِسْحَاقٔ: أَغبَرَنَا. 
و 0ال مت عَدَََا جَرِیرٌ) عَنِ الأعمَشِء ٤‏ عَنْ زرَيْد بْي وَمُبء عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بن عَبْدٍ رَبٌ 
لق قَالَ: دَحَلث المسجذد قَإگا عَبْد الله بی عَنرو بن الما جال في ظِللُ الْكمبَؤ. 
الا مَحتَیعرت غلق فَاتيْتهُمْ. قَجَلَمْتُ إِلَیْه. فَقَال : گنا مع رَسُولِ اللہ لا پي سَتَر 


تنَا مَنْرِلاً۔ فَمِنًا مَنْ يُصلخ جبّاءۂ. وناہ وا تا د مر سی ٠‏ إِذْ نَادَیٰ 





٥۔‏ (۳٣٢۱۸)۔‏ قوله: (عن عبد اش۵) یعنی : ابن مسعود ظلِلهء وحدیثه ھذا أخرجه 

البخاري في المناقبء باب علامات النبوۃ في الإسلامء (رقم: ٣٣٦۳)ء‏ وفي الفتنء باب 

قولہ ظلؿللا: ستکون بعدي أمور تنکرونھاء (رقم: ٢٥۷۰)ء‏ وأخرجه الترمذي في الفتن؛ ما جاء 
فی باب الأثرة (رقم: ۵.ء. 


ناك اوہ می ار یفنح اھر ر ہیس وت ھی پوت 

قولە: (وتسالون الل الذي لکم) بن یلھمھم إنصافکم أو یبدلکم خیراً منھم قاله الحافظ 

0“ 0 یئ 2 ےت 
أذاہ ودفع شرّہ وإصلاحہ). 

٦‏ ۔ )۱۸٢٤١(‏ ۔ قولەه: (عن عبد الرحمٰن بن عبد رب الکعبة) العائذي؛ أو الصائدي من 
تابعي أھل الکوفةء ذکرہ ابن حبان في الثقاتء ووثقه العجلیّ؛ ولیس لە في الکتب إلا ھذا 
الحدیث الواحد وراجع التھذیب .)۲٢٢ :٦(‏ 

وحدیثه هذا أخرجه أ٘یضاً النسائي في البیعة باب ذکر ما علی من بایع الإمام وأعطاہ 
صففةیدہ وثٹمرة ة قلبه (رقم: ("6)٦‏ وابن ماجە فی الفتن؛ باب ما ایکون من الفتن؛ 
(رقم: ٤ءء‏ 

قولە: (یصلح خباءہ) یعني : خحیمته . 

قولە: (ومّا من ینتضل) یعني : یرامي بالسّھامء والمناضلة: المراماۃ بالسھام. 

قولە: (ومنًا من هو في جشرۃ) بفتح الجیم والشین وعي الدواب التي ترعی في مکانھا 


کتاب : الإمارة ۲۷۹ 





اي رَسُولِ اللہ ےل : الصّلاَۃً جَايِعَةً. فَاجْتَمَعَْا إِلَٰ رَمُولِ اللِّ لا . کَقَالَ: (ِِنهُ لم یکن 
قَبْلٰي إِلا گانٗ حَقًَا عَلَيْه أَنْ يَدُنَ أَمَتَهُ عَلیٰ خَیْر ما يْلَمُة لَهُمْ وَبنفرَمُمْ شَر مَا يَعلمہُ 
. ره أَمتکُمْ مذو مُملَ عَایَينھَا ذ فی أَوَلِهَا مث ڑھج وآئوز ٹنکزرھ. 
وَتَچي؛ نل فيرَقَُ بَنضُیَا بَعْضاً ِب و ذو مُهلِکَتي. تم 

ول ام هٰیِو هلِو۔ فَمَنٍ اعت نے ئگ 


وش 


وَتَحجيء الْفْثْنَةُ 


ولا ترجع إلی اھلھا باللیلء وقال أبو عبید: الجشر: القوم یخرجون بدوابھم إلی المرعیء 
ویبیتون مکانھم لا یأوون البیوت وی الفرات یپ کر ھا (کشر 1 را (سکرت الشین) ان 
یخرج الرجل بدوابه ویرعاھا أمام بیتەء کما في تاج العروس للزبیدي (۳: ٠۰‏ و .)١٤‏ 

قولە : (الصلاۃ جامعة) هو بنصب ا(الصلاة) علی الإغراء؛ وہنصب (جامعة) علی الحال. 
واستدل بە بعض العلماء علی جواز التثویب بعد الأذانء وأجاب عنە المانعون بأن الصلاة ھھنا 
بمعناھا اللغويٍء وھي الدعوةء قال الأبٔي: (وھو کلام جری العرف فيه في نداء القوم لأمر 
مهمَ٢.‏ ویمکن أیضاً أن یکون ھذا قبل مشروعیة الأذانء وقد ثبت أن المسلمین قبل نزول الأذان 
کانوا ینادون (الصلاةۃ جامعة٥.‏ 

قوله: (جعل عافیتھا في آولھا) قال السنوسي: (ھذہ معجزة ظاھرةء لآنه کذلك وقعء وھو 
بین من حال الصدر الأول؛ فإن العافیة واجتماع الکلمة وسلامة الحال واستقامة الطریق کان من 
خلافة أبي بکر إلی زمن عثمان نئ. قلت: وقد نقل الأَبّيی هنا کلاماً في عثمان طظللہ لا یحل لە 
اا رت سر آت کھلو لاسما بد فنا :۴> ٭ ۱ 

قولە: (فتنة یرقّق بعضھا بعضاً) هو من الترقیق (بقافین)ء والمراد أن الٹّانیة منھا تکون أشدذ 
من الأولیء فتجعل الأولی خفیفة بالنظر إلی الثانیة. بمثله فسّرہ النوويء وقال القاضي عیاض : 
(أي: یسبّب بعضھا بعضاً ویئیر إليه کان المراد ان بعضھا یح البعض الآخر ویسوّلھا لالإنسان 
حتی یقع فیھا کما قیل : عن صبوح یرقق. وقد یکون معناھا: یدور بعضھا فوق بعض؛ ویجيء 
ویڈھب؛ کما قیل: : سحاب رقراق. ورویناء في الخشنی بالدال المھملة الساکنة وبالفاء بعدھا 
(یعني يُتَقُقَ) أي: یسوق ویدفع؛ کذا في قترح ا وذکر النووي ئَالله وجھاً آخر وھو 
(یرفق؟ بفتح الیاء وضم الفاء ووقع عند النسائي : مد بالدال وقافینء وھو بمعنی ا(یرقٌق) 
یعني : تجعل الثانیة الأولی دقیقةء ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (فیقول المؤمن: ھذہ ھذہ) یعني : هذہ مھلکتيء ھذہ مھلکتي: ووقع ذلك صریحاً 
في روایة النسائيء ولفظە : ا فیقول المؤمن : هذہ مھلکكتيء ثم تنکشف؛ ثم تجيءء فیقول: ھذہ 
مھلكتيی؛ ٹم تتکشف٤.‏ 


قوله: (آن یزحزح) یعني: یبعد . 


۲۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 





فان ۔ چدھ مت مُوَ بُوِْنُ بالله وَالَّیوٍْ الآخجر. لیت ال الا الَّذی وت أَنْ ور إِلَيْه 
وَنْ اع إ مر سے تک کے 
ویو ۔ 3 سے ے 3چ 


ول اللہ ک؟ ا لی اه کل پیڈیو۔ 7 : حینة ای زع گئی۔ 
٦ی۹۶‏ 01 قل کات جال فی 
انا اآزرک عانا ٦‏ َاسٹاڑا آو لع کے اکسل لن کرک ےرعن تا 
ین 0ل ڑا السَکم ال پک ےتا دہ ۹. قَال: وت اف فان 
أَطعْهُ فی ظَاعَةِ الله ۔ وَأَغصِهِ فی مَعْصِيَّةِ الله ۔ 


ہے 


حا 


ہت 


قولە: (فلتاتہ منّتہ) وفي روایة النسائي : (موتته) وکلاھما بمعنی , 

قوله: (ولیأت إلی الناس الذي یحب أن یوتی إليه) وفی روایة النسائی : (ولیأت إلی الناس 
اوت إا ہن ۵ نلی زرانا ای ماع افریات ]لی لاس القی بت ایائ با رالتراد 
ان یحبْ لغیرہ ما یحبّ لنفسهەء ولا یفعل بالناس إلا ما یحبّ أن یفعلوہ بنفسه 

قولە: (فاعطاء صفقة یدہ وثمرۃ قلبہ) یعني : بایعہ بیدہ وأحبّه بقلبہ. 

قوله: (فاضربوا عنق الآخر) معناہ: ادفعوا الثاني؛ فإنه خارج علی الإمامء فإن لم یندفع 
إلا بحرب وقتال فقاتلوہء فإن دعت المقاتلة إلی قتله جاز قتلهء ولا ضمان فیه لأنه ظالم متعد 
فی قتاله. کذا فيی شرح النووي. 

قولە: (ھذا ابن عمك معاویة) إلخ : قال النووي : (المقصود بھذا الکلام أن ھذا القائل لما 
سمع کلام عبد الل بن عمرو بن العاص؛ وذکر الحدیث في تحریم منازعة الخلیفة الأول وأن 
الثاني یقتلء فاعتقد ھذا القائل هذا الوصف في معاویة لمنازعتہ علیا ظچئاء وکانت قد سبقت بیعة 
علیٔ فرأی ھذا أن نفقة ة معاویة علی أجنادہ وأتباعہ فيی حرب عليٍ ومنازعتہ ومقاتلتہ إِیّاه من أکل 
المال بالباطلء ومن قتل النفس؛ لأنه قتال بغیر حقء فلا یستحق أحد مالاً في مقاتلتہ٥.‏ 

87ھل٭ھھ" کللٹه أنە لیس مراد القائل أن معاویة لہ کان یخون في بیت المال: 
والعیاذ باللء أو یقتل الّاس بغیر حیّ ولا اجتھادء کما زعم بعضھم؛ فاإنه لم یثبت ذلك عنه 
بطریق موثوق بەء وھو من فضلاء الصحابة طللء ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (اطعه في طاعة ال) قال النووي : (فيه دلیل لوجوب طاعة المتولین للاٍمامة بالقھر 
من غیر إجماع ولا عھد) واستشکلہ الأبي بأن علیّا طللللہ انعقدت لە الخلافة قبل معاویةء فیصدق 
عليه قولہ کيللا: (فإن جاء راس ا ا وإنما تجب إطاعة المتغلب إذا لم 
یکن ھناك إمام. ولعل مراد النووي َلل أنه باجتھادہ لہ تغلب بعد التحکیم علی الشامء فکان 
ماس ال سے وہ و ا سی لت أن یکون مذا الکلام صدر من 


کتاب : الإمارۃ ۸۱ 





٤‏ ۔ )٠٠٥(‏ وحدڈثنا أبُو بر بی أپي شَيّة وَابی تیر وَآبُو سید الأَشحج. َالُوا: 
رت . ح وَعَدَتَنَا أَبُو كُرَیْب. عَدَنْنَا ابو مُعَاوِیَةء کِلاَمُمَا عَنِ الِأعْمَشِء بِھٰذًا 
الاستَادِ نخوٰہ. 
٥‏ ‌ە ۃە"ء" ۔(۷٢)‏ وحدّثني مُحَمَدُ بن زاقع: خَدُتتَا آ لیر إِسْمَاقیل بن ں غُمَر 
عَتَتَنَا یُوتُسُ بْیُ أپي إِسْحَاق اْيَمْتَانِي. عَدَنَتً عَبْدُ اللہ بْن أبي المُفر س تہ 


2 


عَبُد کت بن غَبوِ رَبٌ الْكَعْبَةِ الضّائِدِیء قَال: رَأَيْتٌ جَمَاعَةً عِنْد الْکَعْبَة کچ حر 
07 


(١۱)۔باب:‏ الأمر بالصبر عند ظلم الولأۃ واستئثارهم 
ماد )٣۸(‏ خدٹتا محمد 


ؤ۶ 


النتل وَتَعتد نان قَالا : حَتَكَنَا مُحَمّدُ بن 
جُکفر۔ رک ننا نهت ق3 ٠‏ یٹ لاق لفذثہ من آئس تن قاقكء کن امیر دن 
حضَیر؛ ان رَجْلاً مِنّ الأَنصَارِ خَلاً بِرَّسُولِ الله لا . كَقَالَ: ھی یھو سض سی 





عبد اللہ لہ بعد شھادة علي کرّم اللہ وجھە؛ وکان معاویة إذ ذاك خلیفة حق: ۔ والل أعلم ۔ 

ان ا ۔ قوله: (إسماعیل بن عمر) وھو الواسطیيٌ؛ روی عن مالك ب؛ بن نس وغیر 
وکان عابداً من تجار أھل واسط: قال ابن معین : لیس به به بس وقال أبو حاتم: صدوق؛ وقال 
ہو بکر الخطیب : : کان ثقةء ووثقهہ ابن حبان وابن ن المدینيی؛ مات بعد المائت ثتین؛ کما في التھذیب 
:۱١(‏ ۳۱۹). 


قولە: (عبد اللہ بن أبي السّفر) بفتح السین والفاءء الھمداني الثوري الکوفي؛ وثقه أحمد 
وابن معین والنسائي وابن حبان والعجلي؛ وقال او سوہ کاو اس رای کر انابلوعات 
فی خلافة مروان بن محمد أخرج عنه الجماعة إلا الترمذي؛ وراجع التھذیب .)٦٤٤ :٥(‏ 

قولە: (الصائدي) کذا فی ج جمیع النسخ؛ وغلّطه القاضيی عیاض؛ وقال: صوابه (العائذي) 
وحکاہ عن ابن الحباب وغیرہء وذکرہ البخاري في تاریخ والسمعاني في الأنسابء فقالا: هو 
الصائدي؛ ولم یذکرا غیر ذلكء وذکرہ ابن منجویە في رجال مسلم )٦٢٤ :١(‏ فقال: الصائدي 
أو العائذي؛ وکذلك الحافظ في التهذیب .)۲٢٢ :٦(‏ 


)١١(‏ ۔ باب: الأمر بالصبر عند ظلم الولاۃ واستثثارھم 


۸۔ )۱۸٣۵(‏ ۔ قولە: (أسید بن ُحضیر) إلخ : ھذا الحدیث أخرجه البخاري في مناقب 


الانصارء باب قول النبیٌ قلُ: (اصبروا حتی تلقوني علی الحوض٤ء‏ (رقم: ۳۷۹۳)ء وفي 
الفتن : باب قول النبيٌ گل : (سترون بعدي أموراً تنکرونٹھا؟ء (رقم: ۷۰۱۷). والنسائي في آداب 


۲۶۳۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أََ تَتعْلي گمَا اسْتَنْمَلتَ فََناً؟ ما ل: ِِنَکُمْ سَتَلْقَوْنَ بَٗدي أَنرَة. فَاضٰبِرُوا عَتّیٰ تَلْقَوْني 
غَلَی الْكَوض4ء 
ت2 عا شیا ول الصجاج عن انائڈ َانَ: سواہ 
حضَیْر؛ أَن رَجُلاً یِنّ الأنصَارِ حَلاً برَسُولِ الله گل بمنْله بمئل 
۵۸۔ )٠٠۰(‏ وَحَدَكَیِيه عبَيْدُ الله مُاؤ. عَتََنَا أبي. عَدَثَنًا شُعبَةُ بِھٰدا 
الإِسْناو. وَلَمْ بَقُلْ: حَلاَ بِرَسُولِ الله گی 


 )۱١(‏ باب: في طاعة الأمراء وإن منعوا الحقوق 
۹۔ )٣۹(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بْىْ الْمْثَنّی وَمُحَمَّدُ بْنُ بَکار. فَالاً: خَدَثتًا مُحَمّد بُنْ 
جُغفر. قاع ھا لے ھجافاض کا صوافد اس افو ےت سی ات 


صىَُِ 


القضاۃ باب تر استعمال من یحرص علی القضاء (رقم: ۳)))"ْ والترمذی ذ في الفتن باب 
ما جاء في الأثرةء (رقم: .)۲۲۸٢‏ 

قوله: (الا تستعملني) أي : تجعلني عاملاً علی الصدقة أو علی بلد وقوله: 9کما 
استعملت فلاناً) لم أقف تصریح اسمه في الروایات؛ وذکر الحافظ في مقدمة الفتح أُن السائل 
أسید بن حضیر؛ والمستعمل عمرو بن العاص چنا ١‏ ولکن قال في مناقب الفتح (۷: ۱۱۸): 
اولا أدري الاآن من أین نقلته؟٢.‏ 

وقال الأَتی : ٢لعله‏ قبل الٹھی عن سؤال الإمارةء أو بعدہ ولم یبلغه... ولم ینکر عليه 
سؤالە الإمارةۃ کما أنکر علی غیرہ؛ فلعله رأی أن الحامل لە علی السؤال إنما هو عدم الصبر علی 
الأثرة١.‏ 

قولە: (آثرة) بفتح الھمزةۃ والثاءء وقد مر أنە الراجح؛ وأن المراد بە أن غیرکم یؤثر عليکم 
في العطاء وغیرہ وھو یتضمن الإخبار بأن الأمر سیصیر إلی غیر الأنصارء ووقع کما قال َء 
بعدي آثرة) إرادة نفی ظنە أنە آثر الذي ولاہ عليه فبیّن لە أن ذلك لا یقع في زمانە؛ وأنه لم 
یخصه بذلك لذاته بل لعموم مصلحة المسلمین؛ وأن الاستثثار للحظ الدنیوي إنما یقع بعدہ 
وأمرھم عند وقوع ذلك بالصبر. : 


)۱١(‏ ۔باب: في طاعة الأمراء وإن منعوا الحقوق 
۹۔ )۱۸٢١(‏ ۔ قوله: (عن أبیه) یعنی: وائل بن حجر ظلہء وحدیثہ ھذا أخرجه الترمذي 





+۰ 


فَال: سَأل سَلِمَةُ بُنُ یَزیة الْجْعْفِي رَسُول اللہ 8ولئ. فَقَالَ: ا نی اللّوء أَرَآَيْتَ إنْ قَامَث 
تو + تما تَائتا؟ اغرض عَلد كُمْ مَألَه فَارَض عَله. 
د سَاله فی ال آز فی الله َجَلَبّة الأَمْعَث بن فی 07ا0 ۷ا کنزار ا طفوا 2۵ 
یه و ا خر 99 . 

۰ء )٠٥(‏ وحدَکتا أبُو بک بن أبی شَیبَة. عَدَنَنا شَبَابَڈ. عَدَنَنا شْتبَةء غَن 


2 


سِمَاكء بِھٰذًا الإسْناوء مِئْلَه. وَقَال: فَجَلَبَه الأَشْعَتُ بْنْ فیس . فَقَال رَسشول اللہ 8لئ: 
اسْمَمُوا وَأَطیمُوا . قَإِنَمَا عَلَيْهِمْ َا حْبْلوا وَعَلَیْکُمْ مَا حُمَلَتْم). 


)۱١(‏ ۔باب: وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند ظھور الفتنء 
وفي کل حال. وتحریم الخروج علی الطاعة ومفارقۃ الجماعة 
ہد ےت رت ھعانتا 


ہو ےہ 





في الفتنء باب ما جاء ستکون فتنة کقطع اللیل المظلمء (رقم: .)۲۲۹٢‏ 

قولە: (سال سلمة بن یزید الجعفي) قال المرزباني : اوفد هو وأخوہ لأمہ قیس بن سلمة بن 
شراحیل فأسلماء واستعمل النبیٌ گل قیساً علی بنی مروان وکتب لە کتاباً) کذا فی الاصابة 
.)٦۷ :٢(‏ 
7ج فکان ت إنکارا علی ذلك وبما الدعلة الصلاۃ راصح بین الاخر لیف 
المجلسء فلا یرد عليه التأخیر في الجواب عن مسآألة من المسائل الشرعیة. 

٠۔‏ (...)۔ قوله: (فحذبه الأۂ شعث) یعني : لما رأی الاأشعث ظلللہ إعراض اللبیٔ ا عن 
الجواب عن ھذا السؤالء جذب السائل إلی نفسه لیمنعه عن الإصرار علی سؤالهء مخافة أن 
یسخط النبيٍ گلا ولکن النبئ گل أجاب عند ذلك بما فی المتن ۔ 

)۱۳١(‏ ۔باب: وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند ظھور الفتن إلخ 

۱۔ (۱۸۱۷) ۔ قوله: (بسر بن عبید الله الحضرميٗ) الشاميء قال ابو مسھر: ھو أحفظ 
أصحاب أبي إدریس: وقال مروان بن محمد: من کبار أھل المسجد: ثقفة ووثقه العجلي 
والنسائي وابن حبان: أآخرج لە الجماعة راجع التھهذیب ١)‏ ۸) ووقع فی رجال مجحیج 
9ص 000" أحد النسّاخ . 


۲٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْحُزْلایِی یَهُول: ےت گان النَاسْ یسل رَسُولَ اللہ گلا عَن 

لْحَیْر. رج نات کی می مَحَافَةً أَنْ یُذْرگني. كت جات 0 
جَامِلّة رَكَدٌ: فَکَاءَنَا الله بھٰذًا الْخَیْر۔ 0 ت0 سم نقَلكَ: مَل 
جوا اک ولا تی . وَفیه دَحَنْ فلت : رما دح قال: : 'قَوْمْ يْسْتَلُونَ بِغَیْر 
سُتتي . ٠‏ وَيَهُدُود بِعَيْرِ مَدَیي. . تغرف مبِھُمْ و وُنْنُک؛ . فقّلت: مَل بَغدَ ذْلِكَ الحَیْرِ مِنْ شَر؟ 
قَال: َغ. تُفَاةً عَلیٰ أبواب جَهَم. مَنْ أَجَابَهُم إَِيْهَا فُذَفُوهْ فِیهَا). جا کل الہ 





قوله: (عن حذیفة بن الیمان) هذا الحدیث أخرجه البخاري فی المناقب؛ باب علامات 
النبوۃ في الإسلامء (رقم: ٦‏ و ۳۹۰۷)ء وفی الفتن: باب کیف الأمر إذا لم تکن جماعة؛ 
(رقم: ۷۰۸۰)ء وابن ماجه في الفتنء باب العزلةء (رقم: .)٦١٤٤۷‏ 

قولە: (فجاءنا الله بھذا الخیر) یعنی : بالإسلام والأمن وصلاح الحال واجتناب الفواحش . 


قولە: (فھل بعد ھذا الخیر من شر؟ قال: نعم) وفي روایة نصر بن عاصم عند ابن أبي 
شیبة : ل(من فتنة؟۶) بدل امن شرا. وزاد فی روایة سبیع بن خالد عند ابن ا شیبة: ا(فما العصمة 
ملهء قال السیف؛ قال: فھل بعد السیف من تقیة تقة؟ قال: ا نع هدنة1۲. 


قال الحافظ في الفتح (۱۳: ٥‏ رر :)۳٣‏ اوالمراد بالشرٌ ما یقع من الفتن من بعد قتل 
عثمان وهلمٌ جراء أو ما یترتب علی ذلك من عقوبات الآخرة٦.‏ 

قولە: (نعم وفیه دخن) بفتح الدال والخاء وھو الحقدء وقیل : الدغلء وقیل : ساد ون 
القلب؛ ومعنی الثلاثة متقارب . یشیر إلی أن الخیر الذي ی یجيء بعد الشرٌ لا یکون خیراً خالصاً 
بل فیه کدر. وقیل: المراد بالالخن الدخانء ویشیر بذلك إلی عو لغال کل الیگ اسر 
مکروہ. وقال أبو عبید: یفسّر المراد بھذا الحدیث الحدیث الآخر: الا ترجع قلوب قوم علی ما 
کانت عليه٢.‏ وأصله أن یکون في لون الدابة کدورة؛ فکأنْ المعنی أن قلوبھم لا یصفو بعفھا 
لبعض . کذا في فتح الباري . 

وقال القاضي: اقیل: المراد بالخیر بعد الشر أيّام عمر بن عبد العزیز ظلله * حکاہ النووي 
وغیر واستظھر الحافظ في الفتح أُن المراد من ھذا الخیر ما وقع من الاجتماع مع علي 
ومعاویةء وبالدخن ما کان فی زمنھما من بعض الأمراء: کزیاد بالعراقء وخلاف من خالف عليه 
کانلکرا ا رھ فا 

قولە: ایفام کرامہی: تعرف منھم أعمالاًء وتنکر منھم أآخری. وسیأتي فيی 
باب وجوب الإنکار علی الأمراء من حدیث أم سلمة ئچنا: (ستکون أمراء؛ فتعرفون وتنکرون؛ 
فمن کرہ بریء؛ ومن أنکر سلم لکن من رضي وتابع٤.‏ 


کتاب : الإمارة ۲۸۰۵۰ 


رتو تا قَال: :مع و ا کا ا کا و امو ات کا 
َزیٰ إِنْ أَفْرَكَني ذٰلِكَ؟ قال: رم جَمَاعَة المْسِمینَ وَإمَامَهُم؛ نقلْتُ: َإِ لم کن لَهُمْ 
جَمَامَة ولا إَِام؟ قَالَ: اغترِل بَلكَ الْيْرَقَ کُلَهَا. وَلّو أَنْ تَعَض عَلَیٰ أَصْلِ شَجْرَةء ختّیٰ 
يُذَرِككَ الْمَوْتٌ وَآَنتَ عَلَیٰ ذٰلِكَ٤.‏ 


۶ .5اوہ مو کور وھکر سی حَدَنَنَا َحْیَٰ 
عَسَان. ح وَحَدكَ عَبْد الله بی عبْ الرَّعْلي اللَارِمِیٔ ایر يَحیىٰ (وَهُو ابی کت 
عَتَتَنَا مُعَاِيَة ليَعْني ابْنٗ سَلاُم). را وڈ وت فَال: قَال 
خَُيْقَة بن الیْمان: ما للا إِنا کنا بِکَر. فَجَاء الله نکر لکن وو ول و 
وَرَاءِ ھٰذَا الکَيْ بٌ ا َمْ؛ فُلتْ : عَل وَرَاء ذُلِكَ الشُر سے ا تُعُم؛ فُلتْ: فَهَل 


قولە: (قوم من جلدتنا) بکسر الجیم: وجلدة الشيیء: ظاهھر وھي في الأاصل غشاء 
البدنء أي: من قومنا ومن أھل لساننا وملّتناء وفیه إشارۃ إلی أنھم من العرب. 

قال النووي : قال العلماء: ھؤلاء من کان من الأمراء یدعو إلی بدعة أُو ضلال آسں 
کالخوارج والقرامطة وأصحاب المحنة٢.‏ 


قوله: (تلزم جماعة المسلمین) فسّر بعض العلماء اجماعة المسلمین بالسواد الأعظم؛ 
وقال قوم: ھهم الصحابة فقط دون من بعدھم وقال آخرون: ھم أھل العلم وقال الطبري 
اوالصواب أن المراد من الخیر لزوم الجماعة الذین في طاعة من اجتمعوا علی تأمیرہء فمن 
نکٹ بیعته خرج عن الجماعة) ھذا ملخص ما في الفتح . 

قوله: (فاعتزل تلك الفرق کلّھا) فیهە أنە إذا لم یکن للناس إمام واحدء وافترقوا أحزاباء 
واشتبە الحق فالواجب الاعتزال؛ وعلی ذلك یتنزل ما جاء في سائر الأحادیث؛ وبە یجمع بین ما 
ظاھرہ الاختلاف منھا ۔ 

قول: (ولو أن تعضّ علی اصل شجرۃ إلخ) قال الحافظ : (ھو کنایة عن لزوم جماعة 
المسلمین؛ وطاعة سلاطینھم ولو عصوا. قال البیضاوي : المعنی: إذا لم یکن في الأرض خلیفة 
فعليك بالعزلة والصبر علی تحمل شدہ الزمان. وعض أصل الشجرۃ کنایة عن مکابدة المشقة 
کقولھم : فلان یعض الحجارۃ من شدہ الألم؛ أو المراد: اللزوم کقوله في الحدیث الآخر 
(عضوا علیھا بالنواجذ٤‏ . 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه من معنی الحدیث : أن المعتزل إذا لم یجد 


فیا پائل مس غرقت حتی اضطر إلی أکل أصول الأشجار فلیفعل؛ ولا یمنعه ذلك عن 
الاعتزالء والل سبحانه أعلم . 


٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وََاء ذٰلِكَ الْحَیْرٍ شَرٗ؟ گا کم لف کیت؟ َال: کر بَنیي أَبْنَةُ لأَ یَهنَدُودَ بِهُدَاي 
.ہی وَسَیْقُومْ فِیهِم رِجَالَ قُلَوبهُمْ قُلُوبُْ الشٍُاطین ِي جُْمَانِ إِْس؛ قال: 
ُلْتْ : یف أَسْیَمْ یا رَسُول الله إِنْ أَنْرَکُُ ذْلِكَ؟ قَال: ضْسْمَمْ وَنْطِيْعْ لِلأمیر. وَإِن ضرِبَ 
ظَهُرك . ھانابۃ َاسْمَغ وَأَّطِم٠.‏ 

٣۔ )٢٥(‏ حدثنا شْبَانْ بْنُ فَرْوحٍ حَِدَثا جَرِیر لَحْنِي ابْيٌ عازم). مت 
َيْان بن ججریر؛ عَنْ أبي فَیْس بُنِ رِیاح عَنْ بی مُرَبْرَةَ عَنِ اللَْيْ قل؛ أَنَهُفَالَ: 
خَرَجَ مِنَ الَاعَة وَفَارق العقاعتی ما2 تھے تن اتل ےت 


روا سی موی 


+0 7 پ2 فو و ار 7 


سر ےرم 


ا ا جم 


٢۔‏ (.٠.)۔‏ قوله: (في جثمان إنس) الجُثمانء بضم الجیم وسکون الثاء: ا 

قولە: (وإن شرب ظھرك وأخذ مالك) یعني : أن ظلمھم علی نفسك ومالك لا یصلح مبرراً 
لخروجك عن طاعتھم وبغیيك علیھم. نعمء یجوز الدفع عن النفس والمال بطرق مشروعة؛ ومنھا 
القتال عند القدرق ولکن ھذا القتال لا یکون للخروج عليه؛ بل للدفع عن النفس والمال: کما 
سبق تفصیله في باب وجوب طاعة الأمراء. 

۳ ۔ (۱۸۸) ۔ قولە: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه النسائيی في تحریم الدم؛ باب 
التغلیظ فیمن قاتل تحت رایة عمیة؛ (رقم: ۹ء وابن ن ماجه في الفتن: باب العصبیة؛ 
(رقم: 7٦‏ 

قولە: (تحت رایة عمًیّة) بضم العین وکسرھا لختان مشھورتان: والمیم مکسورۃ مشددۃ 
والیاء مشددةۃ أیضاً قالوا: ھی الأمر الأعمی لا یستبین وجھهہ؛ کذا قاله اأحمد بن حنبل 

قوله: (یغضب لعصبة) یعني : یغضب عصبیّة لأھل قبیلته أو أھل وطنه أو لسانهء دون أن 
ینظر إلی من معه الحق . 

قوله: (فقتلة چاهلیٰة) بکسر القاف؛ وھو اسم هیئة من القتل؛ والتقدیر : فقتلته قتلة 
جاھلیة؛ والمراد من القِتلة : الھیئة التيی یکون علیھا الإنسان عند القتل: والمعنی : من قاتل 
للعصبة لا للحی۔ 

قوله: (ولا یتحاش) أصله: ١لا‏ یتحاشی) کما فی الروایة الاّتیةء وحذفت الألف المقصورۃ 


ککاب: الإمارة ۲۸۷ 





عنیترم تہ وو لنٹ ملا . 
۷ء" - )٠٠(‏ وحدّثني غبَيْد الله ! بن غُمَرَ الْقَوَارِيرِیٔ 0 29 
حَدكتَا ابو رت ےت کت عَن أپي هُرَیْرَة. 


زی 


ص۱ 


×۰ 


ل 


"٦ 
کے‎ 
١ 


لہصوهو ہم 


١٥‏ ۵۰م 0 7-, ھ70 مھت جَٹتا 
مَهَدِي بن مَيْمُویٍ عَنْ غْْلاَنَ بن جزیر عَی زان بن رنائ هَنْ أبي هُرَيْرَةً. فان 
قَال مرن الله 2چ امن حرج من الطٌاعَة وَفَارَق ال اف ی م مات مات 
کے کے مو رارکت اس وی 


سہےھ*م 


کا ا ھی حم 


بڑی مَوَعَا رر 
۱٦‏ ۃ"ء۲ ۔ )٠٠٠(‏ وحدثنا مُحَمَدُ رات وَابْنُ بَشُار . قَالا: تت2 


و 
“۸ ٠ے‏ 


جَغفر. حَدَلتا شع ٤‏ عَنْ عَيْلانَ بن جُریرء بِهذا الإِسْنًاو۔ 


ما ابْنُ الَمُْتّی فَلَمْ یَذگُر الَٔیٌ فلا فی الْحَییث. وَأما ابی بَکُار فَقَالَ فی روَائؾ: قَالَ 
َ‫ 2 اس و 7 5 کے 1 
رَسُول الله قلل. بنخو حَیییٹھم. 


ا 


۷۔ )٤٥(‏ حدّثنا عَسَنُ بْنُ الرٌبیع . عَدَلََا عَمَاذ بْىْ رَبْوِ عَنِ الْجَعْدہ أَبي 


ناك عن ای رَجَاءء عَن ابْي عَبّاسء يَوِیه. قَال: تال رَسشول اللہ پل: مَنْ رَأیٰ مِنْ 


‫َ 


سا نات را ساىی01:7صش72 سی مافقرتی کاقعاقی سی نا الع اوت 
یکترث في قتل المؤمنین . 

قولە: (فلیس متي ولست منه) قال القاضيی عیاض : اھو تبر من أفعال وأمرہ إلٰی مشیئة 
إِن شاء عذبه وإن شاء غفر لە؛ لا أنە لیس من الأمة حقیقة١.‏ کذا فی شرح الأبي. 

(...)۔ قوله: (زیاد بن ریاح) بکسر الراء وفتح الیاء المثناۃء وعليه الأکٹرونء وقیل: ہو 
زیاد بن رباحء بفتح الراء والباء الموحدة. والاول أصح؛ وھو تابعي ثقة أآخرج لە مسلم 
والنسائي وابن ماج وراجع التھذیب (۳: ٦‏ 

۔ (۹٢۱۸)۔‏ قولە: (عن الحعد أہی عثمان) اسمه الجعد بن دینار الیشکري (بضم 

الکاف) وھو بصري ثقة أخرج لە الجماعة إلا ابن ماجەء راجع لە التھذیب (۲: ۸۰). 


قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجهە البخاري فی الفتن؛ باب قول النبیَ ٌلا: 


۲۸۸ الجزء الثالٹث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ئوہ 


پر 1 را پر ض ُّ ۔ لم ےل 
رو کنا بکرم َلیَضِر . فانه مَنْ فارزق الَْمَاعَة شْبْراء فمّات؛ فمیتة جَاهِلة٥.‏ 





پ(۸۔ )٥٥۹(‏ وَحِدَثٹا دن بن فَرُوخ۔ . عَدَنَنَا عَبْدٌ الْوَارِثِ. حَدَتَنَا :الْجَعْدَ: خَدنتا 
َبُو رَجَاء الّمْطارِویء عَنِ ابْنِ عَبّاسيٍء عَنْ رَسُولِ اللہ قل. قَال: ”مَنْ گره مِنْ أمبرہ شیا 
لیضبر عَليه. قَإِله لیس أَحَد یی الٹّاس خَرَجَ من العُلطانِ ؿِبْراء فَمَات عَلبْه إِلأً مات ینا 
حَاملكةً)۔. 


۹۔ )٢۷(‏ حدثنا مُرَیْمْ بی عَبْدِ الأَعلیٰ. عَدَنَنَا المُعْتَِرُ. فَال: سَمعْث ا 


بذک عئ نی بہار غئ غتئب بن عبو الو لعل ۔ قان: ال رشول اللہ ؤ: من 
یل تخت رَايَة عُمَيَ یَلہُو عَصَيِيَةَ ادن عَصَيَةَ َقِْلَهُ جَامِلیڈ). 


ي 


‫َ 
‫َ 


(سترون بعديی آمؤناً تنکرونھا)؛ء (رقم: نریڈ ٤هە۷۰)‏ وفی الأحکام باب السمع والطاعة 
لازإمام ما لم تکن معصیة: (رقم : ۸*۳ 

قولە: (فارق الجماعة شبراً) قال ابن أبی جمرة: ٦المراد‏ بالمفارقة السعی في حل عقد 
البیعة التی حصلت لذلك الأمیر ولو بأدنی شيء؛ فکنی عنھا بمقدار الشبر؛ کذا في فتح الباري 
.٦)۷ :۱۳(‏ 

قوله: (فمیتة جاھلية) یعني : میتتہ میتة جاھلیةء وقد سبق تفسیرھا. 

٦۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (المُطاردي) بضم العین وکسر الراء؛ نسبة إلی أحد أجدادہ کما في 
من المخضرمین أدرك زمن النبیٌ لا ولم یر قال ابن عبد البر: کان ثقةء وکانت فيه غفلة 
وکانت لە عبادة وعمر عمراً طویلاً أآزید من مائة وعشرین سنةء مات (سنة: ۹ھ) في أول 
خلافة هشامِ أخرج لە الجماعة؛ وراجع التھذیب (۸: ٣ءء‏ 


۷۔ (۱۸۵۰)۔ قولە: (مُریم بن عبد الأعلی) بضم الھاء مصغراًء وھو من أفراد مسلم؛ 
لم یخرج لە من الجماعة غیرہء وھو أبو حمزة البصريء قال أبو الشیخ : حدث بأصبھان ومات 
بالبصرۃ سنة خمس وثلائین؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات؛ وقال: مات سنة أربعین ومائتین أو 
قبلھا بقلیل أو بعدھا. کذا في التھذیب .)٠٣۰ :۱١(‏ 

قولە: (عن أبي یجُلز) بکسر المیم وسکون الجیم وفتح اللام؛ اسمه لاحق بن حمید 
السٌدوسیٔ؛ وھو من أھل البصرةء وأجلَة التابعین قدم خراسان وأقام بھا مدة مع قتیبة بن 
مسل ومات بالکوفة قبل الحسن بقلیلء مات سنة عشر ومائةء وروي أن أبا مجلز کان یژؤم في 
رمضان وکان یختم في سبع؛ کذا في أنساب السّمعاني (۷: .۹٤‏ 


کتاب : الإمارةۃ ۲۸۹ 





7- 
ج‫ 


۰۔ (۵۸) حدثنا غُبَيْدُ الله بی مُعَافِ الْعبرِی . حَدَنَنَا أبي. عَدَلنَا عَاصِمٌ (وَهُوَ 
از معلد نو تی ئن ابد نو تی غئ تاج قال: جَاءَ عَبْذُ الله بْنْ غُمَرَإِلَیْٰ 
عَبْدِ الله بن مُطیع ین گَاكٗ مِنْ أَمْرِ الْحَرَو مَا ۵ء رَمَنَ یَزِید بْن مُعَاوِيَةً, فَقَالَ: اروا 


۔ 


۸۔ (۱۸۵۱) ۔ قوله: (حدثنا عاصم) هو عاصم بن محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمر بن 
الخظاب طَللہ وثقه أحمد وابن معین وأبو داود وأبو حاتمء وھو من رواة الجماعة کما في 
التھذیب .)٦۷ : ٥(‏ 


قولە: (عن زید بن محمّد) یعني : زید بن محمد بن زید بن عبد الله بن عمر؛ وھو أُخو 
عاصم الذي روي عنە ھذا الحدیث؛ وثقه أبو داود والنسائي وأبو حاتمء وقال الدارقطني : مُقِلْ 
فاضل؛ وھم خمسة إخوۃ کلھم ثقات؛ أخرج عنه مسلم والنسائی؛ کما في التھذیب ..)٦٢٤ :٣(‏ 

قولە: (إلی عبد الله بن مطیع) بضم المیم وکسر الطاء وھو عبد اللہ بن مطیع بن الأسود 
الکعبي القرشي العدويٗء من رجال قریشء یقال: إنە ولد في حیاة النبیٔ ُء وکان رئیس قریش 
فيی وقعة الحرۃ؛ اجتمع عليه جمع من أھل المدینة لخلع یزید بن معاویةء فلما انھزم أصحابهہ 
تواری في المدینة ٹم سکن مکة؛ واستعمله ابن الزبیر علی الکوفةء فأخرجه المختار بن أبی 
عبیدة منھاء فعاد إلی مکة؛ فلم یزل فیھا إلی أن قتل مع ابن الزبیر في حصار الحجاج لە: کذا 
في الأعلام للزركلي ٤٤‏ :. ۲۸۲) وله عند مسلم حدیث واحد قد مر في باب فتح مکة۔ 


ٌَ (حین کان من أمر الحوّة ما کان) وخلاصة وقعة الحرٰة ول از الضائظ و 
کثیر کاٹ بللہ: أن جمعاً من أھل المدینة أرادوا خلع یزید بن معاویة عن الخلافة وبعث عامل یزید 
منھم وفداً إلی یزید بن معاویة فیھم عبد اللہ بن حنظلة الغسیل الأنصاريء وعبد اللہ بن أبي 
عمرو بن حفص بن المغیرۃ الحضرمي؛ والمنذر بن الزبیر ورجال کثیر من أشراف أھل المدینة 
فقدموا علی یزید فأاکرمھم وأاحسن إلیھم وعظم جوائزھمء ثم انصرفوا راجعین إلی المدینةء إلا 
المنذر بن الزبیر فإنه سار إلی صاحبه عبید اللہ بن زیاد بالبصرةء ولما رجع وفد المدینة إلیھا 
أظھروا شتم یزید وعیبهء وقالوا: قدمنا من عند رجل لیس لە دین. یشرب الخمر وتعزف عندہ 
القینات بالمعازف؛ وإنا نشھدکم أنا قد خلعنا:: فتابعھم الناس علی خلعه؛ وبایعوا عبد اللہ بن 
حنظلة الغسیل علی الموت؛ وآنکر علیھم عبد الله بن عمر بن الخطاب لگا ۔ 

ورجع الوم اید سای إلی المدینة فوافق أولئك علی خلع یزیدء 0 
أنە یشرب الخمر ویسکر حتی ترك الصلاةء وعابہ اکثر مما عابہ أولئكء فلما بلغ ذلك یزید قال: 
اللھم إني آثرتہ وأکرمتہ ففعل ما قد رأیتء فأدرکه وانتقم منە. 


ٹم إن یزید بعث إلٰی أُھل المدینة النعمان بن بشیر ینھاھم عما منعواء وکا کا 
ویأمرهم بالرجوع إلی السمع والطاعة ولزوم الجماعةء فسار إلیھم ففعل ما أمرہ یزید وخوٌفھم 


۲۹۰ موا ا ا کاو نت 


کے 


زشول اللہ ا َء تد 7 ان عم بنا یغ اع کی اللہ 
َومَ الْقِيَامَةِ اه له. وَمَنْ مَاتَ وَلَیْسَ فی عُلقه بَْعَةٌ مَات مِیَةً جَاهِِیّة). 





۱۔ )٠۰۰(‏ وحڈٹٹتا ابْنُ تُمَيْر عَدَكا يَعْیّیٰ بی عَبْدِ اللہ بن بُبْر. عَتَتتا لیت 
من ال2 بی جَغقَرہ عن بگیر بن عَبْ الله بن الأَشَجء عَن نافع عَيِ اي مر 


ہ٤‎ و٤‎ 


نہ تی ان مُطیع . در عَن الَْیْ اك تو 


الفتنةء وقال لھم: إن الفتنة وخیمةء وقال: لا طاقة لکم باعل الام فقاله لە عبد اللہ بن مطیع: 
ما یحملك یا نعمان علی تفریق جماعتناء وفساد ما أصلح الل من أمرنا؟ فقال لە النعمان: أما 
والل لکأنّي وقد ترکت تلك الأمور التي تدعو إلیھاء وقامت الرجال علی الرکب التي تضرب 
مفارق القوم وجباعھم بالسیوف: نعازت رطا ارت الا شا اش ناد ضرت مسبت 
بغلتك إليٌ وخلفت مؤلاء المساکین ۔ یعني الأنصار ‏ یقتلون فی سککھم ومساجدھم وأبواب 
دورھم . 

قال ابن کثیر کڈ : افعصاہ الناس فلم یسمعوا منەء فانصرف؛ وکان الأمر والل کما قال 
سواء وولی الناس علی قریش عبد اللہ بن مطیعء وعلی الأنصار عبد اللہ بن حنظلة بن أبي 
عامر ثم اجتمعوا علی إخراج عامل یزید من بین أظھرھم؛ وعلی إجلاء بني أمیة من المدینة: 
فاجتمعت بنو أمیة في دار مروان بن الحکم؛ وأحاط بھم أعل العدین یخامتروتھم واعتزل 
الناس عليٌ بن الحسین زین العابدینء وکذلك عبد الله بن عمر أنکر علی أھل المدینة في 
مبایعتھم لابن مطیع وابن حنظلة علی الموت؛ وکذلك لم یخلع یزید أحد من بني عبد المطلب؛ 
وقد سٹل محمد بن الحنفیة في ذلك فامتنع أشد الامتناع؛ وناظرھم وجادلھم في یزید ورد 
علیھم ما اتھموا یزید بە من شرب الخمر وترکە بعض الصلوات . 


وکتب بنو أمیة إلی یزید بما ھم فيه من الحصر والڑھائة والجرع وافظتن: نت یژیۃ 

جیشاً في عشرۃة آلاف فارس؛ وقیل: اٹنيی عشر؛ وقیل: : خمسة عشر الفأء ونھاہ النعمان بن 
ےت ہت ٠‏ فیکفيیه إِیاھمم فلم یقبل منە یزید ذلك؛ 
وقال لمسلم بن عقبة: ادع القوم ثلاثاء فإن رجعوا آی الطاف ال سأ رم میم وإلا 
فاستعن بالل وقاتلھم؛ وإذا ظھرت علیھم فأبح المدینة ثلاثاً. 

فنزل مسلم بن عقبة شرقیْ المدینة في الحرّة ودعا أھلھا ثلاثة أیامء فأبوا إلا القتال: 
فاقتتلوا قتالاً شدیداء وقد قتل من الفریقین خلق من السادات والأعیانء حتی انھزم عبد الله بن 
مطیع ومن معهء وأباح مسلم بن عقبة المدینة ثلائثة أیام کما أمرہ یزیدء وقتل خلقاً من أشرافھا 
7 0 کثیرۃ منھاء ووقع شر عظیم وفساد عریض . 


کتاب : الإمارۃ ۹۱ 





۷۲" "ء٢‏ درنہ ا ضاقط رو بط عَدَتنًا ابْيُ مَهْدِئ ح وَحَدَتنَا مُحمَدُ ؛ ٠‏ 


عَمْرِو بْنِ جَبَلََ کی کا تا لک مقام ز عفن تد نو 
کلت عَن آبیو؛ عَن این غَمَرَ ءَ عَنِ ال َء بِمَعْتّیٰ حَد یثِ تَافعء عَي اب عَمَرَ 


(١١)۔باب:‏ حکم من فرق رھ رر 


۷۳ء )٥۹(‏ حذثني أبُو بَکْر بی نافع وَّحَمَد بی بَکًا بَفُارِ (فَالَ ابْنُ نَافع: عَدَنَنَا 
علت وَقَالَ ابْنُ بَشَارِ: عَدَتََا مُحَمدُ مُحَمَد بْنْ جَفْفر). عَدا تن ٠‏ عَنْ زیَادِ بٔن عِلاقّةً فَال: 
سَیغث عَرْفَجْة. قَالَ: ۔ سَیشث رَسُول اللہ گی يَفُول (إِنَهُ َء مات اٹ 7 


٦) ٤ وھ‎ ہ٤‎ 


أَرَاءَ ان فَرق أَمْر هدِہِ لی وی جمیع؛ م فاضربوه کت گَاباً مَنْ گان)۔ 





ہذا ملخص ما في البدایة والٹھایة لابن کثیر (۸: ۲۱٦‏ إلی ٢٢۲)ء‏ واللہ سبحانه وتعالی 
أعلم . 
)١١(‏ ۔ باب: حکم من فرّق أمر المسلمین وھو مجتمع 
۹ ۔ (۱۸۸۲)( ۔قوله: (عن زیاد بن علاقة قة) إلح : بکسر العین وخفة اللام من رواة 
الجماعةف وثقه ابن معین والنسائي ویعقوب بن سفیان وغیرھم: توفيی (سنة: ٥ھ)‏ وقد قارب 


المائةء وقال الأزدي : ن سيء المذھب؛ کان منحرفاً عن مل بیت النبیٔ ا کذا في التھذیب 
(۳: ۳۸۱). 


قولهە: (سمعت عرفحة) بۂ کس را وھو ابن شریح؛ وقیل: ابن 
صریح من الصحابةء نزل الکوفةء وروی عن أبي بکر الصدیق طلللہ؛ کما في الإصابة )٦٦٤ :٢(‏ 
وحدیثہ أخرجه أبو داود في السنْةق باب في الخوارج رت ۲ء والنسائي في تحریم 
الدم؛ باب قتل من فارق الجماعة (رقم: ۲ 


قولهە: : (ھنات وھنات) الھنات جمع هنق وتطلق علی کل شيء یستھجن ذکر: والمراد 
ھناء الفتن والأمور الحادئقفق ووقع في روایة النسائي أن ابی گلا قال ھذا في خطبة علی المنبر۔ 

قولە : (فاضربوہ بالسٌشیف) قال النوویي: افیه الأمر بقتال من خرج علی الإمام: أُو راد 
تفریق کلمة المسلمین ونحو ذلك: وینھی عن ذلك؛ فإن لم ینته قوتل: وإن لم یندفع شرہ إلا 
بقتله فقتلء کان هدرا). 

قوله: (کائتاً من کان) یعني : یجب قتله وإن کان ذا جاہ أو منصب أو صیت حسن: إِذا 
تحقق منہ أنە خرج علی الإمام دون مبزر شرعي . وزاد النسائي بعدہ في روایة یزید بن مردانیّة عن 
زیاد: هفإنَ ید اللہ علی الجماعة فإنَ الشٌیطان مع من فارق الجماعة یركکضش). 


۲۰۲ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۷١ء‏ ۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا أَحمَدُ بن جرَائي. عَلَتَيًا خَبان, عَلتتا ار غوانایۓ 
وَحَدَتَيِي الْقَاسِمُ بْنْ زَگَربَاء عَدنَنَا عُبَبْةُ الله بی مُوسَیٰء عَنْ شَیْبَانَ ح وَعَدَنَنَا 
ِسْحَاقٌ بن إِيْرَامِيمَ. نا لمت بن العند لمقدام الْحْنْعَمِيٌ. حَدَننًا إسرائیل . ح وَحَدثني 
حجاج. حَدَكًا عَارِمُ ؛ ْنْ الْفَضْل. دا عَمَاد بن ژٹو۔ عَدَكَ عَبُْ الله بن الْمْحْمَارِ وَرَجُلْ 


سَممّاہ: لم عَن زیاد بن علق عَنْ عَرْفَجَةَ عَن عَن الََىٌ گل بمثْلہوء کک او حَدِیٹِھم 


جمیعاً افَافٹلوه٢.‏ 
ۂۃء"ء" )٦٦(‏ وحذثني عُنْمان بن أبي شَيّةَ. فا رت بن او ٍي یور عَنْ ابی 
عَنْ رج قال: 0 2ئ 8 قُولَ: مَنْ أَنكُم٠‏ وَآمْرة ججییع؛ عَلَیٰ رَجُلٍ 


راو ند 0ت تر آو ری جَمَاعَتكُمْ فَاثلوه. 
)(۱١(‏ ۔باب: إذا بویع لخلیفتین 
٦۔ )٦٦(‏ وحدّثني ت7 کک نر کا فان نو اللہ کن 


ے۔۔- 


لپ 


الجرَیِْیٗء عَنْ اي نَضرَةء عَنْ أپي سَجبد الْخُذْريٌ. قَالَ: قَال رس شول الله ول (إِذَا بُويم 
لِخَلِيمَتَیْرَ ٠‏ فَافُْلُوا الآحَر مِلْهْمَاء. 


)۱١(‏ ۔باب: إذا بویع لخلیفتین 

١٦١۔‏ (۱۸۰۸۳) ۔ قولە : (حدثنا خالد بن عبد ال) الظاھر أنه الواسطیٗ الطحًان؛ من رواةۃ 
الجماعة؛ وئثقهہ کے وأبو زرعة والنسائي والترمذيی وابن سعدء وقال ابو داود: قال 
إسحاق الأزرق: ما رأیت أفضل من خالد الطحًان: مات (سنة: ۱۹۷ھ أو ۱۸۲ھ)ء وراجع 
التھذیب (۳: ۷ئ 

قولە: (عن الجُریرئ) بضم الجیم وفتح الراء مصغراًء والظاھر أن المراد هنا: سعید بن 
إیاس الجریریٗ؛ مر ذکرہ فی .)٦١۷(‏ 

قولە: (عن أبي سعید الخدري) ھذا الحدیث لم یخرجه غیر مسلم من الائمة الستّة. 

قولە: (فاقتلوا الآخر منھما) یعني : الذي دعا إلی بیعته بعد ما تقررت الخلافة للأول 
فصار باغیاً فاستحق القتلء وقد تقدم أن هذا محمول علی ما إذا لم یندفع إِلا بقتله. 





(١۱)۔باب:‏ وجوب الإنکار علی الأمراء 
فیما یخالف الشرع ۵ئ" ما صلواء ونحو ذلك 
۷۔ )٦٦(‏ حدّثنا مَدَّابُ بْیُ عَالِد الأزْدِیُ. حَدَنَنَا مَمَامُ بن يَحْیَیٰ. عَدَنَنَا 


َمَائَۂ عَنِ الْحَسَنْ شبة لی مششنہ یو ملق اوت ال لئ مَال: 
سَنَگوںٔ أمَرا2. َمِْفُونَ وَتْکرُوه. فمَنْ عرت بریء. 2-7 وَلْكِنْ مَنْ رَضِيَ 
وَتَابَمَ َالرا: أَفَادَ ُمَاِلْمْ؟ و ا 


۸۔ )٢٦(‏ وحدّثني أَبُو عَسَانٌ المِسْمَعِی وَمُحَمَدُ بن بَشَار. جُمیعا عَنْ مُعَاذْ 


 )۱١(‏ باب: وجوب الإنکار علی الأمراء فیما یخالف الشرع إلخ 

٢‏ ۔ (١۱۸۵)۔‏ قوله: (عن ضبّة بن ِحصّن) بکسر المیم وفتح الصادء العنزيٰ (ہفتح العین 
والنون) منسوب إلی عنزۃ ب بن أسد بن ربیعة بن نزار بن معد بن عدنان؛ هو من تابعي أھل 
البصرة؛ روی عن ابن عمر وأبي موسی وأابي ھریرةۃ أَيَضَا قال ابن سعد: کان قلیل الحدیث؛ 
وقال محمد بن عبد اللہ الأزدیٛ: ثقة مشھور. کذا في التھذیب .)٦٤٤ :٤(‏ 

قولە: (عن أم سلمة) هذا الحدیث أخرجه الترمذي في الفتنء (باب: ٦٦ء‏ رقم: ۲۳۲۷)؛ 
وأبو داود في السنّةء باب في قتل الخوارج؛ (رقم: ١٦۷٤٦٦‏ و١٤۷٦).‏ 

قولە: (فتعرفون وتنکرون) یعني : تعرفون منھم أشیاءء أيی: تستحسنونھاء وتنکرون أشیاء. 

قولە: (فمن عرف بریء) قال ای (اأي : فمن عرف المنکر وقدر أن ینکر فأنکر فھو 
بریٍء من المداھنة والنفاق٢.‏ وفسّرہ النوويٗ بطریق آخرء فقال: (فمن عرف المنکر ولم یشتبه 
عليه فقد صارت لە طریق إلی البراءة من إئمه وعقوبتهء بأن یغیرہ بیدیه أو بلسانەء فإِن عجز 

ووقع في الروایة الاّتیة: (فمن کرہ فقد بریء) وفي روایة آخری بعدھا: افمن أنکر فقد 
بریء) ومعناھما أوضح؛ واقتصر أبو داود علی الثانیةء والترمذي علی الثالثة . 

قوله: (لاء ما صلَوا) قال القاضي عیاض ئَلث٭: (معنی (ما صلَوا؛ ما داموا علی الإسلام 
فالصلاۃ إشارۃ إلی ذلك) وبمثله قال شیخ مشایخنا التھانویٗ تَلله في رسالته (جزل الکلام في 
مسألة عزل الإمام؛ وخلاصته أن الصلاۃ کانت لازمة للاإسلام في ذلك الزمان فاستعیر اللازم 
للملزوم. 

وبھذا ینطبق ھذا الحدیث علی ما مر فی باب وجوب طاعة الأمراء من حدیث عبادة: ١إلا‏ 
أن تروا کفراً بواحاً) وراجع شرح ذلك الباب للتفصیل . 


نا الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(وَاللَفْظ لاہي عَسَا۵). حَدَتًا مُعَا وم بن مشّام لدسموَای). حَدَتَيِي ابی عَنْ فَتَادَةً 
عَدَثنًا الْعَسَنء +عَنْ ضَبَةُ بن ہ ِخص الْعَتَرَيٌء عَن اَم سَلَمَة زڑج التَِيْ وك عَنٍ عَن 
التٔی لا ؛ أَنهُ قَالَ: ِنه بُتْمَلُ عَلَيْكُم أَمَراء. َتمِْفُونَ وَثُنْکرُونَ . ےت 
وَمَنْ أَنْگُر فَقَذْ سَلم. وََكِنْ مَنْ رَضِيَ وَتبَعَ؛ قالُوا: 01 سُول الله اَل ُمَابِلهُمٰ؟ فَال: ١‏ 

مَا صَلَوْا؛ (أي مَنْ کرہ بِقَلبه وَآنْکر بقَلب). 

۹۔ )٦٦(‏ وحدّثني َبُو الرٌٍیع العَتَكي . خَدثتا حَمَاذٌ (ِیْعْني ابَْ زَبْدٍ). عَدَننًا 
الْمعَلٰی بن زِيَاو وَمِشَامٌ ء عَنِ الْحَسَنْ ٠‏ عَنْ ضَبَةَ بن مِخصَن: 2 ام مت ٠‏ قَالّتْ؛ قَال 
رَسُول الله 2 بتخو ذْلِك. و ا 0ا ا اک ری وَمَنْ گر فَقَد سَلْم. 

۸۰ ۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ حَسَنْ بُرُ بْنٌ الرٌییع جح خَدنا ابی الْمَبَارَكَءَ عَن مُا 


ً 


کت عَنْ شب بي بخشن؛ عَنْ أم مَلمَة. قا قَال رَموت الله 8ك تنگ 
مِثله. إِلا كَوْله : اوَلْكِنْ مَنْ رَضِي وَتبْمَٴ تو کرد 
(۱۷)۔باب: خیار الأئمة وشرارھم 
۸۱۔ )۹٦(‏ حدثنا إِسْحَاف بْنْ إِبْرَامِيمَ الْحَنْظلِیْ. اخْبَرَنًا ِیسّی بْنُ بُوئٗس. 
حَدَننَا الأْرَاعِئ: عَنْ یَزِید بْنِ یَرِید بْن جَاہر؛ عَنْ رُرَيْقِ بن حَيَانَ عَنْ مُسْلم بن فَرَظةَ 





ما 


۴ا ور ۔ قوله: (ای: من کرہ بقليه بھ وأنکر بقلبه) قد صرح أبو داود في روایته ان ھذا 

التفسیر من قتادۃ. 
 )۱۷(‏ باب: خیار الأئمة وشرارھم 

٥۔ )۱۸۵١(‏ ۔ قولە: (عن رُزیق بن حيّان) إلخ : بضم الراء وفتح الزاي الدمشقي أبو 
المقدام مولی بني فزارۃ؛ وذکرہ أبو زرعة الدمشقي فسمّاہ ازریق) بتقدیم الزاي علی الراء: قال: 
وزریق لقب لقبه إیاہ عبد الملك بن مروان: واسمه سعید بن حیٔان٢.‏ وتفه النسائی؛ توفيی بأرض 
الروم في إمارة یزید بن عبد الملك وھو ابن ثمانین سنةء وأرخه ابن یونس (سنة: ١٠٥ھ)‏ 
ولیس لە في صحیح مسلمء ولا في الأصول الخمسة الآخری؛ إلا هذا الحدیث الواحد. وراجع 
التھذیب (۳: .)۲۷٢‏ 

قولە: (عن مسلم بن قرظة) بفتح القاف والرای هو الاأشجعي؛ وھو ابن عم عوف بن 
مالك الأشجعی ظله: ویقال: ابن أخيهء ذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال أبو بکر الہزار: 
مسلم هذا مشھور؛ وذکرہ یعقوب بن سفیان في الطبقة العلیا من أھل الشام ولم یخرج عنه غیر 
مسلم من بین الأئمة الستةء وراجع التھذیب .)۱۳١ :۱١(‏ 


کتاب : الإمارة ۲۹۰۵ 


عَنْ عو بن مَالِكٍ+ عَنْ رَسُولِ اللہ گلا فَال: ٣خِیَار‏ أَيَيكُمْ ا تُبوتهُم تَبُحِيْونکُم . 


َ‫ و ۔۔ھ 


وَلَعْلوت غَ عَلَْکُمْ رَنُمَا عَلَيْهم . وَِرَار اکم الیم لْفِشونهُم وبفضونگ وَتلعَثرنهُمْ 
وَیَلعَتونكُمْ قیل قیل: يَا رَسُولَ اللّهء أَفَلاَ تُنَابنّْهُمْ بالسَیْف؟ فَقَال: ؛لا. ما أَنامُوا فِیکُمْ 


الصّلاة. وَإِدا رٹم بن رُلِكُم شا تکرفونة فَاکْرَهُوا عَمَلَهُ وَلاً تْرَعُوا دا مِنْ طَاعَة٥.‏ 


۳۲۔ )٦٦(‏ حدّثنا اود بن رُشَيْه. عات الد یی ان قعت 1 گنن 
بد الرّحْن بی یڈ بن جاہر. أْبري مَؤلیٰ بَيي قَژَارَة (ومُو رق بی عَبَان)؛ ان سَمع 
فی ا رم بن عَمٌ عو بْنِ مَالِكِ الأشْجَمِیٔ؛ 7 سَْنْثفرزت'بَم ماك 
الد شْجَمِیٗ يَقُول: سَمِعْت رَسُول اللہ لا یَقُول: سَياز اَيتيكُمْ الِّينَ تُحْمْْنُم رَبْحِْنَکُمم. 
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تر اه الو کے اکم الَذِين تْفشُونهُمْ وَبتْفشُونكُم. وَتْلعَتْوْنهُمْ 
وَیلعَتْكُمْ؛ قَالُوا کول الات تابِنْمُمْ عِند ذُلِكَ؟ قال: ال ا موا ِْکُمْ 
الصّلا2. لا مَا ا آفٹرافغخ اشن . أَلأَ مَنْ وَلِيَ عَلَیه وَالِء فَرَآه نی شَیناً مِنْ مَخصِیَة الله 
لیکرٰۂ مَا يأي مِن مَعْصِيَة الله وَلا يتْرِعَن يَدا مِنْ طَاعَة). 


قال اب کابرہ فقلے یئن لررق)ء- یی کلت تا الْحَزيےَ: اللی کا 


قولە: (عن عوف بن مالك) بن أبی ا ای ا کی ا 
وکانت معە رایة أشجع؛ وسکن د مشقء آخی النبئ قَيٍُ بینە وہبین أبي الدرداء ماف وله 
أحادیثء راجع الإصابة (۳: )٦٤‏ وحدیله هذا لم یخرجه غیر مسلم من بین الأئمة الستّة. 


قولە: (الذین تحبّونھم) یعني: من أجل دینھم وعدلھم وحسن قیامھم بالأمور. 

قوله: (ویصلّون علیکم) إلخ : قال الأبي: اقیل: المراد بالصلاۃ الدعاءء ویدل عليه قوله 
فی قسیمه: (وتلعنونھم ویلعنونکم٢.‏ وقیل: المراد یصلون علیکم إِذا مت وتصلون علیھم إذا 
ماتواء ورجحه الطیبي؛ فالمعنی : تحبونھم ویحبونکم ما دمتم أحیاء؛ فإذا جاء الموت ترحم 
بعضکم علی بعض؛ وذکر بعضکم بعضا بخیر. 

قوله: (ولا تنزعوا یدا من طاعة) یعني : ما لم یأمرکم بمعصیةء وفيیه الّھي عن الخروج 
علی الأمراء الفاسقینء وقد مر تفصیل المسألة فی باب وجوب طاعة الأمراء والحمد لہ 

٦۔ )٠٠٠(‏ ۔ قوله: (داود بن وُشید) بضم الراء وفتح الشین مصغرأء الھاشمي مولاھم أبو 
الفضل الخوارزمي سکن بغداد وثْقه ابن معین والدارقطنيء ووهھم ابن حزم في تضعیفه مات 
رس ۹) بعد ما عمي . وراجع التھذیب (۳: .)۱۸١‏ 

قوله: (ما أقاموا فیکم الصلاة) قد مر أن إقامة الصلاة کنایة عن إسلامھم . 


۲۹٦‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ت َحَدُنَكَ بِهٰنَاء ار سَوِعْت مٰذَاء مِنْ مُسْلِم بن فَرَة یَ قُون: سَمعْث عَوفاً يَفُول: 
سَمغث رَسول الله ٌل؟ فَال: مَجَنَا عَلَیٰ رُکبكَیه وَاسّتَمبَلَ الْقبْلهَ فَقَالَ: إٍي. وَالل الّذِي لآ 


لا مُوء تَحمنظۂ من میم ئن گرکة رُول: من عزت بن تازای بَُرل: مَینث 
رسُول اللہ ہل. 


۶۳۔ )٠٠٠(‏ وحدثنا إِسْحَاق بن مُوسّی الأَنصَارِیٔ. خوکا الریة بی سن 


رج 


حَدثنا ابْنُ جابر بهٰذًا الإِسْنًاو۔ وَقَالَ: رُزَیْقٌ مَوْلَیٰ بي فَزَارَۃ. 
.-. تچ ء عَنْ رَبيعَةً بْن یَرِید عَن مُسْلم بْنِ قَرَظةَ عَنْ 


2 


3 0 اسذ ستحیاب مبایعة الإمام الجیش عند إرادة القتال٠‏ 
وبیان بیعة الرضوان تحت الشجرۃ 
٤ء‏ ۔ )٦۷(‏ حدّثنا ثََُِة بْنُ سَوید. دہ گا کی را سر ح وَحَدَتَنَا مُحَمّدٌ بن 
رُئم. أَُبَرَنَا اللیْثٌ: عَنْ آبی الژییْر عَنْ جابر. قالَ: کُنَا کُنّا يَوْمَ الْحْدَیْيَة أَلْفاً وَأَرَعَمائ 


قولە: (آلل یا آبا المقدام) أصله: ١و‏ اللہ٢.‏ نشدہ بالل توثیقاً لما رواہ من الحدیث . 

قولە: (فجٹا علی رکبتیہ) اھتماماً له بروایة الحدیث: وإظھاراً لما في قلبه من خطورۃ روایة 
الحدیث وعظمتہ. ووقع في بعض النسخ افجذا) بالذالء وھو الجلوس علی أطراف أصابع 
الرجلین ناصب القدمینء ویقال: إن الجاذي أشد استیفازاً من الجاثي. وقال أبو عمرو: عما 
لختان. کذا في شرح النووي. ۱ 

(۱۸) ۔ باب: استحباب مبایعة الإمام الجیش إلخ 

۷۔ (۱۸۵۹)۔ قوله: (عن جاہر) حدیث جابر فی الحدیبیة أخرجه البخاري فی المغازيی؛ 
باب الحدیبیة (رقم: ٦١٥٤‏ و٤٤١٦)ء‏ وآأخرج الترمذي في السیر؛ باب ما جاء في بیعة 
النبی گل (رقم : ۹١٢٦۱)ء‏ والنسائي في البیعةء باب البیعة علی أن لا نفوّ (رقم: .))٦٦٥۸‏ 

قوله: (آلفاً وأربعمائة) وفی روایة (ألفاً وخمسمائةه وفی روایة (األفاً وثلاث مائةه وقد ذکر 

البخاري ومسلم عذہ الروایات الثلاث فی صحیحیھماء واکثر روایتھما الف وأربعمائة. قال 
النووي: (ویمکن أن یجمع بیٹھما بأنھم کانوا أربعمائة وکسراء فمن قال: أربع مائة لم یعتبر 
الکسر؛ ومن قال: خمسمائة اعتبرہء ومن قال: ألف وثلائثمائة ترك بعضھم لکونە لم یتین العذ 
أو غیر ذلك٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: والأحسن عندي في وجه التوفیق بین الروایات ما ذکرہ 


کتاب: الإمارة ٴ ۹۷ 





بَايَعَْاهُ وَعُمَر آنجذ بِيَدہ تحت الشُجَرَۃ. وَمِیَ سَمْرۃٌ. 

وَنَالن ہام لآ ۷ڈ نگ وَلُمْ تُبَايعُ عَلی المَوْتِ. 

,ء٦۲‏ ۵ه۵ء) وحدثنا الو کروی یٹ حَدَکْتَا ابِن عَیَیْنَةُ ٠‏ ح وَعَدَتنَا ابن 
کت ۔ عَدَنَنَا سمُفٰيَادٔ عَنْ أَبي الزیَیْر؛ عَنْ جَاہر۔ قَال: لم نُبَاِيم رَسُول الله قل عَلَی 
لمت إِنَمَا بَایَعْنَاه عَلَیٰ أنْ لأَ نَرٌ. 

۲ ۔ )٦٦(‏ وحدڈٹتا مُحَمّدُ بْنُ ایم . حَدَنَنًا حَجَاج عَن ابْن جُرَيْج. أ حبَرلي 
أبٔو۔ الین . سَوع جَابراً بُسْالُ كُمْ گانوا يَژُمَ الْحْدَیِْيّةِ؟ فَال: تہ تر ٤‏ مِائة 
فَمَايَعَنَاه. ور مد ووئنٹ شرف تب تق فُمَابَعْنَا٥.‏ کت 
الأَنضَارِيٌ. وو و ۷79070 0ء 825۷0040 ڈووووو رئاد یوی تی بوایفووییییوئ وہ رت ئا وا ویو ہی وا اہر 


الا لن حیث قال: ہوالأولی الجمع بین ھذہ الطرق المختلفة العدد أنە باعتبار تقدیر المقدذر 
فمرْةٌ زا ومرّة نقص٤.‏ ویؤیدہ ما وقع عند ابن سعد في حدیث معقل بن یسار: (زماء ألف 
وأربعمائة) کما ذکرہ الحافظ في الفتح (۷: ٤٥٠)ء‏ وما أخرجە البخاري من طریق زھیر عن أبي 
إسحاق عن البراء بن عازب (رقم: ١ :)٦٦٥٤‏ کانوا مع رسول اللہ ُ یوم الحدیبیة ألفاً وأربعمائة 
أو أکثر؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (وھي سمٰرۃة) بفتح السین وضم المیم؛ شجرة معروفة صغیرة الورق قصیرة الشوك 
وله برمة صفراء یأکلھا الناس؛ ولیس في العضاہ شيء أجود خشباً منھاء ینقل إلی القری فتغمی 
بە البیوت . کذا في تاج العروس. 

قولهە: (ولم نبایعه علی الموت) لکن سیأتي في آخر الباب عن یزید ب بن أبي عبید قال: 
اقلت : لسلمة بن الأکوع : علی أيٗ شيء بایعتم رسول الل گلا یوم الحدیبیة؟ قال: علی 
الموت٢۔‏ 

وجمع الحافظ في الفتح :٦(‏ ۱۱۸ و۷: ))٥٤‏ بینھما بأن من أطلق أن البیعة کانت علی 
الموت أراد لازمھاء لأنه إذا باع علی أن لا فو لزم من ذلك ان ی؛ یثبتء والذي یثبت إما أن یغلب 
وإما أن یؤوسسں والذیي یؤسر إما ان ینجو وإما أن یموت . 5+0ٰئىكظكی"۳ه"۳"""") 
أ٘طلقه الراوي. وحاصله أن أحدھما حکی صورۃ البیعةء والآخر حکی ما تؤول إليه. وجمع 
الترمذي بأن بعضاً بایع علی الموت؛ وبعضاً بایع علی أن لا یفر, 

والظاھر ما قاله الحافظ لأٴنَ عدة من الصحابة والتابعین نفوا البیعة علی الموتء وقد ثبت 
ان ابن عمر ئا قد أنکر علی عبد الله بن مطیع وابن حنظلة علی أَنّھما یأخذان البیعة علی الموت 
في وقعة الحرّةء کما مرٌّ في باب وجوب ملازمة جماعة المسلمین؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

۹۔ (٠۰۔)‏ ۔ قولە: (غیر جد بن قیس الأنصاري) ذکر الأَتّي أنه کان من المنافقین . وذکر 


۲۹۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے‫ 
سے" 


2 
تہ تحت بَطنِ بعیرو. 
ے۔ بے رو ے نے اس ۔ ئً 


۷۔ (۷۰) وحدثنی بْرَا دینّار۔ حَدَتََا حَجّا کا ار 70ر 

و ٹنی إِبْرَامِيم بن ج بن عور؛ مو 

سُلَيْمَانَ بْن مُجَالِیٍ. قَال: ال ابْنُ جُرَیْج: وَأَخْبَني ا ہُو ایر اھ ضا ات :ٴهَل 
با َعَ النِّیْ گل بذِي الْحْلَيْنوِ؟ مَفَال: ا وَلکِن صَلّیٰ بمَا وم باعل فَخرو لا 


۱ الگ ٤‏ لی بالحَدییة . 





اصحاب الشّیر أنه کان سیّد بني سلمة؛ فطرح رسول اللہ ا سؤددہ وسوّد علیھم بشر بن 
البراء بن المعرور. ویمکن أن یکون ذلك ھو السبب فی حقدہ علی رسول اللہ گل . وأاخرجه 
الواقدي فی مغازیه (۲: ۵۹۰٢)ء‏ عن أبي قتادة قال: المّا نزلنا علی الحدیبیةء والماء قلیل؛ 
سیت الحاین شر 20 کات ریخ( مھ اھر جتی ضرت مو الطتان ھن 
آخرنا! فقلت: لا تقل ھذا یا أبا عبد اللہ فلم خرجت؟ قال: خرجت مع قومي؛ قلت: فلم 
تخرج معتمراً؟ قال: لا وال؛ ما أحرمت: قال أبو قتادة: ولا نویت العمرۃ؟ قال: لا . فلمًا دعا 
رسول ال للا الرجل فنزل بالسھم؛ وتوضأً رسول ال گُ في الدلو ومجّ فاہ فیەء ثم ردہ في 
البئرء فجاشت البئر بالرراء. 

اقال أبو قتادة: فرأیت الجذ ماداً رجليه علی شفیر البئر في الماءء فقلت : أبا عبد اللہ! أین 
از ے ہے ہت و تہ 
ذكرته قبل ذلك للنبي لا ٦٣‏ پهہهەہ ‏ ت.ت 
شرفاً ولا سٹتّا لبطن الأرض الیوم خیر من ظھرھا! قال أ, بو قتادة: وقد کنت ذکرت قوله 
لی و2 فقال رسول اللہ گلا : ابنە خیر منە. 

.۰. قال أبو قتادة: فلمًا دعا رسول ال قللُ إلی البیعة فر الجد بن قیس فدخل تحت بطن 
البعیرء فخرجت أعدوا وأخذت بید رجل کان یکلّمنی؛ فأخرجناہ من تحت بطن البعیرء فقلت: 
ریعفاھا طف مو2 اترارا متا ئرز ید ررع القس۷ فآ: لا ولکی زُمبت کٹ 
الھیعة. قال الرجل: لاتضجت (یعني: دافعت) عنك أبدٗء وما فيیك خیر٢.‏ 

ومات الجد في خلافة عثمانء فلما مرض ونزل بە الموت لزم أبو قتادة بیتەء فلم یخرج 
حتی مات ودفن؛ فقیل لە في ذلك : فقال: والله ما کنت لأصلّي عليه وقد سمعته یقول یوم 
الحدیبیة کذا وکذاء وقال في غزوۃ تبوك کذا وکذاء واستحیبت من قومي یرونني غارجاً ولا 
أُشھدہ. ھذا ملخص ما في المغازي للواقدي ٢۹٥ :٢(‏ و٤١۹٦).‏ 

قوله: (اختباً تحت بطن بعیرہ) یعني : اختفیء وذکر ابن هشام في سیرتە : (فکان جابر بن 
عبد اللہ یقول : والل لکأني أنظر إليه لاصقاً بإبط ناقته قد ضبأ إلیھا یستتر بھا من الناس وراجع 
الروض الائف للیلی :)۲۲۹:٢(‏ 


کتاب : اللإمارة ۲۹۹۹ 





قَال ابْنْ جُرَیْج: ۳ 6 "×× 
ک و از ۔ جو 
ال لا عَلیٰ بئر الْحْدَیْيَة 
۸۔: (۷۱) حدَثنا سویڈ بْن عَمٰرو الأَشْعَفِیْ وَسُوَبْدُ بْنْ سَعید وَإِسْحَاق بن 
خب ران نٍِ 
انتا 


٤ ہپ‎ 


ِْرَامِیمَ وََحْمَدُ بی عَبْنَة (َاللّنْطٌ لِسَوِیدِ) (قَالَ سَویڈ وَإِسْعَاقٰ: ا 
عََثَنا مُفيَان) عَنْ عَمرِو عَنْ جَابر۔ قَال: كُنَا يَوْمَ الْحْدَیَِّْ انا 
الْ ا : تا اليومَ غَیْرْ ال الأَرضي). 
سر ےت کت 
۹۔ (۷۲)( و وت بک 
عَلَكا شُغبَڈ عَنْ مرو بن مُرّة عَنْ سَالم بن ن بی الجَعْدِ 5 7" 


عَنْ أَصْحَابِ الشُجَرَو؟ فَقَال اب‌ََفٗف۸ٗ0۰“" ٹا وَكَيھا 


ہہ 


قَاله: خڑکتا یں ھ ِن ے .۰ 


جج 


1 22 


ج8 ۴ 





۰۔ (۰٠۰)۔‏ قوله: (دعا النبي للُِ علی بثر الحدیبیة) إشارۃ إلی ما ظھر علی ید 
النبي قل من معجزۃ فوران الماء في بئر الحدیبیة بعد ما أصبحت یابسةء وسیأتی تفصیلھا قریباً 
إِن شاء الله ۱ 

١۔‏ (۰۰۰)۔ قولە: (آنتم الیوم خیر أھل الأرض) قال الحافظ في الفتح (۷: :)٥٣٤‏ 
(ھذا صریح في فضل أصحاب الشجرۃة؛ فقد کان من المسلمین إذ ذاك جماعة بمکة وبالمدینة 
وبغیرھما. وعند اأحمد بإسناد حسن عن أبی سعید الخدري قال: لما کان بالحدیبیة قال 
الین 2فز تدرا:تارا بابل: تما کات :بد ذلك تا30:آرشرا واصطنعواء فإنه لا یدرك قوم 
بعدکم صاعکم ولا مدکم٢.‏ 

وقال الأَبٔي : لإن کانوا خیر أھلھا لأجل الإیمانء فمن لم یحضرھا ممن کان آمن یشارکھم 
في خیر أھل الأرض؛ وإن کانوا خیر خیر أُھلھا لأجل هذہ البیعة فلا یشارکھم في ذلك من لم 
یحضرھا) والل سبحانه أعلم . 

قولە: (لو کنت أبصر) وکان جابر ظط نَللللہ قد آصیب بصرہ في أواخر عمرہ؛ کما في الإصابة 
:١(‏ ١٢١۲)۔‏ 

۲۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (لو کنا مائة ألف لکفانا) هذا مختصر من حدیث طویل ذکر فیه قضة 
فوران الماء معجزۃ علی ید النبئ الکریم قُ. وأخرجہ البخاري (رقم : )٥١٤٤‏ مفصّلاً من طریق 
حصین؛ عن سالم؛ عن جابر؛ قال: اعطش الناس یوم الحدیبیةء ورسول اللہ قل بین یدیه 
رکوۃء فتوضاً منھا ئم أقبل الناس نحوہ؛ فقال رسول اللہ ٌل: مالکم؟ قالوا: یا رسول اللہ! لیس 
عندنا ماء نتوضأً بە ولا نشرب إِلاً ما في رکوتك. قال: فوضع النبیْ گل یدہ في الرٌّکوۃء فجعل 


٣‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اد ۔ (۷۴) وحدثنا الو تر 1ا آی خی زاب تر قَالاً: عَتّنتَا عَبْذُ الله بن 
إِذریس . ح وَعَدَلَنَا رِفَاعَةً بن الَْيْكُم . عَدَثَنَا عَايِدٌ (يعْبي اللحُا۵). کِلاَمُمَا یَقُولّ: عَنْ 





کت حُضَیْن: عَن سَالم بْن أَبي الْجَمْوء ء عَنْ جَابر۔ قال: لو کنا يَائه آلت لہمفانات گنا حم 
غَشرۃ ماک 

۲۱ء اب ہت وو تی سُحَاقٔ: 
برا و ہو َدّتي سَالِمُ بْنْ أبي الْجَعْد. فَال: 


لت لِجَابر: کم کُنُْمْ يَوْمَيْزِ؟ فا ا 

۲۔ (۷۵) ,یئ ای عِدَنَنَا شُعْبَةُءَ عَنْ عَمرر 
2- 2 ما دعائی فا ال بن ابي وق قَالَ: کَانَ مات الكّك اْفاً وَنَاَنِائَة . 
وَكَائْتْ 0ئ لمُّهَاجِرِینَ . 


الماء یفور من بین أصابعه کأمثال العیون. قال: فشربنا وتوضأنا. فقلت لجابر: کم کنتم یومئذ؟ 
قال : لو کتّا مائة ألف لکفاناء کنا خمس عشرۃ مائةا. 

وظاھر ھذا الحدیث أن المعجزۃ وقعت بفوران الماء من بین أصابع رسول ال قلِ ولکن 
وقع فيی حدیث البراء بن عازب عند البخاري (رقم : : ))١٥١١‏ ما یدل علی أن النبي قللا صب ماء 
وضوئه في البئر فکثر الماء في البئر ۔. ید وو یرت سد یت . ویحتمل أن 
بک الم امس می افامسو ان فی الرکوۃ؛ وتوضؤوا کلھم وشربواء أمر حینئذ بصب 
الماء الذي بقي في الرکوۃ ذ في البئر نکاا۔ افاء تھا . ووقع في روایة أبي الأسود عن عروۃ عند 
البیھقي في دلائل النبوۃ آزہ کن گل آمر بسھم فوضع في قعر البئر؛ فجاشت فوک الما متا ساس تن 
فی فتح الباري (۷: +2 

٥۔‏ (۱۸۰۷) ۔ قولە: (عن عبد اللہ بن أبي آوفی) واسمه علقمةء لە ولأبیه صحبة؛ وفي 
الصحیح عنەه؛ قال: (غزوت مع النبیٔ قل ست غزوات ناکل الجراد“ شھد الحدیبیة وحنیناًء 
ونزل الکوفة سنة ست أو سبع تک وکان آخر من مات بھا من الصحابةء وراجع الإصابة 
:٢۲(‏ ۲۷۱). 

وحدیثه ھذا أخرجه البخاري في المغازي؛ باب الحدیبیةء (رقم : )٦٦٤٤‏ بنفس الطریق 
الذی أخرجە المصنف بە. 

قولە: (وکانت أسلم) أي: بنو أسلمء وإنما خصھم بالذکر لکونھم قبیلة عبد اللہ بن أأبي 
أوفیء فکأنە افتخر بأنَ عدد قومه الذین شھدوا بیعة الرضوان کثیر. 

قولە: (ثمن المھاجرین) بضم المیم وبسکونھاء قال الحافظ في الفتح (۷: :)٥٤٤‏ اولم 


کتاب : الإمارة ۰۷۷۱" 


۳۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا ابْنْ الْمْقَتٌی ‏ حَدَتنَا أَبُو دَاوُۃ. ح رَحَدَنَنَه إِسْحَاقٰ بْنْ 
إِيرَاهِيمَ. أَخْبرَنَا النْشرُ : بن شُعَيْل. جَمیعاً عَنْ شُغبَةَ بِھٰنًا الإِسْتًاِء مِثْلَه. 


ا خْیَرَنَا يَزیڈ بَنُ زَربْم عَنْ خَالِدِء عَن 


4٤ء(‏ (۷۹) وخدتنتا یخیی بن رخییٰ, 
الْحَگم بْيِ عَبْد اللو بن الأَعْرَجء عَنْ مَعْقلِ بْيِ یَسَار. قَال: و ""ممھمََ“0*0"× 
َال کل بیع النَاسَ وَآنا راف عُضناً من أَغْضَانهَا عَن رَأِو؛ وَتْْنْ اَی عَشر ٤‏ مائڈ 
قَالَ: لم تباب کول اتک تا ئا ا ور 


یھععمے۔ 


۵" ۃ"ء -(ٴ٢٠٠)‏ وحدثناہ یحییٰ بن یحییٰ . اتا ال نف الف وت 


ری 


9٦ی‎ 


بهٰدًا الإسْنًاو۔ 
٦۹۲۔‏ (۷۷)( رحکقتقافھعائ ہ272 فی انت اہو ات22 ظطارقہغن 
7 وج سے كَال: گان کت ال لے من ََ . فَانَ: فَانطْلًْا 


اك 


أعرف عدد من کان بھا من المھاجرین خاصّة لیعرف عدد الأسلمییّن؛ إلا ان الواقدي جزم بأنە 
کان مع النبي گلا فيی غزوۃ الحدیبیة من أسلم مائة رجل؛ فعلی ھهذا کان المھاجرون ثمانمائة). 

٦۔‏ (۱۸۵۸) ۔ قوله: (عن معقل بن یسار) ویکنی أبا عليّء اأسلم قبل الحدیبیة وشھد بیعة 
الرضوان. قال البغوي: هو الذي حفر نھر معقل بالبصرۃ بأمر عمرء فنسب إليهء ونزل بالبصرةۃ 
وبنی بھا داراً ومات بھا في خلافة معاویةء وأآخرج من طریق یونس بن عبیدہ قال: ما کان ھھنا 
۔ یعني بالبصرة ۔ أحد من أصحاب النبي لق أھناأ من معقل بن یسار. وراجع الإصابة (۳: .)٦٢٤٤۷‏ 

وحدیثه ھذا لم أجدہ عند غیر مسلم من ہین الأئمة السنّة رحمھم اللہ تعالی. 

۷۔ (۱۸۵۹) ۔ قوله: (کان ابي من تان) إلخ: وھو المسیّب بن حزن چچتا؛ لە ولأبیه 
حزن صحبة؛ ولەه حدیث آخر ۂ في الصحیحین وغیرھما في قصة وفاة أبي طالب؛ وقد شھد 
المسیّب فتوح الشام ۸+00 لم یتحرر لي متی مات) کما في الإصابة .)٦٥٤ :٣(‏ 

وحدیثه ھذا أخرجه البخاري في المغازيء باب الحدییةء (رقم: ٦١٤٤‏ إلی .)٦٦٤١‏ 

قوله: (قال: فانطلقنا في قابل) یعني : في العام الاّتي؛ وقائله المسیّب ط4 . 

قوله: (فخفي علینا مکانھا) وفي الروایة الاتیة: افنسوھا من العام المقبل؟؛ وفي روایة 
للبخاريی: افعمیت علینا٢.‏ وأخبر بمثله ابن عمر ئا عند البخاري في الجھاد (رقم: ۲۹۰۸)؛ 
قال: فرجعنا من العام المقبل؛ فما اجتمع منّا اثنان علی الشجرۃ التي بایعنا تحتھاء کانت رحمة 
من اللہ). 

وقال الحافظ في الفتح :٦(‏ ۸) تحت حدیث ابن عمر: ‏ وبیان الحکمة في ذلك أُن لا 


۰۲ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ (۷۸) وَحَدَتَيِيه مُحَمَدُ بْن رَافع. حَدَنَنَا ہُو أَحْمَد. فَال: وَقَرَأَئهُ عَلَیٰ 
یحصل بھا افتتان لما وقع تحتھا من الخیر؛ فلو بقیت لما أمن تعظیم بعض الجھال لھاء حتی 
رہما أفضی بھم إلی اعتقاد أن لھا قوۃ نفع أو ضر؛ کما نراہ الآن مشاھداً فیما هو دونھاء وإلی 
ذلك أشار ابن عمر بقوله: 9کانت رحمة من الل٢‏ أي : کان خفاؤھا علیھم بعد ذلك رحمة من اللہ 
تعالی . ویحتمل أن یکون معنی قوله: ارحمة من الا أي کانت الشجرة موضع رحمة اللہ ومحل 
رضوانه لنزول الرضا عن المؤمنین عندھا). 

وقال الحافظ في المغازي (۷: :)٥٦٤١۸‏ الم وجدت عند ابن سعد بإسناد صحیح عن نافع 
أن عمر بلغه أن قوماً یأتون الشجرة فیصلّون عندھاء فتوعدھمء ثم أمر بقطعھا فقطعت . 
مسالة التبرك بِآثار الأنبیاء والصلحاء: 

وبروایة ابن سعد ھذہ استدل بعض العلماء علی منع التبرك بآثار الصلحاء؛ ولکن ھذا 
الاستدلال غیر قوي؛ لأنه یمکن أن یکون عمر ظللله قطع الشجرۃ لکونە یعرف أن الشجرة 
الصوت00 0ای تھا اخحت لات المجد ای مسا اتتائی' انا فکرۃ الرضراتہ یرت 
عندھا لاضمع سا لن الج الحیرتت ویدل علی ذلك ما أخرجه البخاري في المغازي 
من تمام حدیث الباب؛ ولفظهە : اعن طارق بن عبد الرحمٰن؛ قال: انطلقت حاجّا فمررت بقوم 
یصلونء قلت: ما هذا المسجد؟ قالوا: ھذہ الشجرة حیث بایع رسول اللہ قل بیعة الرضوان. 
فاتیت سعید بن المسیّب فأخبرتەء فقال سعید: حدثني أبي أنە کان فیمن بایع رسول اللہ قُ تحت 
الشٌجرۃةء قال: فلما خرجنا من العام المقبل نسیناھا فلم نقدر علیھا . فقال سعید: إن أصحاب 
محمد قٍ لم یعلموھا وعلمتموھا أنتم؟ فأنتم أعلم!١.‏ 

فظھر أن الشجرۃ التي کان الناس یصلون عندھا لم تکن الشجرۃ التيی وقعت تحتھا بیعة 
الرضوان؛ ولذلك لم ینکر علیھم سعید بن المسیّب بتبرکھم بالصلاة عندھاء وإنما أنکر علی 
جزمھم بتعیین تلك الشجرۃة. فیمکن أن یکون عمر ظللله قطع الشجرة من ھذہ الجھة لا لأنہ لا 
یری التبرك بالآثار . 

وأَمّا ما مرٌّ عن جابر أنه قال: ہلو کنت أبصر لأریتکم موضع الشٌجرة* فإن ذلك لا یدل إلاّ 
علی أنهہ ظلللہ کان یثق بمعرفته بمکان الشٌّجرۃ وأنه یھتدي إليه في أکبر ظلّهء ولا یستلزم ذلك أن 
یکوٹ مطابقاً للفس الأمر۔ 

وقد ثبت جواز التبرك بآثار الأنبیاء والصلحاء بعدة أحادیث . منھا ما أخرجهہ البخاري في 
اللباس (باب ما یذکر في الشیب؛ (رقم: )٦۵۸۹٦‏ عن عثمان بن عبد الل بن موھب؛ قال: 
اأرسلني أھلي إلی أَمٌَ سلمة بقدح من ماء وقبض إسرائیل ثلاث أصابع من قصّة فیھا شعر من 
شعر النبيٌ قٍء وکان إذا أآصاب الاإنسان عین أو شيء بعث إلیھا مخضبه: فاطلعت في الجلجل؛ 


کتاب : الإمارة ۰۳ 


موہےظے 


ےک کے قپ جم سم ے۔ - مہ ہحْ 7 سم نے ن3 
تر بن عَلِیْ عَنْ أَبي أَحْمَّد. حَدَثنًا سُفٰیَانء عَنْ طارقِ بُن عَبُدٍ الرّحَمٰن. عَنْ سُعبد بُن 


فرأیت شعرات حمراً٢.‏ وقال تحته الحافظ في الفتح (۱۰: :)۳٥٣‏ (والمراد أنه کان من اشتکی 
آرسل إلی إناء أم سمةء فتجعل فیه تلك الشعرات وتغسلھا فیه وتعیدہ فیشربہ صاحب الاإناء أو 
یغتسل بە استشفاء بھاء فتحصل لە برکتھا. 

ومنھا ما أخرجه البخاري في الاستثذان (رقم: ۱) عن أز نس: (أن آم سلیم کانت 
تبسط للنبیٔ قٌةٍ نطعاً فیقیل عندھا علی ذلك التّطعء قال: فإذا نام النبیٔ گل أخذت من عرفه 
وشعرہ فجمعتہ في قارورة؛ ثمٌ جمعتہ في سُكٌ وھو نائم. قال: فلما حضر أنس بن مالك الوفاۃ 
أوصی إليٌ أُن یجعل في حنوطہه من ذلك السّكٌ. قال: فجعل في حنوطہ)ء وزاد مسلم في 
روایته: افأفاق (یعني : استیقظ النبیٔ قلٌُء فقال: ما تصنعین؟ قالت: نرجو برکتە لصبیانناء 
فقال: آصبت) وو صریح في تصویب النبيْ گل فعلھا . 

ومنھا ما أآخرجه البخاري في الأشربةء باب الشرب من قدح النبيْ گل (رقم: )٣٥٥۷‏ في 
حیث سھل بن سعد: ا فأقبل النبیٔ گل یومٹذ حتی جلس في سقیفة بنيی ساعدة هو وأصحابه؛ ثم 
قال: اسقنا یا سھل! فأاخرجت لھم ھذا القدح فأسقیتھم فیە. فأاخرج لنا سھل ذلك القدح فشربنا 
منەء قال: ٹم استوهھبه عمر بن عبد العزیز بعد ذلك فوهبه له) وسیأتي ھذا الحدیث عند المصنف 
فی الأشربة (باب إباحة النبیذ) إن شاء اللء وقال النووي تحته: افيه التبرك بآثار النبیٔ َُ وما 
ار اھ ان فا کشا ہس هرستا سی کا اس اغاترالای ات تعاس 
التبرك بالصلاۃ فی مصلّی رسول الل لا ذ فی الروضة الکریمةء ودخول الغار الذي دخله قلُ وغیر 
اف ریو متا اسان آا طلد می لشمدیی الا وإعطاؤہ گل حقوہ لتکمن فیە بنتہ 
إلخ٤.‏ 

ومنھا ما أخرجه البخاري في الأشربة (رقم: )٢٦٥۸‏ عن عاصم الأحول؛ قال: ارأیت 
قدح النبي قيُ عند نس بن مالك ۔ وقد کان انصدع فسلسلە بفضةء قال: وھو قداح جید عریض 
من نضارء قال: قال أُنس: لقد سقیت رسول الل گل فی هذا القدح أکثر من کذا وکذا) فانظر 
کیف احتفظ أنس بھذا حتی سلسله بفضة بعد انصداعہ؛ وما ذلك إلا تبرکا ب٭. 

ومنھا ما أخرجه ابن السکن عن ثابت البنانیء قال: (قال لی انس بن مالك: هذہ شعرة 
بن ض سر0 اق کا اعت سال ٹال دئرض تا تعت شاف قح سی تحت 
لسانه) ذکرہ الحافظ ابن حجر في الإصابة(١: )۸٤‏ في ترجمة انس ظطللہ. 

وأما التبرك بالمشاھد وزیارتھاء فأعدل الأقوال في ذلك ما نقله ابن تیمیة اَل عن الإمام 
أحمد بن حنبل: ا ا یا کی ا و وا 
فقال: أما علی حدیث ابن ام مکتوم آنە سأل النبئ للا أن یأتیه فیصلي في بیتە حتی یتخذہ 
تسستاہ أو علی ما کان یفعل ابن عمر : کان یت یتتبع مواضع سیر النبیئ گلا حتی إنە رڑي یصب 


٣٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ى 
۰ 


الْمُسَیّبِء عَن آببوء أَْهُمْ گاتوا لد رشولِ اللہ 8چ عَامَ القُجَرَة. قَال: قَتُومَا مِنٗ الْعَام 


سے 


فيی موضع ماء؛ فسئل عن ذلك؛ فقال: کان النبی ققٍِ یصبّ هھنا ماء. قال: أما علی ھذا فلا 
بأس؛ قال: ورخص فيه؛ ثم قال: ولکن قد أفرط الناس جذَاًء واکٹروا في هذا المعنی؛ فذکر 
قبر الحسین وما یفعل الناس عندہ؛ رواھما الخلال في کتاب الأدب٤.‏ 

وقال الحافظ ابن تیمیة کل بعد حکایة قول الإمام أحمد: افقد فصل أبو عبد اللہ (یعني: 
أحمد بن حنبل) في المشاھد: وھي الأمکنة التي فیھا آثار الأنبیاء والصالحینء من غیر أن تکون 
مساجد لھم؛ کمواضع بالمدینة بین القلیل الذي لا یتخذونە عیداء والکثیر الذي یتخذونە عیداً 
کما تقدم. وھذا التفصیل جمع فيیه بین الآثار وأقوال الصحابة؛ فإنه قد روی البخاري في 
صحیحه عن موسی بن عقبة قال: رأیت سالم بن عبد الله یتحری أماکن من الطریق ویصلي 
فیھاء ویحدث أن أباہ کان یصلي فیھاء وأنہ رأی النبيٌ قُ یصلي في تلك الأمکنة. قال موسی: 
وحدثني نافع أن ابن عمر کان یصلي في تلك الأمکنة4. راجع لە اقتضاء الصراط المستقیم لابن 
تیمیة (ص: ۳۸۰ و۳۸۵). 


والحاصل: أن زیارۃ ھذہ المشاھد إن کانت کزیارة مآثر تاریخیة أو لاستحضار ما وقع 
فیھا من الوقائع المبارکةء وزیادة الإیمان والانشراح بذکرھاء أو لحصول البرکة مٹھاء فلا بأاس 
بذلك. أما اتخاذھا عیداء أو الاعتقاد ہأنھا تتنفع أو تضرٌء أو تعظیمھا بما یشبه العبادةء فإن ذلك 
لا یجوز . وعليه یحمل ما رواہ سعید بن منصور في سننه من معرور بن سوید عن عمر ظللہ؛ 
قال: اخرجنا معه فی حجة حجھا... فلما رجع من حجّته رأی الناس ابتدروا المسجد. فقال: 
ما ھذا؟ قالوا: مسجد صلی فيه رسول اق فقال: ھکذا ملك أھل الکتاب قبلکم : اتخذوا 
آثار أنبیائھم بیعاً. من عرضت لە منکم الصلاة فیه فلیصلٴء ومن لم تعرض لە الصلاة فلیمض٤.‏ 

وفي روایة عنه: (أنه رأی الناس یذھبون مذاھب: فقال: أین یذھب مؤلاء؟ فقیل : یا أمیر 
المؤمنین! مسجد صلی فیه النبئ ِء فھم یصلون فيەء فقال: إنما ملك من کان قبلکم بمثل 
همذاء کانوا یتتبعون آثار أنبیائھم ویتخذونھا کنائس وبیعأء فمن أدرکته الصلاة منکم في ھذہ 
المساجد فلیصل؛ ومن لا فلیمض ولا یتعمدھا). 


فقد کرہ عمر ظطلہ اتخاذ مصلی النبیَ گل عیداء خشیة أن یفضی ذلك ذلك إلی بدعات 
ومنکرات: رال و بت عم الحرمن عازن محائظة لان کنا اھر عداکتاری سو الم اک اق 
رسول ال گل طلب منەه العنزۃ التي قتل بھا أبا ذات الکرش یوم بدر؛ وفيه: (فلما قبض 
رسول ال قلٍ أخذھاء ثم طلبھا أبو بکر فأعطاہ إِيّاھاء فلمًا قبض آبو بکر سألە إِیّاھا عمر 
فاعطاہ إِيّاهاء فلما قبض عمر أخذھاء ثم طلبھا عثمان فأعطاہ إیاھاء فلما قتل عثمان وقعت عند 


کتاب : الإمارة ك۰" 


۸۔ (۷۹) وحدّثني حَجّاج بْنُ الشَاعرِ وَتْعَمْد بن راع . قَالاً: حَدَتَ ُبابَة . 
عَدَتًا شُعِيَةء عَنْ فَتَافَةَ عَنْ سَوید بن الّمُسَیّبٍء عَن آپیو. قَال: ٴلَقّد رَآَيْتُ الحُجَرَة. ٹ 
تھا بعد . کَلَمْ أَغِنھا. 

۹۔ (۸۸) 7 تس يبة تب بن سید ۔ دنا عَاَمٍ (عْنٍي ابْنٗ إاِسُمَاعیل) عَنْ 

بن اہی غُبَيْن ٭ عَولّیٰ سَلَمَة بن الأگُوئع۔ و ا عَلَیٰ ای شَوْوَتَانْكْتْم 
کل گلا یم الْحْدَییَة؟ 0ا23 علی ارت 

۸٠‏ ۔ )٠٠۰(‏ وحدّثناہ إِسْعَاقٔ ؛ بن إِبْرَاممیم پرھلٹتا ماد تن معدای ھڑکا 
بر عَنْ سَلَمَةَ بمِلله ۔ 

١۔‏ (۸۱) وحدثنا إِسْعَاق بُنْ إِنرَامِيمَ . اَحْبَرَنًا الْمَخْرُومِیٔ. حَلَتَنَا وُعَیْبٌ. 

عتقافن رتشن عَنْ عَبّا بن تمیم؛ عَنْ عَبْدِ الله بن رب قَال: أَنَا٥ُ‏ آتٍ فَقَال: 


آل عليٍء فطلبھا عبد اللہ بن الزبیر فکانت عندہ حتی قتل) راجع لە مغازي صحیح البخاري؛ باب 
شھود الملائکة بدراً. 

وھذا یدل علی اھتمام الخلفاء الراشدونء ومھم الفاروق ظللہء بالمحافظة علی عنزة؛ 
والعنزات في العالم کثیرۃء وما ذلك إلاّ لأنّھا بقیت عند رسول ا قٍيٍ زماناًء فأرادوا التبرك 
بھا . 

وکذلك اهتمٌ عمر بن عبد العزیز کا بالمحافظة علی آثار النبيٌ قَُ فیما أآخرجه عمر بن 

شبّة في أخبار المدینة :١(‏ ۷) عن أبي غسّانء قال: (وقال لي غیر واحد من أھل العلمء من 

و اد ات ا ا ا اک سا ف 97 
فيه اللبي لا وذلك ان عمر بن عبد العزیز ظ ظَلله حین بنی مسجد رسول اللہ لہ گل سأل ۔ والناس 
یومئذ متوافرون ۔ عن المساجد التي صلی فیھا رسول ا گل ٹم بناھا بالحجارۃ المنقوشة 
المطابقة). والل سبحانه أعلم . 

۰۔ )۱۸٦۰(‏ ۔ قولە: (عن یزید بن أبی عبید) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً البخاری فی 
الات باب المس فی الغرت انال ران (رت7 10۲۹50 رتی السازی بات غؤر؛ 
الحدیبیةء (رقم: ١٦٦٦)ء‏ وفي الأحکام؛ باب کیف ببایع الإمام النىاسء (رقم: ٢۷۲۰)ء‏ وباب 
من بایع مرتینء (رقم : ۷۲۰۸)ء وأخرجه الترمذي في السیر باب ما جاء في بیعة النبیٌ للُ 
(رقم : ٤0ء‏ والنسائي في البیعةق باب العاغن ارت (رقم : .)]٦٥۹‏ 

قولە: (علی الموت) قد مرّ في أول الباب عن جابر ما یعارضه؛ وقد تقدم وجه الجمع 
ھناك . 

۱۔ (۱۸۹۱)۔ قولە: (عن عبد الل بن زید) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد 


۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


میں وسر وت نعل 6اذ1:فال: عَلى المُرت ا90٦‏ لا اَبَايۂٌَ عَلر 
خذا ادا 0ت ول ال کی 


(1۹)باب: تحریم رجوع المھاجر إلی استیطان وطنه 


بت 


٢١۔‏ (۸۲) حَدَکفا۰٥‏ 00 شود عٹٹتا حَارْم (یغخی این إِسْمَاعیل) صن 
زیڈ ای مَتت دع سلنة 7 الأقُوع؛ أَنه ٤َكَلٌ‏ عَلی الّْعَجّاج فَقَالَ: یا ابْنَ الأكُوع! 
اتَدذتَ عَلیٰ عَقَیِكَ؟ سم سومسسمقج سس جچمشستمسراچھسسوا کہ کت 


باب البیعة في الحرب أن لا یفرْواء (رقم: ۲۹۱۹)ء وفي المغازي؛ باب غزوۃ الحدیبیة 
(رقم: .)٦٦٤۷‏ 

قولە: (ھذاك ابن حنظلة یبایع الناس) وکان رئیس الأنصار في وقعة الحوٰةء وتقدمت 
قصتھا فی باب وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند ظھور الفتن . 

قوله: (بعد رسول اللہ گل) مذا یحتمل معنیین: الأول: آننا لم نبایع رسول ال قاٍ علی 
الموت٠‏ فلا نبایع عليه أحداً بعدہ؛ والثاني : أننا بایعناء علی الموت؛ ولکننا لا نبایع أحداً عليه 
بعدہ فالأول یؤید حدیث جابر؛ والثاني حدیث سلمة بن الأکوع َء ۔ والل أعلم ۔ . 


(1۹)::یاپ: تحریم رجوع المھاجر إلی استیطان وطنہ 

۲۔ )۱۸٦١(‏ ۔ قوله: (عن سلمة بن الأکوع) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الفتن: 
باب التعرٌّب في الفتنة (رقم: ۷۰۸۷)ء والنسائي في البیعةء باب المرتد أعرابیاً بعد الھجرة؛ 
(رقم: .)٦٦۸١‏ 

قوله: (أنه دخل علی الحجّاج) هو ابن یوسف الثقفي الأمیر المشھورء وکان ذلك لما ولي 
الحجاج إمرة الحجاز بعد قتل ابن الزبیر؛ فسار من مکة إلی المدینةء وذلك في سنة أربع 
وسبعین. کذا في فتح الباري (۱۳: ..1١‏ 

قوله: (ارتددت علی عقیبك) قال ابن الأثیر في النھایة : کان من رجع بعد ھجرتە إلی 
موضعه من غیر عذر یعدونه کالمرتداء وذلك لأن النبیٔ قلُ حینما عدٌ الکبائر فذکر من جملتھا: 
َال کیا رھ اغرابا1گتا اظر جع الَِخْازیَ فی الحدود وأخرج النسائي حدیث ابن 
مسعود مرفوعاً: العن اللہ آکل الربا وموکله) الحدیث؛ وفيه: ٦والمرتد‏ بعد ھجرته أعرابی٘ا١.‏ 

وکان سلمة بن الأکوع ظلللہ نزل البدو أيّام الفتنة للاعتزال عنھا . وزاد البخاري فی حدیث 
الباب : (وعن یزید بن أبي عبید قال: لما قُتل عثمان بن عفان خرج سلمة بن الأکوع إلی الرَبلّة 
وتزوّج ناك امرأۃ وولدت لە أولادا فلم یزل بھا حتی قبل أن یموت بلیال نزل المدینةا. 
فاعترض عليه الحجّاج واتھمه بالرجوع عن ھجرتە؛ ویقال: إنه راد قتله؛ فبیّن الجهة التي یرید 


کتاب : اللإمارة ۳ 


تَعَرَْتَ؟ قَال: ك ٠‏ وَلَكِن رَسُو الله گل أذِنَ لي فی الَبْدُو۔ 
(٢٤)۔باب:‏ المبایعة بعد فتح مکة علی الإسلام 
والجھاد والخیر. وبیان معنی :لا هجرۃ بعد الفتحء 
۳ ۔ (۸۳) حدثنا مُحَمَدُ بن بن الصٌبّاح أَبُو جَعفر حَدَنَنَا إِسْمَاعِیل بُنُ زَكَريَاءَ 
عَنْ عَاصٍم الَحٰوَلِء عَن أَبي عُنْمَانٌ النهْدِيٌ. خی کے ات و نے قَالَ: 


5 


أن یجعله مستحقًاً للقتل بھا. وکان ذلك من جفاء الحجّاج حیث خاطب ھذا الصحابي الجلیل 
بھذا الخطاب القبیح من قبل أُن یستکشف عن عذرہ. 

قولە: (تعرّبت) یعني : استوطنت البدوء وصرت اعرابیا. 

قولە: (لا) أيی: لم أسکن البادیة رجوعاً عن ھجرتي. 

قوله: (أذن لي في البدو) یعني : أذن لي فيی سکون البادیة جو ار رتا ات 
حماد بن مسعدة عن یزید بن أبي عبید عن سلمة أنه استأذن رسول الل قلُ في البداۃ فأذن لە. 
رف ا وی ات وت کی انآ چو یح اق ا قال: 
اقدم سلمة المدینةء فلقيه بریدة بن الحصیب؛ فقال: ارتددت عن ھجرتك؟ فقال: معاذ ال! إني 
فی إذن من رسول ال پل سمعته یقول: ابدوا یا أسلم ۔ (أي: القبیلة المشھورۃ التي منھا سلمة 
وبریدة) ۔ قالوا: إنا نخاف أن یقدح ذلك في ھجرتناء قال: أنتم مھاجرون حیث کنتم). ولە 
شاھد من روایة عمرو بن عبد الرحمٰن بن جرھدء قال: اسمعت رجلا یقول لجابر: من بقي من 
أصحاب رسول الل لا ؟ قال: نس بن مالك وسلمة بن الأکوعء فقال رجل: أما سلمة فقد 
ارتد عن ھجرتە فقال: لا تقل ذلك؛ فإني سمعت رسول ال قلُ یقول لأسلم: ابدواء قالوا: 
إنا نخاف أن نرتد بعد ھجرتناء قال: أنتم مھاجرون حیث کنتم) وسند کل منھما حسنء کما في 
فتح الباري . 

ٹم إن سلمة بن الأکوع کانت لە أعذار متعددۃ في سکونە البادیة: الأول: ما ذکرہ هو أن 
النبي قكٍ أذن لە ولقبیلتە . والثاني: أنه إنما سکن البادیة فراراً عن الفتنة کما تقدم. وقد أخرج 
الطبراني من حدیث جابر بن سمرة رفعه: العن اللہ من بدا بعد ھجرتەء إلا في الفتنة فان البدو 
خیر من المقام في الفتنة) ذکرہ الحافظ في الفتح. والثالث: ما ذکرہ النووي عن القاضي وغیرہ 
ان وجوب ملازمة أرض الھجرۃ إنما کان مخصوصاً بزمن انب گل لنصرتهء فأما بعدہ فلا بأس 
بالقیام فيی غیر أُرض الھجرۃء والل سبحانه أعلم . 

)٢٢(‏ ۔باب: المبایعة بعد فتح مكة علی الإسلام إلخ 

۳۔ )۱۸٦٣(‏ ۔ قولە: (عن مجاشع بن مسعود السّلمي) مجاشع بضم المیم وکسر الشین 

کما في التقریب؛ والسّلمي بضم السین وفتح اللامء کما في المغني. وله صحبة؛ تزوج سمیلة 


‫َ 


۳۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أئیْث اتی ئل أُبَایفة عَلی الْهجْرَۃ. قَقَال: ىا الْهِجْرَة فُذ مَضَ لأَميِهَا . وَلَکِن عَلی 
الإِسُلام وَالْجھَادِ وَالمَن ا 

٤ ۱‏ ۔ (۸4) وحدثتي سَُيْد بن یل رت یت 
کت ہت 027 سُولَ الله!ا ہے ان 020 


بنت أبي حیوۃ بن أزبھر الدوسیةء فقتل عنھا یوم الجمل فخلف علیھا عبد اللہ بن عباس؛ وغزا 
کابل من بلاد الھند فصالحه الأصیھد؛ فدخل مجاشع بیت الأصنامء فأخذ جوھرة من عین 
الصنم؛ وقال: لم آخذھا إِلا لتعلموا أنه لا یضر ولا ینفع قتل یوم الجمل قبل الوقعةء لأن 
عثمان بن حنیف کان عاملاً علی البصرةء فلما جاء الزبیر ومن معه حاربه حکیم بن جبلة 
ومجاشع بن مسعود وغیرھماء فغلب الزبیر ومن معه علی البصرةء وأخرجوا عثمان؛ وقتل 
مجاشع وأخوہ مجالد وکل ذلك قبل أن یقدم علی طظللله. مذا ملخص ما في الإصابة 
(۳: ٣٣۳)۔‏ 

وحدیله ھذا أخرجه البخاري في المغازي في باب بلا ترجمة بعد باب مقام النبيْ قي بمکة 
زمن الفتحء (رقم : ٥‏ إلی )٦٣۴٤۸‏ وفيی الجزیةء باب لا ھجرۃ بعد الفتحء (رقم: ۰۹م) 
وفي الجھاد باب البیعة فی الحربء (رقم: .)۲۹٦٢‏ 

قوله: (إن الھجرۃ قد مضت لأھلھا) قال القاضي عیاض ٴَلّڈ عنە: ‏ أھلھا الئین ھماجروا 
من دیارھم وأموالھم قبل الفتح لمؤازرتہ قلُ ونصرته وضبط شریعته ولم یختلف في وجوب 
الھجرۃ قبل الفتح علی أھل مکةء وأما غیرهم فقیل : إنھا واجبةء وحکی أبو عبید فيی کتاب 
الأاموال أنھا مندوبة لیست بواجبة للحدیث الاآتی؛ ولقوله للأعرابیّ الذي سأله عن شأن الھجرۃ: 
ہإن شأن الھجرۃ لشدید وحضه علی أن یلزم إبله. وأیضاء فإنہ 8ي لم یأمر الوفود عليه قبل 
الفتح بأن یھاجرواء وقیل: إنھا واجبة علی من أسلم دون أھل بلدہ لثلا یبقی في طوع أحکام 
الشرك وخوف أن یفتن في دینه) کذا في شرح الأَبَي. 

والحاصل: أُن النبیٔ گل أبی أن یبایعه علی الھجرۃ لأن وجوب الھجرۃ قد انقطع بعد فتح 
مكة ولکن عرض عليه أن یبایعه علی الإسلام والجھاد والخیر. 

قولە: (والخیر) فیه مشروعیة البیعة علی الخیر والأعمال الحسنة وترك المعاصي؛ وفيه 
ذلیل لمشرَوَعیة بیعة الَْلوٰك افصارقة :فک الف فی لان لے گی ال فان لح رمَظل 
عن البیعة علی الإسلام والجھادء والل سبحانه أعلم. ۱ 

٤۔‏ (.۰.) ۔ قوله: (جعت بأخي آبي معبد) أبو معبد کنیة لأحي مُجاشعء واسمه مجالد؛ 
کما في فتح الباري (۸: ٢۲))ء‏ فقوله: ٦‏ اأبي معبده بیان لقوله  :‏ أخي) والیاء فیه للمتکلم . 


کتاب : الإمارةۃ ۰۰۹ 





الٰهِجْرَةُ 0 اي شیٰءِ تَايفهُ؟ قَال: 'اعَلَى اإسلام وَالْجھَادِ وَالْحَیْرٍ). 


ال آو غتتائ ناقت آیا من ارت جو وت َقَالَ: صدق. 


٥۔ )۰٠۰(‏ حدثنا أبُو بر بُنُ أَپي شَیَة َیة. عنَکا مُعَند مُحَمّدُ بْنْ فُضَیْلء عَنْ عَاصٍم 
بھٰدا الإسْنًاو. 6ا20 فاے اَغَا4: فَعَال تق ائغ. ود 
٦۔۔‏ (۸) حدّثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَىٰ وَإِسْعَاقُ رج ۔ 
عَنْ مَنْسُورِء عَنْ مُجَامِدء عَنْ طاوٴسٍء عَنِ ابْنٍ عَبَاس. . ٴقَالَ: 


۵ 
٦ 


العتج قح مَکُةُ ولا مِجْرۃ. ای ا تک ا تی ا ا و دم ا ا وا 


قول: (قال أبو عثمان) یعني: النھديٗ الٰذي روی ھذا الحدیث عن مجاشع؛ واسمه 
عبد الرحمٰن بن مل (بتشدید اللام وتثلیث المیم) وھو من المخضرمین عاش في الجاھلیة ستین 
سنة وفي الإسلام نحواً من ثمائین سنةء وعمّر مائة أربعین سنةء ولکنە لم یلق رسول ال لٍَ 
ہچ تہ مو مر ظللله ثٹم سکن الکوفة وتحول إلی البصرۃ بعد قتل 
الحسین ظلہء وحج ستین ما بین حجة وعمرۃء وکان یقول: (أتت علي مائة وثلائون سنةء وما 
۹ وقال سلیمان التیمي: کان لا یصیب ذنباء کان لیله قائماً 
ونھارہ صائماً. روی عن جمع من الصحابةء وروی عنه الجماعة وعدوہ من الثقات؛ وراجع 
التھذیب :٦(‏ ۲۷۷). 

٥۹۔ )۱۳٣٣(‏ ۔ قولەه: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھاد: باب 
سرب اور تم ۵ء رہاب فضل:الجباۃ رائیر تر ۷۷۸۴): وی الجَزیة)ااب 
إئم الغادر للبرْ والفاجر (رقم : ۹ء وباب لا ھجرۃ بعد الفتح (رقم: ۷ء وفي جزاء 
الصید؛ باب لا یحل القتال بمکكة (رقم: ٣۱۸۳۰)ء‏ وفي الحجء باب فضل الحرم 
(رقم: .)۱٥۸۷‏ وأخرجه الترمذي في السیر؛ باب ما جاء في الھجرۃء (رقم: : ۸١٦۱)ء‏ وأبو 
داود في الجھاں باب في الھجرة دس انمت (رقم: ۰ء والنسائي في الجھاد: باب 
الاختلاف في انقطاع الھجرۃء (رقم: .)٦٦۷٤‏ 

قوله: (لا هجرۃة) وزاد في روایة سفیان عند البخاریيی: (بعد الفتح) کما ھو مصرح في 
حدیث عائشة الاتي عند المصنف. والمراد من الفتح فتح مکة. 

قال الخطابي : (کانت الھجرةۃ فرضاً في أول الإسلام علی من أسلم ء لقلة المسلمین 
بالمدینة وحاجتھم لی الاجتماعء فلما فتح اللہ مكة دخل الناس في دین اللہ أفواجاًء فسقط فرض 
الھجرة إلی المدینةء وبتي فرض الجھاد والنیّة علی من قام بە أو نزل بە عدوا۔ 

وقال :۔حافظ في الفتح :٦(‏ ۳۸) بعد حکایة قول الخطابي : (وکانت الحکمة أیضاً في 
وجوب الھجرۃ علی من أسلم لیسلم من أُذی ذویە من الکفارء فانھم کانوا یعذبون من أسلم منھم 


۰۰ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ولک ھا ون وَإدَا اسْتْْْرْتُمْ فَالْفرُوا). 


إلی أن یرجع عن دینەء وھذہ الھجرۃ باقیة الحکم في حق من أسلم في دار الکفر وقدر علی 
الخروج منھا٢.‏ 

وقال فيی موضع آخر :٦(‏ ۰ء الا ھجرة بعد الفتحاء أي: : فتح مکكة؛ أو المراد ما هو 
اعم من ذلك إشارة إلی أن حکم غیر مکة في ذلك حکمھاء ٠‏ فلا تجب الھجرۃة من بلد قد فتحهہ 
المسلمون. أما قبل فتح البلدء فمن بە من المسلمین أحد ثلائة : الأول: قادر علی الھجرۃ منھاء 
لا یمکنە إظھار دینه ولا أداء واجباتەء فالھجرۃ منە واجبة . والٹانی : قادر لکنە یمکنە إظھار دینه 
وأداء واجباتەء فمستحبة لتکثٹیر المسلمین بھا ومعونتھم زعباد ااعتات والآمن من غدرھم 
والراحة من رؤیة المنکر بینھم. والثالث : عاجز لعذر من أسر أومرض أو غیرہ؛ فتجوز لە 
الإقامةء فان حمل علی نفسه وتکلف الخروج منھا أُچر). 

وقال البغوي في شرح السنّة :۱١(‏ ۲ػء: ا٢إن‏ الھجرة کانت مندوبة في أول الإسلام غیر 
مفروضة... فلما ھاجر النبئ قٌيُ إلی المدینة أمروا بالھجرۃ والانتقال إلی حضرته. . 
وقطع اللہ الولایة بین من ھاجر من المسلمین وبین من لم یھاجر. .. فلما فتحت مکة عاد أمر 
الھجرة منھا إلی الندب والاستحباب). 

ا ا ا و وٹ ولا 
لوجوبھا علی من لم یقدر علی إظھار دینە في بلد الکفار ولکنە نفي لفرضیتھا علی أھل مکة؛ 
0ئ بل ام جک ھی لإیمانھم ومداراً لقبول وإلی ذلك وقع الإشارۃ في قوله 
تعالی الج تک النکیگڈ طالیی ایم کالیا یم کم کا کا متصعن فی الازض قالوا الم نی 
اش الو وَِعَة فَاجزرا نا4 [سورة النساء؛ آیة: ۹۷]. أما مطلق الھجرۃة لأسباب مشروعة فباقیة إلی یوم 
القیامقف وذلك لما أآخرجه أبو داود في الجھاد (رقم: ۹ء وآأحمد :٤(‏ ۹۹) عن معاویة 
مرفوعاً : الا تنقطع الھجرۃ حتی تنقطع التوبة ولا تنقطع التوبة حتی تطلع الشمس من مغربھا؛ وله 
شاھد جید في مجمع الزوائد )۲٥٢ : :٥(‏ معزیاً إلی أحمد والطبراني عن عبد اللہ بن عمرو۔ 

قولە: (ولکن جھاد ونیٰة) قال النووي : امعناہ أن تحصیل الخیر بسبب الھجرۃ قد انقطع 
بفتح مکكةء ولکن حصلوہ بالجھاد والنیة الصالحةا وقال الطیبي : (ھذا الاستدراك بقتضي 
مخالفة حکم ما بعدہ لما قبله والمعنی أن الھجرة التي هي مفارقة الوطن التي کانت مطلوبة علی 
الأعیان إلی المدینة انقطعت٠‏ إلا أن المفارقة بسبب الجھاد باقیةء وکذلك المفارقة بسبب نیة 
صالحةء کالفرار من دار الکفر؛ والخروج في طلب العلمء والفرار بالدین من الفتن: والنیة في 
جمیع ذلك) حکاہ الحافظ في الفتح :٦(‏ ۳۹). 

قولە: (وإذا استُنفرتم فانفروا) بہضم التاء وکسر الفاء علی البناء للمجھول٠‏ والمعنی : إذا 
طلب منکم الإمام النفیر وھو الخروج في الجھاد فاخرجوا. 


20 ۔(٠٠+)‏ وحدّثنا أَبُو بر بن أبي شَيَة وَآبُو كُریْب . فلا : عَثنًا وَكِيع عَنْْ 
سْعْتات ح وَحَدَنتنَا ِسْحَاق بن مور وَابٔن رافع عَنْ يَخیَیٰ بُي آَكم. ٠‏ عَدَنتتَا مُفصُل لَحْني 
جمرے یس دی أَخَيرَنَا غیْد اللو بی مُوَسَیٰءعَن إِسَرَاقَل: كکَلْهمْ 
عَنْ مَنصُور بھٰدًا الإسًْاو ٌ 
اللہ بغ عبیب بج آپی قایج: عن عبد الو بن عو الخن : اج مت 
عطاوء عَنْ عَائِنَة. پاٹ تل ول اللہ ا عَن الْهجْرَو؟ كَقَالَ: دلأً مجر بَند الم . 
وَلْكِنْ جهَاڈ َيْ. وَإِدًا اسْتْفْرْتُمْ فَالْْرُوا). 

۹۔ (۸۷) وحدَثنا أَبُو بر بْیُ عَلاّو البَاجِلِی . حَدَتَنًا الْوَلیدُ بْنُ مُسْیٔم. عَثَتَنَا 


مسالة فرضیة الجھاد: 


قال البغوي في شرح السنّة (۱۰: ٦ :)۳۷۵٣‏ اعلم أن الجھاد فرض في الجملة؛ غیر أنه 
ینقسم إلی فرض العین؛ وإلی فرض الکفایة. ففرض العین: أن یدخل العدوٌ دار قوم من 
المؤمنینء أو ینزل ہباب بلدھم فیجب علی کل مکلف من الرجال ممن لا عذر لە من أھل تلك 
البلدة الخروج إلی غزوهم؛ حرْاً کان أو عبداء فقیراً کان أو غنیّا دفعاً عن أنفسھم وعن 
جیرانھم؛ وھو في حق من بُعد عنھم من المسلمین فرض علی الکفایةء فإن لم تقع الکفایة بمن 
نزل بھم یجب علی من بعد منھم من المسلمین عونھمء وإن وقعت الکفایة بالنازلین بھم فلا 
فرض علی الأبعدین إلا علی طریق الاختیار والاستحباب؛ ولا یدخل في ھذا القسم العبید 
والفقراء ومن ھذا القبیل أن یکون الکفار قارّین في بلادھم: ولا یقصدون المسلمین؛ ولا بلداً 
من بلادھم؛ فعلی الإمام أن لا یخلی سنة من غزوۃ یغزوھا بنفسه أو بسرایاہء حتی لا یکون 
الجھاد معطلاً. والاختیار للمطیق للجھاد مع وقوع الکفایة بغیرہ أن لا یقعد عن الجھادا. 

(...)۔ قولە: (یعني ابن مُھُلھل) بفتح الھاء الأولی وکسر الثانیة وقد مر ذکرہ في 
النذورء باب النھي عن النذر. 

٦۔ )۱۸٦١(‏ ۔ قوله: (عن عبد اللہ بن عبد الرحمٰن بن أبي حسین) بضم الحاء مصغراء 
وھو النوفلي المكي؛ وثقه أحمد والنسائي وأبو زرعة وغیرھم؛ وقال ابن عبد البر: اثقة عند 
الجمیع فقيه عالم بالمناسك) روی عنه الجماعة؛ کما في التھذیب (ہ: ۲۹۳)۔. 

قولە: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد باب لا ھجرۃ بعد الفتح 
(رقم: ۳۰۸۰)ء وفي فضائل أصحاب النبيٌ گل باب ھجرۃ النبيْ قاٍ وأصحابه إلی المدینة؛ 
(رقم: ۴۳۹۰۰)ء وفي المغازي؛ باب مقام النبيْ ا بمکة زمن الفتحء (رقم: .)4٦ ٣١٤٤‏ 


۴۱۲ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





َبْدُ الرَّحْمٰنِ بْنْ عَمْرو الأْرَاعِی. حَدَثْيِي ابْنُ ؿِهَاب الژهْرِيٌ. حَدَثيٍي عَطاء بْنُ يَريدَ 
الليِْی ؛ ان عَدتهُمْ قال: عَدَتَنِي أبُو سَجیدِ الُْذْری؛ آ2 فا ےرہ اللہ للا عَن 
الَھجْرَوَ؟ فَقَا[ ل: (َیْحكٌِ إِنْ شَأنَ الَهِجْرَۃ لیف ُهَلَ لَكَ مِن إبل؟؛ فَال: : تْعَم. قال: 
سْمَل نُرتي صَدَفَيَهَا؟؛ فَال: تُعَمْ. فَال: فهَاعمَل مِن وزاء البِحَار . ان الله لَنْ یَبِرَ2ُ مِنْ 
عَمَلِكَ شیا . 


قولە: (حدثنی أبو سعید الخدريٗ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الزکاةۃء باب زکاةۃ 
الابلٰٹ (رقم : ٣ف‏ وفيی الھب باب فضل المنیحة؛ (رقم: ۳ءء" وفيی مناقب الأنصاں 
باب ھجرۃ النبي قُ وأصحابه إلی المدینةء (رقم: ۳۹۲۳)ء وفي الأدب؛ باب ما جاء في قول 
الرجل: ویلك: (رقم: ۸۵0۵ء وأخرجه أبو داود في الجھاد, باب ما جاءذ في الھجرۃ؛ 
(رقم: ۸ء اعرجد الضای و الما بات ان بت2ی (رقم: .)٦٦٦١٤١‏ 

قوله: (عن الھجرۃ) والمراد بالھجرۃ التي سأل عنھا ھذا الأعرابي ملازمة المدینة مع 
النبیٔ لا وترك أھلہ ووطن کأنە راد ذلك وأحبّه۔ 

قوله: (إن شأن الھجرۃ لشدید) أي: أمرھا صعب؛ أشفق رسول الل لٌلُ علی ھذا الأعرابي 
ان لا یقوی لھا ولا یقوم بحقوقھا وأن ینکص علی عقبيه؛ فدلَه علی أن لا یفارق وطنه ویعمل 
أعمال البرٗ فيی موطنه . 

واختلف العلماء في سبب ذلك؛ فقال الحافظ في الفتح (۷: :)۲٥۹‏ ہوکأن ذلك وقع بعد 
فتح مکة؛ لانھا کانت إذ ذاك فرض عین؛ ثم نسخ ذلك بقوله گل: لا هجرۃ بعد الفتح). 

وقال بعضھم: إنه کان خصوصیة لھذا الأعرابیٌ نظراً إلی ضعفهء وقیل: الھجرۃ إنما کانت 
مفروضة علی أھل مکة؛ دون غیرھم من الأعراب . وقال آخرون: إنما تجب الھجرة علی من 
أسلم وحدہ في بلد الکفرہ أما إذا أسلم قومہ جمیعاً فلا حاجة إلی الھجرۃ؛ فیحتمل أن یکون 
ھذا الأعرابي قد أسلم قومە أو یکون قومه لا یمنعونه من إظھار معالم دینهء ۔ والل أعلم ۔ 

قولهە: (فھل لك من إبل)؟ فیه حسن ملاطفة النبيّ گل حین علم أنه لا یقدر علی الھجرۃ 
أرشدہ إلی عمل صالح غیرہ. ویؤخذ منە أن الشیخ أو کبیر القوم إذا رأی أحداً یعجز عن عمل 
ینبغی لە أن یدله علی ما هو أیسر منە. 

قوله٭: (فاعمل من وراء البحار) البحار ھھنا جمع ابحرة؛ أو (بحیرۃ) وھي القریة ۔ 
والمعنی : (عمل في وطنك وراء القری٤۔‏ 

قوله: (لن يَيِرَ) بفتح الیاء وکسر التاءء مضارع من الوتر وھو النّقص .۔ بعني: أن الله 
َال لا یٹس سپ علف کا سشستي تج فاالیسڈ 


)٠٠٠( - ۰٠۰‏ وحدثناہ ہ عَبْدُ الله بن عَبْد الرّحْمٰنِ الدَارِمِی. جدَلنا مَمت ئن 
یوسشفت؛ عَنِ الأَوْرَاعِیٔ بهٰدًا ااستاوہء ملعم ا فان الب يَترَ مِنْ عَمَلِكَ 
َيْتاء. وَزاد فِي الْحَییثِ قالَ: 'َهَل تَحْلَْهَا يََم رِرَيمَا؟؛ فَالَ: تَعم. 


(٢۲)۔باب:‏ کیفیة بیعة النساء 
۱۔ (۸۸) حدّثني ٌبُو الطاهِر أَحْمَدُ بْنْ عَمْرِو بن سَرْح. َء ینا اب وَعْبِ ۔ 


أَحْبرَنِي بُوتُس بْنُ یَزِیڈ. قَالَ: قَالَ ابْنُ يِهاب: أَحْبَرَني غُرْوَةٌ بن الْزیَيْر؛ ؛ أَنْ عَائِشَةً رَوَجٌ 
ال پل َال : : کَانّتِ الْمُوْمِنَات إذَا ۳ 2" الله و بُمْتَحٌَ بِقَزلِ الله 


(...)۔قوله: (فھل تحلبھا یوم وردھا)؟ کانت العرب إذا اجتمعت عند ورود المیاہ 

تحلب مواشیھاء فیسقون المحتاجین المجتمعین عند المیاہ. کذا في شرح الَأٰبّيی. وأخرجە 
البخاري من طویق علي بن عبد اللہ ء وزاد فیە: (ال : فھل تمنح منھا؟ قال: انعم قال : فتحلبھا 
یوم ورودھا؟ قال: نعم٤.‏ 

0 
لبنھا من یحتاج إلی ذلك؛ ولا یکتفي بأداء زکاتھا الواجبة . 

)۲٢(‏ ۔ باب: کیفیة بیعة النّساء 

۸۔ )۱۸٦۱٦١(‏ ۔ قولە: (آن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی التفسیر؛ باب إذا 
جاءکم المؤمنات مھاجرات: (رقم: ۸۹۱]) وفي الطلاق؛ باب إِذا اسلمت المشرکة أو 
النصرانیة تحت الذمي أو الحربي؛ (رقم: ۲۸۸)ء؛ وفي الأحکام؛ باب بیعة النساء 
(رقم : )0٤‏ وأخرجه الترمذي في تفسیر سورة الممتحنة؛ و ۱ء وا ان ماد في 
الجھاد باب بیعة النساء (رقم: .)۲۹۰٢‏ 

قوله: لِیْمتحنٌ) وسبب ھذا الامتحان أن النبيٍ لچ صالح المشرکین یوم الحدیبیة علی أن 
لا یاتیه منھم أحد إلاً رذہ علیھم فوفی رسول اللہ ا بعھدہ ٦‏ ہت کت 
مکة وطالب العشرکون بردھن ایضاء فانزل اللہ تعَالی: اج مہا ال ءامنوا اذا جم الممکٹ 
مو جرات کامحوشن 1ہ أعلعع اہن ؤَإ فإِن علمموهی مؤمتلت کل تحعوضن کک [سورة الہمتحندا: آیٰىة: 
٠‏ الایة. 

وکان مذا الحکم مقصوراً علی النساء اللاتي لم یھاجرن إلا للہ ورسولہ پگ فأمر الله تعالی 
پت 

وقد أآخرج الطبري والبزار وغیرھما عن ابن عباس؛ قال: ہکان یمتحنھن باللہ ما خرجت 
من بغض زوج؛ والل ما خرجت رغبة عن أرض إلی أ٘رض؛ بالل ما خرجت التماس دنیاء وباللہ 


۱٤‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کے جھ- ےہ 


َرٌ زَمل: کت کے لنٹ بابضنک عل آن لا بشرقت بالہ کیا وَلا شَرِفَ ملا 


رن کہ [الممتحنة : ]۱٢‏ 2 
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31 
ا 


ہے رھ ے 
قالت عائِشة: فمَرٴ 


٢ 


. بھٰدًا مِنّ الْمُوْمنّاتِء قَقَذ أَقرٌ بِالْحتَة. 


ما خرجت إلا حیّاً لل ولرسوله) ذکرہ ابن کثیر فی تفسیرہ )۳٥٣ :٤(‏ والحافظ في طلاق الفتح 
(۹: ٤٢٦)ء‏ وذکر في التفسیر (۸: )٢٦۷‏ أن عبد بن حمید أخرج عن مجاھد نحوہ؛ وزاد: اولا 
خرج بك عشق رجل منّاء ولا فرار من زوجك٤.‏ 

ثمٌ اختلف العلماء في توجیه إمساك النساء المؤمنات بالمدینة وعدم ردَھن إلی الکفارں 
فقیل : إن العھد خاصّا کان بالرجال؛ ولم یتضمن النساء؛ ویژیدہ ما ذکرہ ابن کثیر من لفظ ھذا 
العھد: اعلی أن لا یأتيك منا رجل وإن کان علی دینك إلا رددته إلیناء وما ذکرہ الاّلوسي في 
روح المعاني (۲۸: ۷۷) عن الضحاكء قال: ہکان بین رسول اللہ قٌلٍ وبین المشرکین عھد ان لا 
تاتيك منا امرأۃ لیست علی دینك إلا رددتھا إلیناء فإِن دخلت في دینك ولھا زوج أن ترد علی 
زوجھا الذي أنفق علیھا؛ فعلی ھذا کان الرد خاضاً بالنساء الکافرات؛ دون المؤمنات . 

وقال آخرون إن لفظ العھد وإن کان عامَّاء ولکنە أرید.بە الخصوص في علم اللہ تعالی: 
وحمله النبيْ قلُ علی ظاھرہ من العموم باجتھادہ؛ ولکنە لم يقرّ علی ذلك؛ فنزلت آیات سورۃ 
الممتحنة کالبیان المجمل . ذکرہ الالوسي في الروح . 

وقال جماعة: إن لفظ العھد کان عامَّاًء وأرید بە العموم في مبدء الأمر؛ ولکن لما جاءت 
النساء مؤمنات أمر اللہ سبحانه بنبذ العھد فی حقَّھنٌ خاضة. ویژیدہ ما ذکرہ ابن کثیر )۳٥٣٥ : ٤(‏ 
عن عبد اللہ بن أبي أحمدء قال: (ھاجرت أم کلثوم بنت عقبة بن أبي معیط في الھجرۃ؛ فخرج 
أخواھا عمارۃ والولید حتی قدما علی رسول ال َء فکلماہ فیھا أن یردھا إلیھماء فنقض اللہ 
العھد بینه وبین المشرکین في النساء خاصةء فمنعھم أن یردوھن إلی المشرکین؛ وأنزل الل آیة 
الامتحان٤؛‏ رَذل لأٌ اتل تع اللکاو گتا قال نتنائی: لااو بل کر للا حم مار 
کن [سورۃ الممتحنةء آیة: ٤٠]ء‏ والل سبحانه أعلم . 

قولە: (فقد أقَرّ بالمحنة) أي نجحت في الامتحان وحاصلە أُن من عرف منھا الإیمان 
انتھت محنتھا . قال الحافظ : اوأوضح من ھذا ما أخرجه الطبري من طریق العوفي عن ا سن 
عباس؛ قال: کان امتحانهِیّ أن یشھدن أن لا إله إِلاً الله وأن محمداً رسول الل٤.‏ وظاھرہ أن 
امتحانھنٌ کان مجرد النطق بالشھادتین: وھذا یعارض بظاھرہ ما أسلفنا عن ابن عبّاس أَنھنّ کن 
یستحلفن بأشیاء کثیرۃ من عدم خروجھن لبغض الزوج وغیرہ. 

ولکن الجمع بینھما سھل؛ لأن مقصود عائشة وابن عباس في روایة العوفي أن الامتحان 
کان لحصول الطمأنینة بصدقھن في الإسلامء والحلف بالأشیاء الکثیرۃ إنما کان للتثبت في ھذا 


کتاب : اللإمارة ۴۰( 





کان رَسُولَ الله 7 مرن سفن فُوْلِهھِنٌٍ ال لَهُنَ رَمُول الله کت : 
٦الْطَلِفْنَ.‏ فَقَد بَايَعَتگنٌ) وَلاً. ات تد الله وه انان فط تر آن 
بَايمُهَن بالکلام . 





العرض ویتضح ذلك بما أخرجه الطبري وغیرہ من طریق ابن أبي نجیح عن مجاھد ولفظه: 
افاسألومنٌ عما جاء بھنّ فإان کان من غضب علی أزواجھن أو سخطه أو غیر کت 
فارجعوهنْ إلی أُزواجھن) ومن طریق قتادة: (کانت محنتھن أن یستحلفن : بالل ما اأخرجکكنْ 
نشوں وما أخرجكنّ إلاّ حبّ الإسلام وأعله فإذا قلن ذلك قبل منھنّ؛. ذکرھما الحافظ في 
الفتح (۹: .)٦٢٤‏ 

فتبیّن بھذا أُن الاستحلاف في الأمور المتعددة إنما کان للتثبت فی معرفة إیمانھنٌ 
وصدقَھنّ في الھجرۃ للہ ورسولہ گلا لأنہ لو ظھر من امرأة أنھا إنما خرجت لغرض دنیويٗ؛ ظھر 

قوله: (ما مسّت ید رسول ال قلهُ ید امرأۃ قط) ویوافقه ما أخرجه الترمذي (رقم ")0(" 

في السیر والنسائي وغیرہ عن أمیمة بنت رَفَيقَة قالت: (بایعت رسول اللہ ہل في نسوة فقال لنا: 
فیما استطعتنّ وأطفَن قلت ت: اللہ ورسوله أرحم بنا منّا بأنفسنا . فقلت: یا رسول اللہ! بایعنا ۔ قال 
سفیان: تعني صافحنا ۔ فقال رسول اللہ گل : إِنّما قولي لمائة امرأۃ کقولی لامرأۃ واحدة6. 

ویعارضه في الظاھر ما أُخرجه ابن خزیمة وابن حبان والہزار وغیرہ کما نقل عنھم 
الحافظ في الفتح عن ام عطیة في قصة المبایعة وفيھا: افمد یدہ من خارج البیت؛ ومددنا ت 
من داخل البیتء ٹم قال: ا 4 اشھد) وکذا الحدیث الذي بعد حیث قالت فيه : (فہضت منا 
۱ مرأة یدھا) فان یشعر ہأنھن کن یبایعنه بأیديھن۔ ویمکن الجواب عنه بوجھین : 

الأول : ان مد الأیدي من وراء الحجاب إشارة إلی وقوع المبایعف وإن لم تقع مصافحة. 
والمراد بقبض الید في الحدیث الثاني التاخر عن القبول. 

الثاني : أن مبایعة النساء کانت تقع بحائل. . ویؤیدہ ما أخرجه أبو داود في المراسیل عن 
الشعبي : : ان النبيَ 8چ حین بایع النساء آتی ببرد قطريَ فوضعه علی ید وقال: لا أصافح 
النساء٥.‏ یں اہن یم النخعي . 

وقد ورد أیضاً أنه لا بایع النساء ء بغمس الید في الإناء. . فقد أخرج ابن |إسحاق في 
المغازي عن أبان بن صالح أنہ ي کان یغمس یدہ في إناءء وتغمس المرأۃ یدھا فيه. 

وآخرج یحیی بن سلام في تفسیرہ عن الشعبي أنھن کنّ یأخذن بیدہ من فوق ثوب. راجع 
لجمیع ھذہ الروایات فتح الباري : )۸: ۷ 


۴۱٦‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

قَالَث عَائِمَۃٔ: وَاللَه مَا أَعَدٌ روک ا وا عَلی النسَاء قَظٌُ إِلاً بِمَا أَمَرَُ الله 
کا نات کٹ ون اللہ یچ کٹ امْرَأ فَظٌ. رَكَانَ یَفُول لَهٌُء إِذًا أَعَدً عَلَيْهنٌ: 
اف بایعتگنٌاء کلاماً. 

۱۲ ۔ (۸۹) وحدّثني مَارُونُ بْنُ سَمید الأَْلِيْ وََبُو الطاجِرِ (فَالَ أَبُو الطُامر: 
أ تنَا :َرَقَال عَاروَتثۃ خَدتتا بْيُ وَهُب). عَدَثْنِي مَالِكٌ: عَن ابْٰن ران 2 2اا ان 
عَائِمَةً ات فَالّكَ: کا مل رَمَوك الله و بنا را ا رابغ 
عَلَيْھا. فَإذًا أَعَدَ عَلَيْهَا فَأَعْطثْةُء فَال: داذْمَی فَقَد بَايَعْثك؛. 





(٢۲)۔باب:‏ البیعة علی السمع والطاعة فیما استطاعِ 
۸۸۳۰۔(۹) حدثنا يَحْیّیٰ بی اَيُوبَ وَثعَيْبَة وَابْنُ حُجر (وَاللَنطُ لابن أَُوبَ) 
قَالوا: حَدَنَنَا إِسْمَاعِیل (وَمُو ابْنْ جَخفر). اغَيَرتی عَه الع بن ویٹار؛ کت 
قن الو فو وت : کنا یع رَسول اللہ ٹل عَلّی السمع وَالَاعَةِ. ول نا تا 
اسْتََعْتٌ٥.‏ 





قوله: (ما أخذ رسول اللہ لا علی النّساء) الأخذ عليهنٌ هو أخذ المیثاق مِنھنٌ عند 
المبایعة . 


)۲٢(‏ ۔باب: البیع علی السمع والطاعة فیما استطاع 

۰۔ )۱۸٦۷(‏ ۔ قوله: (سمع عبد الله بن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأحکام: 
باب کیف یبایع الإمام الناسء (رقم: ۲ء والنسائی فی البیعةء باب البیعة فیما یستطیع 
الاإنسانء (رقم: ۷ (و۸۸١٦).‏ 

قوله: (فیما استطعت) قیل : إنە بضم التاء علی صیغة المتکلم؛ أي (قیل : فیما استطعت). 
کما فشرہ النووي ما وقیل : إنه بفتح التاء علی صیغة المخاطب؛ ویؤیدہ روایة مالك في 
الموطاأً وفی صحیح البخاري؛ ولفظھا: افیما استطعت ) ووقع في نسخة المستملي والسرحسي 
لصحیح البخاري : افیما استطعت) بتاء الخطاب . 

قال النووی: (وھذا من کمال شفقتہ گل ورأفته بامتەء یلقٹھم أن یقول أحدھما: فیما 
استطعت؛ لئثلا یدخل في عموم بیعته ما لا یطیقه. وفيه أنە إذا رأی الإنسان یلتزم ما لا یطیقه 
ینبغي أن یقول لە: لا تلتزم ما لا تطیق . 


کتاب : الإمارةۃ ۳۷ 


(۲۳) ۔باب: بیان سنّ البلوغ 


٤ء‏ و و کے تو عَدتتا يد اللہ 


2 


َ' 
مگ 


عَشرَة سَنَة. تی وَعرَضیی بَژم الْکق اتا تہ اجاڑنی. 


١‏ نَافعغ: فَقَیٍ مُت عَلی عُمَر بن عَبْد الْعَزِیزِ وَهُوَ يَوْمَيْذِ عَلِيفَة. فُحَدَتْتْهُ ھٰذا 
الشتر کََال: إِ٤ٌ‏ مَذَا لد ئن بین الصفِیرِ وَالْگپیر . فُكَتَبَ إِلَیٰ عُمّاله أَنْ يَمْرضُوا لِمَنْ کَانَ 


(۲۳) ۔ باب: بیان سن البلوغ 

۱۔ (۱۸۹۸) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ باب 
غزوۃ الخندق؛ (رقم: ۰۹۷٥٦)ء‏ وفي الشّھادات باب بلوغ الصبیان وشھادتھم؛ (رقم : ٢٦٦۲)؛‏ 
وأآخرجه ُبو داود في الحدود باب في الغلام یصیب الحدء (رقم: ٥٥٠٤٤‏ و٤١٥٦)ء‏ والترمذيٗ 
فيی الجھاد باب ما جاء في حدّ بلوغ الرجل ومتی یفرض لەء (رقم: .)۱٦۷١‏ 

قولە: (فلم یُجِرٍِني) یعني : لم یأذن لي في القتال. 

قولە: (یوم الخندق وأنا ابن خمس عشرۃ سنة) استشکلە یزید بن ھارون بأن بین أحد 
والخندق سنتین فینبغي أن یکون في الخندق ابن ست عشرة سنة. وھذا الإشکال مبنیٗ علی ما 
7ساق من او رس اض وقعت سنة خحمس: واتفقوا علی أن أحداً کانت في شوال 
سنة ثلاث. وجنح بعضھم بعضھم إلی قول موسی بن عقبة في المغازي ان الخندق کانت في شوال سنة 
اد ولا إشکال فيی حدیث الباب علی قوله. ولکن اتفق أھل المغازي علی أنه وقعت غزوۃ 
بدر الموعد بعد أحد بسنة کاملة وتوجّه فیھا النبي قيُ إلی بدر فلم یجد أحداًء فلا سبیل إلی 
کون الخندق في سنة أربعء فعاد الإشکال. 

فالجواب الصحیح ما ذکرہ البيھقي وغیرہ من أُن قول ابن عمر: اعرضت یوم أحد وأنا ابن 
أربع عشرة* أي : دخلت فیھاء وأن قوله: (عرضت یوم الخندق وأنا ابن خمس عشرةا أي 
تجاوزتھاء فألغی الکسر في الأولی وجبرہ في الثانیةء وھو شائع مسموع في کلامھم. ھذا 
ملخص ما في فتح الباري ٥(‏ : ۲۷۸). 


مسالة سنّ البلوغ: 


قوله: : (إِنْ هذا لَحَذٌ بین الصغیر والکبیر) بە استدل من جعل سنّ البلوغ خمس عشرة سنة 
في الغلام والجاریة جمیعاء وھو قول الأوزاعي؛ والشافعيی وأحمد بن حنبل وأبي یوسف؛ 
ومحمد رحمھم الله کما في المغني لابن قدامة ١٤‏ : ٥٥ہ)|)‏ وبە قال ابن وھبء واأصبغ: 


۰۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦ 
ےا وگ عو ار رن‎ 


این مس غشر6 سٹاو ور کات ذو دَلَك َاعتار فی الْعِيَال. 


وعبد الملك ب بن ماجشون: وعمر بن عبد العزیز وجماعة من أُھل المدینةق واختارہ ابن العربيیء 
کما فی تفسیر القرطبی ٢(‏ : ۰٥۳)ء‏ وھو المفتی بە عند المشایخ الحنفیة . 


وقال داود الظاہري: لا حدّ للبلوغ من السنّء رُعلکلا سر الرخل لاعت حی ڑل 
أو یحبل بالغاً مَا بلغ من السنٌ وھو روایة عن مالك کٹ وقال أصحابه: : سبع عشرة ة أو ثماني 
عشرة سنة. . وقال أبو حنیفة تڈاٹہ: هو في الغلام ثمانيی عشرة سنة: وقیل: تسع عشرة؛ وفي 
الجاریة سبع عشرة؛ کما في کتاب الحجر من الھدایة مع الفتح (۸: .(۱١‏ 


وھذا کلّه إذا لم تظھر أماراٹ البلوغء فإن ظھرت فلا عبرۃة بالسنٌ باللإاجماع. وأمارات 
البلوغ منھا ما اتفق عليه الفقھاء وھو الإنزال أو الإحبال في الغلامء والحیض في الجاریة. قال 
ابن المنذر : ہ وأجمعوا علی أُن الفرائض والأحکام تجب علی المحتلم العاقلء وعلی المرأة 
بظھور الحیض منھا) کما في المغني ومأخذ ذلك قوله تعالی : فوَِنَا بََلع الْشلْمّلُ ینک الحْلُ 
روا کت آیة : ]٦۹‏ ھی الاحتلامء وهھو لغة ما یراہ النائمء والمراد بە ھنا خروج 
المني في نوم أ و یقظة بجماع أو غیرہء وقوله تعالی : فِحَی إِءَا بَلَکوا اَليْكع ه4 [سورة النساء؛ آیة: ]٦‏ 
فإن بلوغ النکاح کنایة عن أھلیة الجماعء وھي بالانزال. قال رسول ال قٌلة: الا یتم بعد 
احتلام) أآخرجه أبو داود في الوصایاء (رقم: ۳ء وسکت عليه؛ وذکر العزیزي في السراج 
المنیر )٦٣٤ : ٤(‏ أن إسنادہ حسن. 

وقال رسول اللہ گل لمعاذ نلچ : (ومن کل حالم دیناراً) أآخرجه الترمذي فی الزکاۃء باب 
ما جاء في زکاۃ البقرة (رقم : ۹ء وأبو داود في زکاۃ السائمةء (رقم: .۵٦‏ 


وقال رسول اللہ لا : (رفع القلم عن ٹلاث) وفیە : : (وعن الصبي حتی یحتلم) أخرجه أبو 
داود وأحمد والحاکم عن علي وعمر ُا کما في نصب الرایة .)١٦٢ ٢ ١(‏ 

وقال رسول اللہ قَل: ٢لا‏ یقبل اللہ صلاة امرأةۃ قد حاضت إلا بخمار) وھذا لفظ ابن خزیمة 
فی صحیحہء کما فی نیل الأوطار (۲: .)٦۷‏ ولفظه عند الترمذي (رقم : ۴۳۷۵): الا تقبل صلاةۃ 
الحائض إلا بخمارا. 

وأما الأمارات المختلف فیھاء فمنھا إنبات العانةء فروی ابن القاسم وسالم أنه یستدل بە 
علی البلوغء وقاله مالك مرۃء والشافعيٌ في أحد قوليه وبە قال أحمد وإسحاق وأبو ور؛ کما 
فی تفسیر القرطبی ٣٣ : ٥(‏ و٣٦۳).‏ فأما الحنابلة فقد أخذوا بالإنبات کعلامة معتبرۃ للبلوغ؛ 
قرط آہ رکون ۔ا عتاص لا سرت لاعت اَی کااق التلی (6 08169:90 


وأما الشافعیة فالأصح عندھم أنه أمارة لبلوغ الکافرء دون المسلم؛ کما ذکرہ النووي في 


کتاب : اللإمارة ۰۹ 





مہ ٤‏ یڑ ٤ ٥‏ و وب ہو کو ھی ےھ 7 ٥ ٥‏ َ‫ 
۵۶۔ )٠۰٠۰(‏ وحەدَثناہ أَبُو بَکر بُنْ أبی شیْبَة. حَدَثنًا عَبْد الله بَنْ |ڈریس 

اس اسیج ک‫ ٥‏ جس 2 ہے 8ا کے سا ٠‏ ہے 7ے ۔"2 إٗے“ ے٠‏ بت 
غَبْذٌ ا ثمَلیْمان۔ے وخدٹتا محمد بن المئی۔ جلٹتا عد الوعات (ئئت 221 
وط چیم بن 2 جح ڑ بن ٔ 5 بھی رک 
ا گے را و کوچ َ‫ ٦ے‏ 9-۲ 0 َ‫ 2 ٠‏ رج ۰ 07 ے6 سے“ 
جمیعا عَنْ عُبَبْدِ الله بھٰذا الا ساد غِيْرَأن في حَيِييِھمٌ: وانا ابَِنْ رع عَشرة سَنَة 


گ8۶ 


َ‫ 
ھھ 
لے 


سی ۰ 


المٹھاج؛ ومن جھل إسلامه فھو في حکم الکافر؛ ولکن قال الشربیني الخطیب في مغني 
المحتاج (۲: ٦ :)۱٦۷‏ وقول المصنف ایقتضي) یقتضي أن ذلك لیس بلوغاً حقیقةء بل دلیل لە؛ 
وھو کذلك ولھذا لو لم یحتلم وشھد عدلان أن عمرہ دون خمس عشرة سنة لم یحکم ببلوغه 
بالإنباتء قاله الماورديی؛ وقضیته أنه دلیل البلوغ بالسنّ٤.‏ وحاصل ذلك أن الأصل في معرفة 
البلوغ عندھم إنما هو الإنزال أو السَنٌ فان جُھل السنّ قام الإنبات مقامه. وھذا في حق الکافر 
متحقّق؛ لعدم معرفة سنّه بالرجوع إلی أقاربہء بخلاف المسلم: فإنه یسھل المراجعة إلی آبائە أو 

واستدل ھؤلاء بما أخرجه الترمذي عن عطیة القرظيٌ : قال: (عرضنا علی رسول اللہ قَل یوم 
وقال الترمذي : حسن صحیح. 

وقال السرخسي في المبسوط (۱۰: ۲۷): اولسنا نقول بە لاختلاف أحوال الناس فی 
فنبات الشعر في الھنود یسرعء وفي الأتراك یبطیء. وتأویل الحدیث أن النبيْ قُ عرف عن 
طریق الوحي ان نبات الشعر في أولئك القوم یکون عند البلوغء أو آراد تنفیذ حکم سعد بن 
معاذ طَلللہ: فإنه کان من حکمە بأن یقتل منھم من جرت عليه الموسی؛ لعلمه أنه کان من المقاتلة 
فیھما. 

زانٹدلرا ايضَا:يتا آخری سحنون في جھاد المدونة (۳: )٥٣‏ بسند صحیح عن تمیم بن 
فرع المھريٴ أنه وقع اختلاف في إعطائہ من الفيءء فسألوا أبا بصرۃ الغفاري وعقبة بن عامر 
الجھني نُا فقالا: (انظرواء فإن کان أنبت الشعر فاقسموا لە٠.‏ وأجاب عنه شیخنا 
التھانوي کللله في إعلاء السنن :۱١(‏ ۱۹۳) بأان ٦حکم‏ أبي بصرة وعقبة في تمیم بن فرع واقعتا 
عین لا عموم لھماء فالاستدلال بھما علی کون الاإنبات علماً علی البلوغ في الأقوام کلھا عامة 
لیس بتام. بل غایة ما فیھما أنه علم عليه في بعض الأقوامء وذلك مما لا ینکرہ أبو حنیفة 
وصاحباہء کما فھمت من کلامھمء والل تعالی أعلم. 


(١(‏ هو بکسر الفاء وفتح الرای وقیل: ہضم المٰاء وسکون الرای وقیل: بفتح المُاء وسکون الرای کما فيی 
حاشیة المدونة . 


۳٣۰‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)٤٢(‏ ۔باب: الٹھي أن یسافر بالمصحف 
إلی أرض الکفار إذا خیف وقوعه بایدیھم 





٦‏ - (۹۲) حدثنا يَحْییٰ بْنْ يَحییٰ. قَالَ: قَرّأتْ عَلیٰ مَالِكِء عَنْ تاع؛ عَنْ 
َو الله بن ُمَرَ. قّال: تََیٰ رَسشول الله قی ان بُسَاقر بِالْقرآن إِلٰ اض اْعَلُوٌ- 


)٢٢(‏ ۔باب: النھي أن یسافر بالمصحف الخ 


۲۔ (۹٦۱۸)۔‏ قوله: (عن عبد اللہ بن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد 
باب کراھیة السفر بالمصاحف إلی أرض العدوء (رقم: ۰ء وابو داودء (رقم: ٢٦٦۲)؛‏ 
وابن ماجهء (رقم: ۲۹۰۹ و۲۹۱۰) کلاھما في الجھاد في مثل ھذا الباب . 


قوله: (آن یسافر بالقرآن) أي : بالمصحف. قال النووي: ا فيه النھي عن المسافرةۃ 
بالمصحف إلی أرض الکفار للعلة المذکورۃ فی الحدیث (یعني في الروایات الاتیة) وھي خوف 
أن پنالوہ فینٹھکوا حرمتہ. فإن أمنت لہ العلة بان یدخل فی جیش المسلمین الظاھرین علیھم 
فلا کراھمة ولا منع منه حینئذ لعدم العلة. 0۰ر امم وبه قال أبو حنیفة والیخاري 
وآخرون. وقال مالك وجماعة من أصحابنا بالٹنھي مطلقاً . وحکی ابن المنذر عن أبي حنیفة 
الجواز مطلقاً. والصحیح عنه ما سبق٢.‏ 


وقال ابن عبد البر : +اکالظ ء أن لا یسافر بالمصحف في السرایا والعسکر الصغیر 
المخوف عليهء واختلفوا فی الکبیر المأمون عليهء فمنع مالك اأیضاً مطلقاًء وفضل أبو حنیفة؛ 
وأدار الشافعي الکراهة مع الخوف وَجوَدا وْمَدَنا وقال بعضھم کالمالکیة) حکاہ الحافظ في فتح 
الباريی .)٦۱۳١ :٦(‏ 


وقال السرخسي في شرح السیر الکبیر :١(‏ ۱۳۷) شارحاً لحدیث الباب هتأویله: ھذا أن 
یکون سفرہ مع جریدة خیل لا شوکة لھم. ھکذا ذکر محمد تل . وذکر الطحاوي ان ھذا النھيی 
کان في ذلك الوقت لان المصاحف لم تکثر في أیدي المسلمین؛ وکان لا یؤمن إذا وقعت 
المصاحف فی أیدي العدوّ وأن یفوت شيء من القرآنٰ من أیدي المسلمین ٠‏ أو یغیٔر بعض ما 
ق اقفماعسامفرہ اما ییاع افسفیت ویؤمن مثله في زماننا هذاء لکثرةۃ 
المصاحف وکثرۃ القراءة. قال الطحاوي : ولو وقع مصحف في أیدیھم لم یستخفوا بە لأنھم 
وإِن کانوا لا یرون بأنە کلام اش تعالی فھم یقرون بأنە أآنصح الکلام باوجز العبارات وأبلغ 
المعانيء فلا یستخفون کما لا یستخفون بسائر الکتب؛ ولکن ما ذکرہ محمد کڈ آصح؛ فإنھم 
یفعلون ذلك مغایظة للمسلمین؛ وقد ظھر ذلك من القرامطة حین ظھروا علی مکة؛ جعلوا 


یستنجون بالمصاحف٢٥.‏ 


کتاب : الإمارة ۳۲۲ 


رپ ے۔ے 


۷۔ () وحدّثنا تَََةٌ. حَدَتََا لَیْتٌ ح وَحَدنتا ان رنج و ات2 
اع ء عن عو الله بی مر ع زشرلِ اللہ و کت 
رض العدو محائف ان سال ا دو 

۸ ۔ )۹٤(‏ وحدثنا ابو الرٌیع الْعَتَكِيٍ وَأَبُو گا 
َيْربِء عَنْ تام عَنٍ غ ابْن شمَر. تھال: ال رَسشُول اللہ ہیاڑ: و 
من أُنْ بََالَهُ الْعَدُوٌا. 


جا 
سے 
: 3 
مج 
ح 
جنپ 
2 _ 
ے 


فان ١بت‏ ففد بَالَه العَدو وَحَاصَمُوکُمْ ہو۔ 


۹۔ )٠٠۰(‏ حتثني زُمَیْرُ بی عرْب. عَلَتًْا إِسمَاعِیل (يَعْبي ابْیٌ عُلَيَة). ح 

وَحَدَنَنَا ابْنْ أبي غُمَرٌ عَدَننًا سُنْيَانٌ وَاللْكَفْیٌ. کل عَن اوت . ح وَعَدَتنَا ابْنُ رافع. 

ما اس قُتَيْكٍ. أخْبرَنَا الضُحَاكُ (َعْیي ابْنْ غُنْمَا۵). جمیعاً عَنْ نافع عَن ابْنْ 
غممَرَ عَنِ اي 8ل. 


مسالة تعلیم الکافر القرآن: 

ثم قال الحافظ في الفتح : (واستدل بە علی منع تعلم الکافر القرآنء فمنع مالك مطلقاً 
وأجاز الحنفیة مطلقاًء وعن الشافعي قولان: وفصل بعض المالکیة بین القلیل لأاجل مصلحة قیام 
الحجة علیھم فأجازہ وبین الکثیر فمنعه؛ ویؤیدہ قصة هرقل حیث کتب إليه النبيْ قيِ بعض 
الآیات٤.‏ 

وقال الإمام محمد تَِل في السیر الکبیر: اوإذا قال الحربي أو الذمي للمسلم: علمني 
القرآن فلا بٛاس 7ر و ا و کو : نال 
تری ان النبي لا کان یقرأ القرآن علی المشرکین ٠‏ 1 آمرء قال اللہ تعالی: لی مآ ارِل إلیسک 
من وپ [سورة المائدة؛ آیة: ]٦٦‏ وفيی حدیث عثمان ۂ نہ أن النبي ا قال : (خیر الناس من تعلم 
۰1 تی وإذا کان یندب إلی تعلیم غیر 
المخاطبین رجاء أن یعملوا بە إذا خوطبواء فلان یندب إلی تعلیم المخاطبین رجاء أن یھتدوا بە 
ویعملواء کان أولی٢.‏ 

والحاصل مما سبق أن وقوع المصحف باأیدي الکفار إنما یمنع منە إذا خیف منھم إھانتہ. 
أمَا إذا لم یکن مثل ھذا الخوف فلا بس بذلك؛ لا سیّما لتعلیم القرآن وتبلیغهہ واللہ سبحانه 
أعلم . 

۹۰ کت پت ۔ قوله: : (فقد ناله العدوٗ وخاصمکم بە) لعله وقع في عھد؛ فأشار إلی ذلك 
تنبیھاً أن ما حذّر عنہ النبیْ قلهٍ قد وقع فعلاً بترك الامتٹال بأمرہ. 


۳ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی حَدِیثِ ابْنِ غُليّة وَاللقَفَیْ اَإلي اُححاث+. وَفي حَدِیثِ سُفِیَانَ وَحَدِیثِ الضّحَاك بْن 
غُنْمَانٌ: ا مَخَاقَة أَنْ یَالَهُ الْعَدرا. 


 )۲٢(‏ باب: المسابقۃ بین الخیل وتضمیرھا 
۰۔ (۹) حتثنا يَحْییٰ بن يَحَْیٰ التَميمِیْ . قَالَ: قَرَأتُ عَلَیٰ مَالِكِء عَنْ نافع 
عَن ابنٍ عَمَرَ شون اللہ ول ساب پالکیل الھی ک شیرث بن العثباء کان اہ مُدھا 
تب الوتاج. وَسَابقَ جن الْعَبل الو لع نر یو الا إلی مد بی زین وکاذ ابی 


)۲٥(‏ ۔ باب: المسابقة بین الخیل وتضمیرھا 

قولە: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاریي فی الصلاۃء باب هل یقال مسجد بنی 
فلانش (رقم: ۰ءء وفی الجھاد باب السبق بین الخیلء (رقم: ۸ء وباب إضمار الخیل 
للسبقء (رقم: ۹ءء وباب غایة السبّاق للخیل المضمّرة (رقم: ۷۰۷م)(ء وفيی الاعتصامء 
باب ما ذکر النبيْ گا وحضّ علی اتفاق أھل العلم؛ (رقم: ۷۳۳۲)ء وأخرجه النسائي في 
الخیلء باب إضمار الخیل للسبق؛ (رقم: ٣۸٥۳)ء‏ وأبو داود في الجھادء باب في السبق 
(رقم: ۱۵۹۰ء وم ۸٤۲۷ء‏ و )۲٥۷۷‏ والترمذي في الجیادں باب ما جاءذۂپ في الرڑھان: 
(رقم: .)۱۷٥۱‏ 

قوله: (سابق) أي: أمر وأباح السباق؛ وفيه نسبة الفعل إلی الآمر بەء قاله الحافظ في 
الفتح : وردہ العینی فی العمدة )٦٦٦ :٦(‏ وقال: را معنی للعدول عن الحقیقة إلی المجاز من 
غیر داع ضروري٤.‏ 

قوله: (التي قد أضمرت) بضم الھمزۃ وسکون الضاد وکسر المیم علی البناء للمجھول من 
الاضمار؛ وإضمار الفرس وتضمیرھا: أن یقلّل علفھا مدة وتدخل بیتأء وتغشی بالجلال حتی 
وجواز معاملة البھائم عند الحاجة بما یکون تعذیباً لھا في غیر الحاجةء کالإجاعة والإجراء. 
غابة الزبیر بن العوام لہ . کذا یستفاد من معجم ما استعجم للبکريٗ (۲: ۱۳۳۳) تحت مادة 
(النقیع) وبینە وبین المدینة خمسة أو ستة أمیال علی ما روي عن سفیانء وقیل: ستة أو سبعة کما 
روي عن موسی بن عقبة. وأما ثنیّة الوداع فمعروفة بالمدینةء سمیت بللك لآأن الخارج من 
المدینة یمشی معه المودعون إلیھا . قاله النووي . 

قوله: (إلی مسجد بني زریق) بتقدم الزاي المضمومة علی الراء المفتوحة مصغراء وبین هذا 


کتاب : الإمارۃ 7 
۸۳۰۰ تر رر کت یر یت 


تدج بت کت ََْر بن عرب: مع حاون ۶ے 
وَعَدتَنَا ابْيْ نُمَيْر. عَدَنَنَا أبي ح وَعَثَنتا ابو بر بُىْ أي شَیبَة َدَنَتا ابو أَسَامَة. ح 
َعَلَكًا تُحَمَد بن الٹتی رَعَيد الله بن می قَالاً : عَدَننَا يَعْیىٰ (َمُو الٌَْان). جَمیعا 
من تید الله ح وَعَدلِی عَلٰ بی مجر رَحَمَذ بن عَبْة وَابن بی مُتَر ا 


ہے 


غزج رت اح وَعَتَتا َازون بن مب الع کا ا 
هب. أَكبَرَني أَسَامَةُ لَعني ابی زَيدٍ) . كُلَ هُؤلاء عَنْ نافع ۵ء "مم" یت 


ے ۔ 


َ 


َالَِ: عَنْ نافع . وَزَادَ فی حَییثِ أَبُوبَ مِنْ رِوَايَةِ حَمٌادِ وَابْن عُليَةً غئ : قَالَ عَبْدُ اللَه: 


ے22 


لٹ سَاہقاً. فَطقّت ہی الْمرَسْ الْمَسْجد. 


المسجد وبین الثنیّة میل ونحوہء ذکرہ الأبّي عن القاضي . ودل الحدیث علی صحة أن یقال: 
مسجد فلانء أو مسجد بني فلان علی أن تکون الإضافة للتعریف؛ وقد عقد البخاري لذلك باباً 
فی الصلاة واستدل علی ذلك بھذا الحدیث: 

(...)۔ قوله: (فجثت سابقاً) یعنی : سبقت جمیع المتسابقین: فأاحرزت الدرجة الأولی 
في الو ا سرت ےت ا وھو وت یحرز رت الثانیةق 

قوله: تر یں ت ات 
والطت والتطفیف العلوْء وإناء طفآن: إذا علا ما فیه ولم یملأء ومنە التطفیف في الکیل؛ إذا لم 
یکمل ملؤہ؛ واقتصر فيه علی ارتفاعه ومقاربته. حکاہ الأبٔی عن القاضی عیاض رحمھما الله 
تعالی . 
مسالة سباق الخیل والمراهنة علی ذلك: 

ودلٌ حدیث الباب علی جواز عقد المسابقة بین الخیلء ولا خلاف ہین الفقھاء فی جوازہ 
إذا کان بغیر عوض؛ لکن قصرھا مالك والشافعی علی الخت والحافر والٌصل؛ وخصّه بعض 
العلماء بالخیل: وأجازہ عطاء في کل شيءء کما في فتح الباري .١۷۳ :٦(‏ 

وسئل ابن المسیّب عن الدحو بالحجارۃ؛ فقال: لا بس بە. یقال: فلان یدحو بالحجارۃ 
أي: یرمي بھا. کذا في المرقاۃ لعلي القاري (۷: .)۳۲٣‏ 


۲٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حم مم ہدوہ رہم مراممموما مرا مور ہماع ہمہ امہ رما اھ 


الأولی: أن یکون العوض کالجائزۃ المقذمة من غیر المتسابقین؛ کالإمام أو غیرہ. وھذا 
جائز بالإجماع؛ سواء کانت الجائزۃ للسّابق فقط؛ أو لجمیع المتسابقین؛ أو لبعضھم دون 
بعض . وقال ابن الٹین : ہإنه پل سابق بین الخیل علی حلل أتته من الیمنء فأعطی السابق ثلاث 
حلل؛ وأعطی الثانیة حلتینء والثالٹ حلةء والرابع دَيَْارَاَ و وَالْحَامن ترتاء والساس -ضة 
وقال: بارك اللہ فيك وفي کلکم؛ وفي السّابق والفسکل) حکاہ العیني في عمدة القاریء 
:٢(‏ ٣۳۳)ء‏ ثم قال: دالفسکل بکسر الفاء وسکون السین المھملة بیٹھما وفي آخرہ اللام؛ وھو 
الذی یجییء في الحلبة آخر الخیل٤.‏ 

وقال مالك: لا یجوز بذل العوض من غیر الإمام: لأن ھذا مما یحتاج إليه للجھاد 
فاختص بە الإمام لتولیة الولایات وتأمیر الأمراء. حکاہ الموفق في المغني (۱۱: ۳۰٣)ء‏ ولکن 
المشھور من المالکیة الجواز من کل متبرع؛ کما في أقرب المسالك للدردیر (۲: .)۴۳۲٣‏ 

الصورۃ النَّانیة: أن یکون المال من أحد الجانبین فقطء مثل أن یقول: إن سبقتني فلك 
کذاء وإن سبقتك فلا شیء لی عليك؛ أو علی العکس . فھذا جائز وحکی عن مالك أنە لا 
بعردہ لاھ ان گلان مس افاق ( 25 00ء۱ رم ای ات 1 ۳ک را 
المذکور في کتب المالکیة الجواز کما في الشرح الصغیر للدردیر :٢(‏ ٣۳۲)ء‏ فالصحیح أن 
الأئمة الأربعة علی جواز ھذہ الصورۃ أیضاء 

والصورۃ الثالثة : أن یکون المال من الجانبین: بأن یقول: إن سبقتني فلك عليْ کذاء وإن 
سبقتك فلي عليك کذاء فھذا حرام بالإجماعء لأنه من المقامرۃ المنھیٌ عنھا . والقمار من القمر 
الذي یزداد تارۃ وینقص أخری؛ وسمّی القمار قماراً لأن کل واحد من المقامرین ممن یجوز ان 
یذھب ماله إلی صاحبەء ویجوز أن یستفید مال صاحبه؛ وھو حرام بالنصّش؛ ولا کذلك إذا شرط 
من جانب واحدہ لن الزیادۃ والنقصان لا تمکن فیھماء بل في أحدھما تمکن الزیادة؛ وفي 
الآخر الانتقاص فقط؛ فلا تکون مقامرۃ لأنھا مفاعلة منهء کذا في رد المحتار :٦(‏ ٤٠٥٥)؛‏ 
کتاب الحظر والإباحةء فصل البیع . 

والصورۃة الرابعة: أن یدخل المتسابقان فی المسابقة ثالثاًء وھو الذي یسمی محللاً. 
وضورف اق بکرع کل ظاخلس ال عالای اسر ات فا س ولا تالق ان 
سبقتنا فالمالان لك وإن سبقناك فلا شیء لنا عليك. فإن سبقھما الثالث استحی المالینء وإن 
فا لگا کا ساوفکىہ تواضرھ ھت می امھ راس تاغل ااعاتہت تلاق 
ایس انتالاعق سا ماف لایضی المال اعد 


ا ا وک ا موی ہر ررش ہی دا ہی کک ید یسا او را رہ او او وس 





وحکمە عند الحنفیة علی ما ذکرہ الإمام محمد في الکتاب أن: (إدخال الثالٹ إنما یکون 
حیلة للجواز إذا کان الثالٹ یتوھم منە ان یکون سابقاً ومسبوقاء فأما إذا کان یتیقن أنه یسبقھما 
لا محالء أو یتیقن أنه یصیر مسبوقاء فلا یجوزا کذا في الفتاوی الھندیة :١(‏ ٣۴۲)ء‏ (الباب 
السادس من الکراھیة). ۱ 

والجواز في صورة المحلّل بالشرط المذکور مذھب أبي حنیفة وأحمد والشافعي 
والأوزاعي وإسحاق؛ وسعید بن المسیّب والزهريٗ؛ کما في المغني لابن قدامة :۱١۱(‏ ١۱۳)ء‏ 
مت قفا ام لا پعرز:بالسئلل اما ؛ کما هو المصرح بە في مختصر خلیل وشرحه 
الصغیر للدردیر :٢(‏ ٣۳۲)ء‏ وحکی ابن قدامة عدم الجواز عن جاہر بن زید انقنا: 

استدل الجمھور علی جواز هھذہ الصورة الثالثة بما أخرجه أبو داود (رقم: ۹) فی 
الجھاد باب فی المحلّلء عن أبي ھریرۃء عن النبيْ قُ قال: رت 
یعني : : وھو لا یؤمن أن یسبق فلیس بقمار ومن أدخل فرساً بین فرسین وقد أمن أن یسبق فھو 
قمار١ٴ‏ والحدیث سکت عليه أبو داود والمنذری؛ وتکلم عليه ابن القیم في تھهذیب الشَن 
)٥٥٠٤ :۳(‏ بسبب سفیان بن حسینء فإنه غیر موثوق بە في الزھريٗ. 

ووجە خروج ھذہ الصورة من القمار أن الثالث لا یغرم علی التقادیر کلھاء ولا یفرمان إذا 
سبقاہ طمعًٌاء فصار کأن الاٹنین فی جانب؛ والثالث في جانب؛ واشترط المال في الجانب 
الا ظا . : ' 

وقال الخظابي في معالم السّنن (۳: )٥٥٠٤‏ تحت ھذا الحدیث: (الفرس الثالث الذي 
یدخل بیٹھما یسمی المحلّل؛ ومعناہ أنه یحلّل للسابق ما یأخذہ من السٌبق؛ فیخرج بە عقد 
التراھن عن معنی القمار الذي إنما هو مواضعة بین اثٹین علی مال یدور بینھما في الشقّین؛ 
کرد کل راا ما اتا ۳۷*0)))َ‪پبی۳ىہ ؟۷٘ٔٔ 
لأن یکون أمارۃ لقصدھما إلی الجري والركکض لا إلی المالء فیشبه حینئذ القمار. وإذا کان 
فرس المحلل کفؤا لفرسیھماء ء یخافان أن یسبقھما فیحرز السْبّقء اجتھدا ذ في الرکض وارتاضا بە 
ومّرنا عليهء وإذا کان المحلّل بلیداً آو کؤوداء ماموناً أن يَسْبق رن تہ ان یتقدم فیحرز 
السبقء لم یحمل بە معنی التحلیل وصار إدخاله بیٹھما لغواً لا معنی لە؛ وحصل الأمر علی 
رھان بین فرسین لا محلّل معھماء وھو عین القمار المحرم٢.‏ 

ٹم إن المال المشروط في الصور الجائزۃ کلّھا تجری عليه أحکام التبرّعء أو المال 
المستحق بالعقد؟ اختلفت فيه أنظار العلماء فقال الشافعیة : هو مال مستحق بالعقد یجبر الغارم 
علی أدائہ إِن أبیء وھو ظاھر کلام الحنابلة. وأما الحنفیةء فقد ذکر ابن عابدین عن المجتبی أُن 
الغارم یجبر علی الأداء ولکن قال بعد ذلك: (ھذا مخالف لما في المشاھیر کالزیلعي 


٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مجعو ےس سب کس سے ہر ہے سے ےا ا ا کا کا اس و حا لا ا 2 ا کک ا ا کا 
(۴۳) ۔باب: الخیل في نواصبھا الخیر إلی یوم القیامة 


۲ - (۹۹) حدٹثتا َحییٰ بْنُ يَحىٰ . قَال: : رت عَلیٰ عَالیكِ عَن نافع عَن ابی 
ُمَرَ؛ ان رَسُول اللہ لٍ فَال: ۷الْخْيْل فِي نَوَامِیَا الْخْيْرْإِلیٰ یَ یم الّقََِامَةا . 





والذخیرة والخلاصة والتاترخانیة وغیرھا من أنه لا یصیر مستحقًٌاً کما مڑّ فتدبّرا راجع رد 
المحتار :٦(‏ ٤٤٥)ء‏ والل سبحانه أعلم. 


(۲۹) ۔ باب: الخیل في نواصبھا الخیر إلی یوم القیامة 
۹۔ (۱۸۷۱)۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاریٰ فی الجھاد باب 
الخیل معقود بنواصپھا الخیر إلی یوم القیامةف (رقم : ۲۸ء وفيی المناقبء (ہباب : ۸ء( 
حدیث : اوہ والنسائي ۂ فی الخیل: باب فتل ناصیة الفرس؛ (رقم: ۳ؤصم))"ْ وابن ى ماجه فی 
الجھادء باب ارتباط الخیل فی سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: .)۲۸۱٢‏ 


قوله: (الخیل في نواصیھا الخیر) وفي حدیث جریر الاّتي : (الخیل معقود بنواصیھا 
الخیرا؛ وبھذا اللفظ روی عبید اللہ بن عمر حدیث ابن عمر عند البخاري فی علامات النبوۃ. 
وقد فسّر الخیر في حدیث جریر وعروۃ البارقي الاتیین بالاجر والمغنم؛ وبھذا التفسیر ظھر أن 
المراد بالخیل ما یتخذ للغزو بأن یقاتل عليه أو برتبط لأاجل ذلك. وقد روی أحمد من حدیث 
أسماء بنت یزید مرفوعاً: ا ا ا ا ا ا ا ا و و 
سبیل اللہ وأنفق عليه احتساباً کان شبعھا وریّھا وظمؤھا وأرواٹھا وأبوالھا فلاحاً في موازینە یوم 
القیامة) . ذکرہ الحافظ ۂپ فی الفتح )١٥ .٦(‏ ٹم قال: 


(قال الطیبي : یحتمل أن یکون الخیر الذي فسّر بالأجر والمغنم استعارۃ لظھورہ وملازمتہ؛ 
وخص الناصیة لرفعة قدرھاء وکأنہ شبھە لظھورہ بشيء محسوس معقود علی مکان مرتفع؛ فنسب 
الخیر إلی لازم المشبه به وذکر الناصیة تجریداً للاستعارۃ. والمراد بالناصیة ھنا الشعر المسترسل 
علی الجبھة؛ قاله الخطابي وغیرہ: قالوا: ویحتمل أن یکون کنی بالناصیة عن جمیع ذات 
الفرس؛ کما یقال: فلان مبارك الناصیةء ویبعدہ لفظ الحدیث الثالث (وھو البرکة في نواصي 
الخیل) وقد روی مسلم من حدیث جریر؛ قال: (رأیت رسول اللہ قلُ یلو ناصیة فرسہ بإاصبعه 
ویقول:) فذکر الحدیث . فیحتمل أن تکون الناصیة خصت بذلك لکونھا المقدم مٹھاء إشارۃ إلی 
ان الفضل في الإقدام بھا علی العدو دون المؤخرہ لما فیه من الإشارة إلٰی الإدبار. واستدل به 
علی ان الذي ورد فیھا من الشوم علی غیر ظاھرہ لکن یحتمل أن یکون المراد ھنا جنس 
الخیل أي: بصدد أن یکون فیھا الخیر. فأما من ارتبطھا لعمل غیر صالح فحصول الوزر لطریان 
ذلك الأمر العارض٤.‏ 





٭ 'ه×" راہ وت عیب وَابِنٔ ہی ّ و کے ہے أَبُو 


۔ سے ٤‏ ےت کے و مد ۶وہ 2 
2 اح وَعَلََتا دم الل 2 کل عَدنا خر ےت ید الله تی 


عازرہ یی وروی عَدتَنَا ابْنُ وَهب . ا . كُلهُمْ عَنْ نَافعء عَن من ابْن غَمَرٌ 
٠‏ ِمثلِ حَییثِ مَالِبِ عَنْ تفع . 


٤۹۔‏ (۹۷) وحدَثنا نَضرْ بْنُ عَلِیٌ الْجَهْضمِیُ وَصَالِح بْنُ ایم بن وَردَانَ. 
جُمیعاً عَنْ یَزیڈ. َال الْجَهْضَمِي ٠‏ عَدَتَنَا يَریڈ بن ریم عا فی ٍ۔ عَنْ 
کت کے َالَ: رَآَبْتُ 

شر الا لا يَلي نَاصِیَة فَرّس یِإضبّیوء وَهُوٌ بَمُوْلَ؛ د تو ڈ بِنوَاصٍِیھّا الْخَیْرْ إلَْ 
وم ااقات الا ےر والسن 


ە۸ء(" ۔(۹٠٠)‏ وحدثني زَعَیْرُ بن رب . دنت ِسْمَاعیل بن إِبْرَامِيمَ ح وَحَدَتَنا 
0 بْنْ أبي شَيَة. حعَدَلًا وَکِِمٌ ےت . کِلاَهُمَا عَنْ يُوتسَء پِھذا الإِسْنًاو؛ مِْلَه. 


6۹ )رتا ٥ظ‏ القی گل عتتا ای کا کرات 


(...)۔ قوله: (حدثنا عليٍ بن مسھر) بضم المیم وسکون السین وکسر الھاء؛ وقد مر 
ذکرہ في باب حد السرقة ونصابھا . 

۷۔ (۱۸۷۲) ۔ قوله: (عن جریر بن عبد الل) البجلی ظلللہ. وصحح الحافظ أنە اأُسلم قبل 
موت النجاشي؛ وقد أخرج الطبراني في الأوسط أنه لما جاء لیسلمء ألقی رسول اللہ 8 کساء: 
وقال: !إذا أتاکم کریم قوم فأکرموہ)ء وفي الصحیحین أُن النبيْ قلُ قال لە یوم حجة الوداع : 
(استنصت الناس . وبعثه ا إلی ذي اللخلصة فھدمھها. وکان جریر جمیلڈگ قال عمر: (ھو 
یوسف ہذہ الأمة) وقدمہ عمر في حروب العراق علی جمیع بجیلةء وکان لھم أثر عظیم في فتح 
القادسیة. ثم سکن جریر الکوفةء وأرسله علیٌ رسولا إلی معاویةء ٹم اعتزل الفریقین وسکن 
قرقیسیا حتی مات سنۂة إحدی؛ وقیل : أُربعء وخمسین:ء وفي الصحیح عنه قال: ما حجبنيی 
رسول اللہ گل منذ أسلمت: ولا رآني إلا تسم وروی الطبراني من حدیث علي مرفوعا: اجریر 
منا أُھل البیت؛ ھذا ملخص ما فی الإصابة :١(‏ ۲۳۳ و .)۲۳٣‏ 

وحدیله ھذا أخرجه أیضاً النسائی فی الخیلء باب فتل ناصیة الفرس؛ (رقم: .)۳٥۷۲‏ 


قولهە: (یلوي ناصیة فرس) وفي روایة النسائي : (یفتل) وکلاھما بمعنی ء والمراد فتل شعر 
ناصیته. 


۳۲۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


‫َ" 


عَنْ غامِر عَنْ غُروَة الَبَارِقِيْء قَالَ: قَال نول الله پل: ۷الْحَيْلْ مَعْفُود فی نَوَامِیَا 
الکتر إلْ مم القیَامة: 0 وَالْمَعْتم. 

۷ - (۹۹) وحدثنا أَبُو بَکْرِ بن ای سیر متا بن فُضَیْل وَابْنُ ِرس غَن 
حْصَيْن عَنِ الشُعْبی رت ٌ 6ق گول الله کلا: لات مر 


2802 الْحَیْلٍ؛ قَال فَقِيل لَەُ: یا رَشول الله ہم ذال؟ فال: هالأَجْر وَالْمَمْكَم إِلَیٰ یَزم 
الّقمَامة) . ٠‏ 


6م ا 


۸ 22 وحدّثناہ إِسُحَاق بْنُ إِبْرَاهِيمَ. اخْبَرَنًا جَْرِیرٌ؛ عَنْ حَْصَیْن بھٰذا 


الإسُنا ناد . عَيْرَ أَنهُ قَال: رو اعد 


‫َ 


وت 


۹ء ۔(٦٠٠)‏ حدثنا يَحْییٰ بْيْ يَحیَىٰ وَخَلْ إ ام وَأبُو بر بن آبی شَيیة 
جَمیعاً عَنْ أَبي الأحوَّصِ. ح وَحَدننا إِسْحَاق بْْإِيْرَامِيم وَابْن آ أبي عُمَرَ. کِلاَمُمَا عَنْ 


سَتَات جَویعاً عَنْ شبیب بن عَرْقَلَةَ عَنْ غَروَةً البَارِقِیء عَنِْ ال لات وَلُمْ يَذْگُر دالأجْر 


۸۔ (۱۸۷۴۳) ۔ قولە: (عن عروۃ البارقیٔ) هو عروۃ بن الجعد؛ ویقال: ابن أبي الجعد 
وقیل : عروۃ بن عیاض بن أبي الجعد وھو الذي أرسلہ النبيٌ قلُ لیشتري الشاة بدینارء فاشتر 
بە شاتینء والحدیث مشھور في البخاري وغیرہ وکان فیمن حضر فتوح الشام ونزلھاء ٹم سیّرہ 
عثمان إلی الکوفةء وحدیئه عند أھلھا . وقال شبیب بن غرقدة: رأیت فی دار عروۃ بن الجعد 
ستین فرساً مربوطة. کذا في الإصابة ٦٦۸ :٢(‏ و .)٦٦٤‏ ۱ 

وحدیثه هذا أخرجه البخاري في الجھاد باب الخیل معقود بنواصیھا الخیر إلی یوم 
القیامق (رقم : ۹١۲۸)ء‏ وفي المناقب؛ (رقم الباب: ۲۸ء حدیث ٣٤٣٦۳)ء‏ واہن ماجه في 
الجھاد باب ارتباط الخیل في سبیل اللہ عز وجل (رقم: ٤۳))ء)‏ والنْسائي فيی الخیلء باب 
فتل ناصیة الفرس؛ (رقم: .)۳٥۵۷۴‏ 

قوله: (إلی یوم القیامة) فيه إشارة إلی أن الجھاد ماض إلی یوم القیامةء وأن الخیل لا 
یستغني عنھا في الجھاد إلی یوم القیامة کما هو مشاھد في عصرناء حیث أن الخیل یحتاج إِلیھا 
في الجبال والفلوات علی الرغم من توفر الطائثرات والدبابات وسائر آلات الحرب المعاصرة. 

۹۔ (...)۔ قوله: (معقوص) هو فی ھذہ الروایة بالصّاد. مأخوذ من عقص الشعر: 
ومعناہء ومعنی المعقود واحد. " 

(...)۔ قوله: (عن شبیب بن غرقدة) بفتح الشین وکسر الباء وغرقدة بفتح العین والقاف 
.بینھما راء ساکنةء وھو السلميء ویقال. البارقي الکوفي؛ من رواة الجماعة؛ وثقه أحمد وابن 
معین والنسائي وقال العجلي : کوفي تابعي ثقة. کذا في التھذیب :٤(‏ ۳۰۹). 


کتاب : الإمارۃ ۲۹ 





ےر 2ء ےھ 


وَالْمَعْْمْ. وَفي حَدِیثِ سُفَيَانَ: : سَمِعَ عُروَة البَارِقیٗ. سَمع اللبي ل2. 
۰۔ (۰۰) وحدثنا غْدْ الله بن مَُاؤ. عَدَگَا أبيی. ح وَحَدَكًا ابْیُ الْمُکّی وَابْنُ 
ضر 7 : عَلَگنا مُحَمَّد بْنُ مجغفر۔ ِلاَمُمَا عَنْ شُبَةء عَنْ ہي إِسْحَاقء عَن الْعیْزَارٍ بن 
خر يُثٍء عَنْ عغُروَةَ بن الْجَعْي ٠‏ عَنِ اللٔ 22 بھٰذًا وم َذْگُر هالآجْر وَالْمَعْنَمَ'. ١‏ 
۱۔ )۱٠١(‏ وحدٹنا عُبَيْدُ الله بی مُماؤٴ حَدَنَنَا أبي : ح وَعَدَثَنَا مُحَمَدُ : 
لمت وَابْنُ بَشُاز: قَالاً: عَتَكا نا يحْيىٰ بن سُویل۔ كِلاَهمَا عَنْ شُعْبَة شُغْيَةَ عَنْ أَبي لبح٠‏ عَنْ َ 
نس بُن مَالِكٍ. قال: قَال رَسُول اللہ ئی: ۷البْرَكَةُ في تَوَامٍِي الْحَيْل). 
۲ ۲ل تج ۱ کرت ٤ح‏ 


اع ا پا بمٹلہ 


(۲۷) ۔ باب: ما یکرہ من صفات الخیل 


۳۳ 7 وحٹٹنا يَحمیِٰ ۶ 8*8 
و ا او آپی رُرَْڈ و رو بر و کرو عو اوھ و اتی زوا ا ور وو او وو و و 


رما 


"5 


کن وت 





٠۔ )۱۸۷٣(‏ ۔ قوله: (عن أبي التیّاح) اسمہ یزید بن حمید الضٔبّعیْ (بضم الضاد وفتح 
کک ا ٹر ور رن تا وکانت بھا محلة 
إیاس : اما بالبصرۃ أحد أحب إلي آئی اما سال عامو ای الا ےت 
معین وأبو زرعة والنسائي وغیرھم وروی عنه الجماعة مات بسرخس (سنة: ۱۲۸ھ 
وقیل : ۰٠ھ).‏ ۱ 

قولە: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھاد باب الخیل معقود 
7 یس و ۸۱)() دفي ! المناقبء . الباب : ۸" رقم الحدیث : ٥3ف)(‏ 

01 
۱ یہی ََ 1 . وھو 


اتراخدہ وثقّه ےت سے النخعي قحان ا انا 


٣‏ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَنْ أَبي هُرَیْرَةَ قَال: کَانَ رَسُول اللہ گل يَكَرَهُ الشُّکَال مِنّ الْحَيْل. 

٤۔ )٠ ٢(‏ اوحتفتا محمد بن تمٔي. علھا ای . ح وَعَتلَي عَبُْ الرَحْمِ ٌ 
بک خََنَتَا عبت لاق عستا قن شنیات ِھٰذّا الإسنّاد مِئْلَه. وَرَاءَ فی حَدِ 
عَبْدِ الرّزٌاتی: ۳ +۰٘ئم" - 
دو الَيْتٰ وَرَجْله الِيْشْرَیا. 


٥۵۔ )۰۰٠۰(‏ حتثنا مُحَمَدُ بن بَفٌار . حَلَكََا مُحَمّدٌ (َعيي ابْنٗ جَعْفَر). ح وَحَدَنا 





حلِیٹٌ 


عبد الرحیم والمغیرةۃ ة بن سعید فإنھما کذابان؛ وزعم بعضهم أن المراد من أبي عبد الرحیم سلم بن 
عبد الرحمٰن ھذاء ولکن نبّه الحافظ في التھهذیب )۱۳١ : ٤٤‏ آنه لیس مراداً في مقولة إبراھیم؛ 
وإنما المراد أبو عبد الرحیم شقیق الضبي؛ وکان من کبار الخوارج؛ بدلیل أن الدولابي ذکرہ في 
الکنی والأسماء (۲: ۷۰)ء ثم ذکر مقولة إبراھیم وقال: (یعني : المغیرة بن سعید وشقیقا 
الضہی٢.‏ 

قولە: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه النسائي في الخیل باب الشکال في الخیل؛ 
(رقم: ٦‏ و ۷۸٢٥۳)ء‏ وآأبو داود في الجھاں باب ما یکرہ من الخیل؛ (رقم: ۷٢٥۲)؛‏ 
وأخرجه الترمذي في الجھاں باب ما یکرہ من الخیل (رقم: ۱۷۹)ء وابن ماجه في الجھاد 
باب ارتباط الخیل في سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: ۲۸۱۷). 

قولە: (یکرہ الشَّكَال) بکسر الشین؛ وفسّرہ في الروایة الاتیة بأن یکون الفرس في رجله 
الیمنی ویدہ الیسری بیاض؛ أو علی العکس . وھذا أحد الأقوال في تفسیر الشکال. ولکن ذکر 
ابن سیدہ في المخضّص (۲: )۱٥١‏ عن الأصمعي؛ قال: 9 فإذا ابیضت الید والرجل التي من 
شفّھاء قیل: یه نال فإذا ابیضت رجله من شقّه الأیمن؛ ویدہ من شفّه الأیسر قیل : بە شکال 
مخالف؛ وفرس مشکول وذو شکال٠‏ فإذا کان محجّل الرجل والید من الشیٌ الأیمنء فھو 
ممسك الأیامن مطلق الأیاسر وھم یکرهونە؛ فإذا کان محجّل الرجل والید من الشق الأیسر 
نیرشيكف اپ لق الابانت ری سسماگر 

وقد ذکر النووي ٴَِل عدۃ أقوال آخری في تفسیر الشکال؛ ثم قال: (وقال العلماء: إنما 
کرهە لأنه علی صورۃة المشکول؛ وقیل: یحتمل أن یکون قد حرب ذلك الجنس فلم یکن فيه 
نحابة. قال بعض العلماء: إذا کان مع ذلك أغرٌ زالت الکراھة لزوال شبه الشکال١.‏ 

وقال القرطبي : ایحتمل أنە لما یقال: إن حوافر المشکل وأعضاؤہ لیس فیھا من القوۃ ما 
في غیر المشکل؟ حکاہ ای ٹم قال: (فالکرامة علی هذا هي بمعنی النفرة؛ لا الکراهة التي 
هي أحد الأحکام الخمسة. ویدل علی ذلك أُن تلك متعلقھا الأفعال؛ ومتعلق هذہ الشکال؛ 
والشکال لیس بفعل) والل سبحانه أعلم . 





محمد مُحَمّدُ بی الٰمتتی. عری وق بن خی کر کر و و 
النْحَعِی: ٠‏ عَن أبي رُرْعَةَ عَنْ أہي مُرَیْرقَ ء َن الْيْ اك تب حدِیب یٹ وکیع ٠‏ وَفي رِوَایَة 
وَهُب: ا باید ۔ و بے 0 

اأعَن بن یرہ و 


0 0) والخروج في سبیل اللہ 


٦۲۔‏ (۰۳) وَحَدَِنِي رُمَيْرُ بن عَرْبٍ. عَدََنَا جَرِیرٌ؛ عَنْ غُمَارَۃً (وَمُوَ ابْنْ 
لْقَقَاع) عَن أبي زُرْعَةَ عَنْ اي مُرَیْرَة. ٥‏ الله لا: نَضَيِم اللَ لِمَنْ 
حَرَج في سَبيلهء لا بُحْرُه إِلاً چھّاداً نمی سَہیلي . وَإیعَاناً پيء وَتَضییقاً بِسُلي. 00+ 





(۲۸) ۔ باب: فضل الجھاد والخروج في سبیل ال 
(۱۸۷۹) ۔ قولە: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرج البخاري في الإیمانء باب 

تی الإیمان (رقم: )۳٣‏ وفي الجھادء باب أفضل الناس مؤمن مجاھد بنفسه وماله فيی 
سبیل اللہ (رقم : ۷ءء وباب تمني الشھادۃ ًَ ۸ء وباب الجعائل والحملان في 
السبیل؛ + (رقم: ۷۳۲) وباب قول النبئ 8 : احلت لکم الغنائم (رقم: : ۴۱۲۳)ء وفی 
التمني؛ باب ما جاءۂ في التمني ومن تمٹی الشھادةق (رقم: ٦‏ و ۷۲۲۷) ودنيی اعت 
باب ترک ضالے لراقد ستقی علھتا انتا المرسلین؟ء (رقم : ۷٥۷)ء‏ وباب قول اللہ تعالی: 
فو کن ایر ناما لكلِستِ ري4 [الکھف: ۰۹]ء (رقم: ۲ و ۳۱۲۳ و ٣۳۱۲)ء‏ وباب تمني 
القتل في سبیل 0 (رقم: (۱١‏ و٣۳۱)‏ وفيی الإیمان وشرائعہ؛ باب الجھادں (رقم: ۹ں" 
و .)٢٥٥٥‏ وأخرجه ابن ماجه في الجھادء باب فضل الجھاد في سبیل اللہ (رقم: ۲۷۷۹). 

قولەه: (قضمن ال۵) وفي روایة آتیة: ھکنل ال٢‏ ووقع عند البخاري في الإیمان بلفظ 
(انتدب ال4٥‏ أي: : سارع بثوابہ وحسن جزائہء والانتداب : الإجابةء وعند البخاري في الجھاد: 
(توکل اللہ٤‏ والمعنی واحد ومحصله تحقیق الوعد المذکور في قوله تعالی : ٭إنٌ اَل ان رک 
ألْٹزیرے اَنثسَہُمر َآََوَكُم 0 الک [سورة التوبة آیة: .]۱۱٤‏ وذلك التحقیق علی وجه 
الفضل منهہ سبحانہ وتعالی؛ وقد عبّر گل عن اللہ سبحانه وتعالی بتفضلە بالثواب بلفظ الضمان 
ونحوہ مما جرت بە عادة المخاطبین فیما تطمئن بە نفوسھم . 

وذکر الحافظ في الفتع :٦(‏ ۷) ان أحمد والنسائي أخرجاہ من حدیث ابن عمرہ وفیه 
التصریح بانه من الأاحادیث اللّھیةء ولفظ: اعن رسول ال قٌيُ فیما یحکي عن ربّه قال: ‏ أیما 
عبد من عبادي خرج مجاھداً في سبیلي ابتغاء مرضاتيء ضمنت لە إن رجعته أن أرجعە ہما 
أصاب من أجر أو غنیمة٥‏ ورجاله ثقات. 


قوله: (لا یخرجہ إلاً جھاداً) قال النووي: (ھکذا هو في جمیع النسخ اجھاداً؛ بالنصب؛ 


رغری الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۔ 
٤‏ 


قهُوَ عَلَیْ ضَان أَنْ أَنْخِلَه الْجَنَةٌ. ز أَرجعَه إِلیٰ مُلگوو الَّذِي عَرَع یله. ناقات کا تال و 
أجر از عَنيمَة. وَالّذِي تَفْیْ مُحَمّد بِيّیو!ا مَا مِن گُلم يُکَلَمْ ذ في سَسِیلِ اللہ إِلاّ جَاء يَوَْ 


2ے 


وکذا قال بعدہ: ہوإیماناً بي وتصدیقاً؛ وھو منصوب علی أنە مفعول لە وتقدیرہ: لا یخرجھ 
المخرج و؛ حرکه المحرك إلا للجھاد والؤیمان والتصدیق؟. . قلت: ووقع عند البخاري في 
الایمان: الا یخرجہ إلاً إیما ن بي وتصدیق برسلي) کما وقع في روایة الأعرج الاتیة عند 
المصتّف: الا یخرجه من بیته إلا جھاد في سبیله وتصدیق کلمته) والجھاد والتصدیق في کلیھما 
تر غاتاعای الناعلیةء ۱ : 

قوله: (فھو علي ضامن) قیل: هو بمعنی مضمون؛ کماء دافق ومدفوق؛ وقیل: إنه بمعنی 
ذز ضمان ٹیر ا فاعل بَمَع یئ گلاء اکلاین وٹامر 

قوله: (آن أدخله الچ قال القاضي عیاض ٴَلڈ: (یحتمل أن یدخله الجنة عند موتەء کما 
قال في الشھداء: فِلَحْا؟ عِند رَيَهم فو [سورة آل عمرانء آیة: ۹٦٦]ء‏ ویحتمل أن یرید به أنه 
یدخلھا ت السابقین الذین لا حساب علیھم ولا مؤاخذۃة بذنب؛ وتکون الشھادة مکفرة لذنبه) 
حکاہ الاہی ثم قال: افعلی ھذا الاحتمال لا یدخل الشھداء الجنة من حین الموت؛ وإنما 
یدخلونھا من حین الحساب؛ وھو قول حکاہ ابن عطیة القضاعي شارح موازنة الأعمال للحمیدي 
عن ابن شھاب أن الشھداء کغیرھمء لا یدخلونھا إلی یوم القیامةء وتکون فائدة الشھادة تکفیر 
الذنوب). 

قولە: کا رہ مک کت فلا مانع من أن یحصل 
تی جمیعاًء وقیل: إن (أو؛ ھھنا بمعنی الواوء وبە جزم ابن عبد البر والقرطبي؛ ورجحه 
التوربشتي؛ کما نقل عنھم الحافظ في الفتح :٦(‏ ۸)ء ولکن یلزم عليه ان یرجع کل غاز بغنیمة؛ 
مع أن الواقع المشاھد خلاف ذلك في کثیر من المواقع کما في غزوۃ أحد؛ فالصحیح ما قدمنا 
ان التردید همنا بمعنی منع الخلوٗ ٠‏ فلو حصل الغازی علی غنیمة؛ لا یمنعه ذلك من حصول 
الآاجر. 

نعمء إن من لم یغنم مالاً یزداد أجرہ علی آجر من غنم شیئاء وسیأتي عند مسلم حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاص شا مرفوعاً نا مم لَفَازیَة تغزو قی سیل :اللہ فیصیبوٹ للا 
تعجّلوا ثلئی أجرھم من الآخرة ویبقی لھم الثلث؛ فإن لم یصییوا غنیمة تم لھم أجرھم)ء وسیأتي 
الکلام علی ذلك في باب بیان قدر ثواب من غزا فغنم ومن لم یغنمء إِن شاء ال تعالی . 

قوله: (ما من کلم یکلم) الکلم بسکون اللام: الجرحء وظاھرہ أُن هذہ الفضیلة لا تختص 
بالشھید ای وک کر رر را کت 
صاحبه بسببه قبل اندماله؛ لا ما یندمل في الدنیاء ولا ینفي ذلك ان یکون لە فضل في الدنیاء 
ذکرہ الحافظ في الفتح :٦(‏ ٢٠ء‏ رقم: ۳۴۳ وآأیدہ بروایة لابن حبان. 


کتاب : الإمارة ۳۳ 





و 
ٔ ۵ے > ودوے۔--2 


لقَیٔامة سے سس ۹۷٣‏ ق" ‏ چو ء لولاً 


َء هُمْ. وَلاً يَچِدُونَ سَعَۃٌ شیع تب ےت 
1 ے اہ ۶ر ٥و‏ 2۵ 
لویڈث أَنٌي أَغُڑُو في سَبیلِ الله فَأَْلُ . تم آغْژو فَأفَل. تُمُ آغزو فَافتَل>. 


۷۔ )٠٠٠(‏ وحدّثناہ ٌبُو بَکْر بْنْ اي شَیْبَة وَآَبُو ُرَیْب. قالاً: عَدَنَنَا ابْنُ 
فُشَيْل ہ عَنْ غُمَارَةَء بِهذا الإِسنًاوِ۔ 


)٠۰ ‌- ۸‏ وحذثنا یَحْیَیٰ بی يَخیئ: .ا کال بْنْ عَبْدِ الَحْمٰنِ 
الْحِرَامِیٌ عَنْ أَبي الرناوِ عَن الأَعْرَجء عَنْ أَبي رر ع عوالاخ 6-3 قَال: کٹل الله 


لِمَنْ جَاَذ هي سَہيله۔ لَ یرٹ مِن بَْنه إِلاً حِهَاد في سَہیله وَتَصْیِیى می 87ہ 
الْجَنَةٌ ۷۳۶۳ ۹ رت 
۹۔ (ہ٠ )٠‏ حدٹنا عَمْرٌو النَّاقد وَرْمَيْرُ بن عَرْب. قَالاً: عَدَنَنَا سُفَيَانُ بن 


و٤‏ وط ی 


عیينة دن ای الرّناوِ عَنِ الأَعْرَجء عَنْ أبي هَرَیرهٌ عَنْ النبٍيٌ پل كَال: د٣ل‏ بُکُلَمْ أاَحَد 


قوله: (لولا آن یشق علی المسلمین) وفسّر ھذہ المشقة فیما بعدء بأنہ 8ل إن خرج بنفسه 
فی کل سریّة ما أحبّ أحد من الصحابة أُن یتخلف عنهء وصعب ذلك علیھم لقلة المراکب . وفیه 
ما کان عليه ٍ من الشفقة علی المسلمین والرأفة بھمء وأنه کان یترك بعض ما یختارہ للرفق 
بالمسلمین؛ وأنهە إذا تعارضت المصالح بدأ بأهمھا . وفیه مراعاۃ الرفق بالمسلمین؛ والسعي في 
زوال المکروہ والمشقة عنھم . 


قولە: (لوددت آني آغزو) فیە فضیلة الغزو والشھادةق وفیه تمني الشھادةۃ والخیں وتمني ما 
لا یکن فی العافة من الخخرات۔ قاله الووئ: 


ا سا ہے ۔ قّتے 


قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الوضوء؛ باب ما یقع من 
النجاسات في السمن والماء (رقم: ۲۳۷)ء وفي الجھاد؛ باب ما یجرح في سبیل اللہ عز وجل؛ 
(رقم: ۲۸۰۳)ء وفي الذبائح والصید؛ باب المسك؛ (رقم: ۳ء وآخرجه الترمذي في 
الجھاد باب ما جاء فيی فضل من یکلم في سبیل الله (رقم: ۸ء والنسائي في الجھادں 
باب من یکلم في سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: ۷ء وابن ماجه في الجھاد؛ باب القتال في 
سبیل اللہ عز وجلء (رقم: ۲۸۲۲). 


۳٣6٤٣3‏ الجزء الثالث من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی سَبیلِ اللہ وَالله الم بِمَن یکلم فی سَبیله؛ إلأً ججا جاء يَومَ اليََامَةِ وَجْرّحْهُ یَْعَبُء اللوْن 
ون کم وَالرَیحٌ ریخ مِسكِ؛. 

٠‏ ۔ )۱۰١(‏ وحدّثنا مُحَمّذُ بْنُ رافع . حَدَنَنَا عَبْدُ الرّرٌات . مر مَعْمَوٌْ عَنْ 
مَمّام بْن مَُبه. قَال: مَذَا مَا حَدَتَتَا أبُو هُرَیْرَةَ عَنْ رَسُولِ الله ویو فَذَكَر أحَاویک وَنھا؛ 
وَقَال رسُول اللہ پی: ھُر گلم يُکْلَثه الْمنيمْ في سیل الله. تَکُونُ يَوْمَ الْقَيَامَة مَة كُھَيْکَيھَا 
إِذَا ظحِنَّث تَفَجْر دم . الد لود مَم وَالْمَرْفُ قرف المفا کال شر الک 2 
وزالِي تل مُحَمد في بیو لزا أَلَمَیْ اک سیت وس ہہ 
یَفْعدُوا بَعْي؛. 





۱ ۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا و ا سُفَيَانُ عو یضاق ون 
الأعَرَجء عَنْ أپي مُرَیْرة. قَال: ت۔ الله گا بَتُول .و لان : 
المُوْمِنينَ ءَ مَا فَعَدذتُ خلاّات سَرِيّوہ ٹل حَیِ ٠‏ وَبھٰدًا الاإستَّادِ اوَالَّدِي تَُِي بیَیٔوء لُوَدِذتُ 


رر رات عَنْ أبي مُرَیْرَة. 

۲۔ (۰۰) وحدَثنا مُحَمَد بْنْ الْمْثتّی. حَدَتَنَا عَبْدُ الوَمّاب پ (یَعَيي التقَفِيٌ). ح 
راتا ايَوْبَك رہد اب فیا حَدَنَنَا أَبُو مُعَاوِیَةً ح وَحْدَننَا ابی أبي غُمَرَ . 
مَرْوَان بْنُ مُعَاوِيَة ُلَُمْ عَنْ يَحییٰ بن یہ عَنْ آپی ضالح؛ ؛ عَنْ أبي هَرَیْرَۃ. قَالَ: قَال 


رَسْول الله گل : طزلا أنْ اَسُیٌ اعلی ای ا ا ا کر ٹا 


‫َ 


> 


حدِیۂِھم . 
۲۔ (۱۷۷) حتثني زَمَیْر بْىُ عَرْب. عَدَثنًا جَرِیرٌ عَنْ سُمَيْل . 
أَبي مُرَیْرَةَ. قَال: ال رَشول اللہ ویا: شک الله لِم حَرَع فِي سَہِو' إِلی فَزلِِ: : 
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تَخْلَنْتْ خلاَف سَرِيَةٍ تَمْزُو في سَبیلِ الله تَعَالٰ٤.‏ 


٥۔‏ (...)۔ قوله: (وجرحه یثعب) بفتح العینء أي: یجريی متفجراء أى: کثیراً. 
٦۔‏ (۰٠۰.)۔‏ قوله: (کھیٹٹھا إذا شُعنت) یعني : تجيء بعین الصورۃ التي کانت علیھا 


کتاب : الإمارۃ 0 


۷صھ+ت+ەھ+" 1 اللہ دو 


تی وَحَمَیٍْ ۳ 79ہ" من الد ہڑؤ. قان: 0 


ٌ ا سا یسْرّمَا انا ترْجغ إِلی الدنيا. ولا أ٥‏ لھا الُی وَمَا فیها۔ 
لیڈ َِله یتمَلّی أَنْ يَرْجع فَبْقتَلَ فِي الد . لِمَا يَرّیٰ مِنْ قَضل الشُهَادوا. 


 )۲۹(‏ باب: فضل الشھادۃ في سبیل اش تعالی 
۸۔ (۱۸۷۷) ۔ قوله: (أبو خالد الأحمر) اسمه سلیمان بن حیان الأزدي الکوفيی؛ نزل 
فیھم وولد بجرجان؛ وثقه ابن معین وابن ن المدیني وأخرجه عنه الجماعة؛ وکان ممن خرج مع 
إبراھیم بن عبد الل بن الحسن؛ + فکان سفیان یعیبه من أجل ذلك؛ ورماہ بعضھم بسوء الحفظ 
(: ۱۸۲)۔ 


قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھاد؛ باب تمنی المجاھد 
أُن یرجع إلی الدنیاء (رقم: ۲۸۱۷)ء والترمذي في الجھاد باب ثواب الشھیدء (رقم: ١۹٦۱)؛‏ 
والنسائي في الجھاد؛ باب ما یتمنی أھل الجنّةء (رقم: .)۳۱٣٣‏ 


قوله: (إلاً الشّھید) وسمّي شھیداً لأنه حيٌ؛ فإن أرواحھم شھدت وحضرت دار الإسلام 
وأرواح غیرھم إنما تشھدھا یوم القیامةء کذا قال النضر بن شمیلء وقال ابن الأنباري: إن 
الله تعالی وملائکتە یشھدون لە بالجِنة. وقیل: لأنه شھد عند خروج روحه ما أعدہ الل تعالی لە 
من الثواب والکرامة. وقیل: لأن ملائکة الرحمة یشھدونە فیأخذون روحهە. وقیل: لأئه شھد 
بالإیمان وخاتمة الخیر بظاھر حاله. وقیل: لأن عليه شاھداً بکونە شھیداٗء وھو الدم. وقیل: 
لأنه یشھد علی الأمم یوم القیامة بإبلاغ الرسل الرسالة إلیھمء وعلی ھذا القول یشارکھم غیرهم 
فی هذا الوصف. ھذا ملخص ما في شرح النووي. 

قولە: (فإنه یتمنی أن یرجع) وورد تفصیلاً عند النسائي والحاکم؛ ولفظھما : ہیڑتی بالرجل 
من أھل الجنة فیقول الل تعالی: یا ابن آدم! کیف وجدت منزلك؟ فیقول: أي ربّ! خیر منزل؛ 
فیقول: سل وتمنّ فیقول: ما أُسألك وأتمنی؟ أسألك أن تردني إلی الدنیا فاقتل فيی سبیلك عشر 
مرات٤٢.‏ 

ووقع عند ابن أبي شیبة مرسل لسعید بن جبیر؛ وفيه أن المخاطب بذلك حمزة بن 
عبد المطلب ومصعب بن عمیر . ووقع عند الترمذیٗ أن ذلك وقع لعبد اللہ مل والد جابر. ھذا 
ملخص ما في فتح الباري :٦(‏ ۳۲). 


٥۔‏ (۹: )٠‏ وحدڈنا مُحَمّدُ بَیُ الْمكتّی وَابْن بشار. فَالاً: عَدَنَنَا مُحَمَد بَنْ 
- حَدثنا شمْة شم شُغبة عَنْ فَتَاة. قَال: سَوفث أَنَسَ بی مَايِكِ بُعَدَثٌ ء عَن الىّٔیْ قٌل فَال: 


ص ْ9ت" ےک کی 
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رح ےت قَال: لاڈ 5 ٹیل الَجهَاۃ فی 
ہیل الله عَرٌ وَجْل؟ قال: ٦أ‏ تَسْتَطِيعُوهُ؛ فال: نافاقافلكح ت2 ۔ آز ا . کل ذٰلِكَ 
ول (لأ تَسْتَطیمون وقال ٔي الَلكة: کل الْمجَامدِ فِي سَہیلِ الله كَعکلِ الصًایم الْقَایم 
القَایْتِ بأَیَاتِ الله لا یہ 000۳08021 766 ل+ًٗە80" 


حَرْب. موہ ح ذخا اب بخر بڑ ابی قیة تہ وع 
سُهَيْل ھٰدًا الإستاو نحوٰہ. 
یآ َ‫ . کے 


۸۔ (۱۱۱) حدّثني عَسَیُ بن عَلِیٗ الْحْلوَايِئٔ. عَلَنَنَا أبُو تَوْبَة. عَدَنَنَا 


٠۔‏ (۱۸۷۸) ۔ قولەه: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھادء باب 
أفضل الناس مؤمن مجاھد بنفسه تحاق فی ستتل اش (رقم: ۲۷۸۷)ء بتات فضل الجھاد 
والسیں (رقم: ۵٥۸م)‏ والترمذي في فضائل الجھاد باب فضل الجھاں (رقم : 09) 
والنسائي في الجھاد باب مثل المجاھد في سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: ۳۱۲۷). 

قولە: (لا تستطیعونهہ) وفي بعض النسخ: ٦لا‏ تستطیعوہ) وهي لغة فصیحة أیضاء وهي 
حذف النون من غیر ناصب ولا جازم . والمراد أن الأعمال التي تعادل الجھاد لا تستطیعون 
القیام بھاء لأنھا کثیرۃ وشافة. 

قولە: (کمٹل الصضائم القائم القانت) وزاد النسائي من ھذا الوجه: (الخاشع الراکع 
الساجد) وفي الموطاً وابن حبان: اکمثل الصائم القائم الدائم الذي لا یفتر من صیام ولا صلاة 
حتی یرجع) ولآأحمد والبزار من حدیث التسعاق رن شی عرفوضاً : (مثل المجاهد في سبیل اللہ 
کمثل الصائم نھارہ القائم لیله٢.‏ وشبه حال الصائم القائم بحال المجانمد في سبیل اللہ في نیل 
الثواب في کل حرکة وسکون؛ لن المراد من الصائم القائم من لا یفتر ساعة عن العبادةء فأجرہ 
مستمرء وكکذلك المجاھد لا تضیع ساعة من ساعاته بغیر ثواب . کذا في فتح الباري :٦(‏ ۷). 


۱۔ (۱۸۷۹) ۔ قوله: (حدثنا أبو توبة) یعني : الربیع بن نافع الحلبيء سکن طرسوس؛ 


کتاب : الإمارۃ ۳۳۷ 





الاسْلا نت الْاء کان آھتئ مَا أَبَالی ان لا أَعْمَل عَمَلاً بَعْد الاسْلام. الا 
٤‏ سُقِيَ الحاج . ہر : مم 


ع۶ 


۹39س 


‫َ 


أنْ أَغْمر الْمَسْجدة الْحَرام. وَقَال اَخْرُ: الختاڈ خی لاہ اَفْضَلْ یما قُلَتْم. فُرَجَرَمُمْ 
غُمَر وَقَالَ: لا تَرْفعُوا امَوَاتكم مِنَڈ بكر رشُزلِ اللہ کل وَمُو يَومْ الْجِْمُعَة وَلْکِن إِذا 


ضَلَتُ الحْمُعَةً ذُخَلتٌ فَاسََْیِنة فَِمَا اخْتلمتُمْ فیه. فَأْوَلَ الله َو وَجْلٌ: علخ یقاب لاج 
وعمَارة الس جد کر کی اتی پک وَالوو الخ 4 (اوۃ: ٠١‏ الاَيَةٌ إِلَٰ آخجِرِمًا ۔ 


آخرج عنه الجماعة إلا الترمذيی؛ وکان عابداً یعدٌ من الأبدال: وثقه وأحمد وأبو حاتم وغیر 
وراجع التھذیب (۳: ۱).. 

قوله: (معاویة بن سلام) بتشدید اللامء وزید بن سلامٌ أخوہ؛ وأبو سلام جذّہ: وقد روی 
هذا الحدیث عن أخيه؛ عن جدھماء وھو ثقة أخرجه عنه الجماعة؛ مات فی حدود 
(سنة: ۱۷۰ھ)ء کما فی التھذیب (۱۰: ۲۰۹). 

قولە: (حدثني النعمان بن بشیر) ھذا الحدیث لم أجدہ عند غیر مسلم من الأئمة الستة. 

قوله: (ما أبالي أن لا اعمل عملاً) إلخ : کنایة عن کون سقایة الحاج أفضل الأعمال 
عندہ؛ کأنه لا یحتاج إلی عمل آخر بعدہ. 

قولە: (لا ترفعوا أصواتکم) إلخ : قال القاضي عیاض : لفيه کراھیة التحدث ورفع الصوت 
في المساجد عند اجتماع الناس وانتظارھم الصلاةۃء وإن کان في الخیر؛ لان منھم المتنفل 
فیشغلھم ذلك٤‏ وقال الأبٔي : فرفع الصوت هو ما زاد علی قدر إسماع المخاطب٤.‏ 

قولە: (ولکن إذا صلیت الجمعة دخلت) وفي روایة یحیی بن أبي کثیر عند ابن جریر في 
تفسیرہ (۱۰ : ٦ء‏ (ولکن إذا صلی الجمعة دخلنا عليه ۴ . 

قولە: (فأنزل اللہ عز وجل) ظاھرہ أن الاّیة نزلت عند ھذہ الواقعة بخصوصمھا؛ ولکن 
یعارضه ما أآخرجه ابن جریر عن ابن عباس من طرق مختلفة أن الایة إنما نزلت في المشرکین 
الذین افتخروا بسقایة الحاج وعمارة المسجد الحرام وسدانة الکعبة: ویدل علی کون نزولھا فی 
المشرکین ما ورد في آخر الاّیة من قوله تعالی : لوآلَه لا دی الْقَوْمَ الطَللِينٌ۹ [سورۃ التوبةء آیة: 
۹. 

وتأوّل الأبٔي حدیث الباب بأن یکون بعض الرواۃ تسامح في قوله: (فأنزل الش١ء‏ وإنما 
الواقع أنہ لُ قرأً علی عمر الاآیة حین سألەء مستدلاً بھا علی أن الجھاد أفضل مما قال أولئثك: 
فظن الراوي أُنھا نزلت حینئذ . 


۳۳۰۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ ۔(۹٠٠)‏ وَحَدْتَيِيه عَبْدُ الله و الَّحْمَٰنٍ الذَارِیِئ. حَدَنَنَا يَحَیَیٰ بَنُ 





۔‫ 


عَسًّان. حَدَتَتَا مُعَاوِیَةً. أَخْبَرَني رَيْدُ؛ رٹ“ غسی ماف موس 
-قَال: : گنت عِنْد مر رَسُولِ اللہ 8ی ٠‏ بمٹل حَیٍ یثٍ أَبي تَوَبَة ‏ 


(٣۳)۔باب:‏ فضل الغدوۃ والروحۃة في سبیل اللہ 
۰ء ۔ )۱۱١(‏ حدّثنا عَبْدُ اللہ ُنُ مَسْلَمَةَ بن فَعْتْب حَدنَا حَمَاد بْنْ سَلَمَةَ ء عَن 
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َابتٍ: عَنْ أَنَس بْنِ مَالِكٍء قَال: ال رَسول اللہ پل: ََذُوَةٌ في مَہیلِ الله از رَرْحَدٌ 
یڑ الات ا ظا 


۹۱ ۔ (۱۱۳) حدَّثنا یَحْیّیٰ بن يَحییٰ۔ بت َ 


غبَرنا عَبّد العَزِیرِ بْنُ أبي حَازِم؛ عَنْ 


َُّ 


سے 


وقد تقرر في أأصول الّفسیر أن الرواةۃ رہما یقولون: (نزلت في کذا) ب بمعنی أنە داخل في 
عموم الایةق لا أنە سبب لنزوله؛ ۔ والل أعلم ۔ 


(۳۰) ۔ باب: فضل الغدوۃ والروحة في سبیل ال 

۲٢۔‏ (۱۸۸۰) ۔ قولەه: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھاں 
بات الْخَلوۃوال رُرخلانی سیل اھ (رے: ۴۷۹۲): ریاپ السور العین رمشَھ 
(رقم: ۲۷۹۲)ء وفي الرقاق؛ باب صفة الجنة والنارء (رقم: ۸٦٥٥)ء‏ وأخرجه الترمذي في 
فضائل الجھادء باب في الغدو والرواح في سبیل اللہ (رقم : ۹۹٦۱)ء‏ وأخرجه ابن ماجه في 
الجھاد باب فضل الغدو والرواح في سبیل اللہ عرٌ وجل؛ (رقم: ۲۷۸۳). 

قوله: (لقڈُوة) الفّدوۃ بفتح الغین : الخروج للجھاد في وقت الغداء والرٌوحة بفتح الراء 
الخروج لە في العشیٔ . 

قولە: (خیر من الدنیا وما فیھا) قال ابن دقیق العید: ایحتمل وجھین : اأاحدھما: أن یکون 
من باب تنزیل الغیب منزلة المحسوس تحقیقاً لە في النفس؛ لکون الدنیا محسوسة في النفس 
مستعظمة في الطباع؛ فلذلك وقعت المفاضلة بھاء وإلا فمن المعلوم أن جمیع ما في الدنیا لا 
یساوي ذرة مما في الجنة. والثاني: ان المراد أن هذا القدر من الثواب خیر من الثواب الذي 
یحصل لمن لو حصلت لە الدنیا کلّھا لأنفقھا في طاعة اللہ تعالی) حکاہ الحافظ في الفتح 
رہ )٤‏ ئم قال: 

ویؤید ھهذا الثاني ما رواہ ابن المبارك فی کتاب الجھاد من مرسل الحسن؛ قال: بعث 
رسول اللہ گل جیشاً فیھم عبد اللہ بن رواحةء فتآخر لیشھد الصلاة مع النبیٔ قٍِ فقال لە 
النبي قل: والذي نفسي بیدہ لو أنفقت ما في الأرض ما أدرکت فضل غدوتھم). 


کتاب : الإمارۃ " ۳۳۹ 





بیو 7- سَھُلٍ 7 سُعْل السَاعِدِی عَنْ رَسُولِ الله لے خَال: لَزَالْفلوًَ تُعْدَرَعا لتاق 
ہیل الله کو نت وَمَا فِيها). 

۲ء دو سور سے ّ بَةَ وَزِْيْرْ بْنْ عَرْب. قالا: 
وکیيع ؛ عَنْ سُفَيَانَء عَنْ أبي خازم عَنْ مَھُل بْنٍ سَعْدِ السَاعِدیٗ غن الخ ... 
لاعَدوَة از رَوْحَة فِي سَبیلِ الله 7و الات وَمَا نما 

ر3 ۔ (١٤٤۱م)‏ وحدثنا ابْنْ اَی عُمَرَ۔ و بن مُعَاوِیَةًَ عن می ار 
سُعید؛ عَنْ دَكُوَانَ بن أبي ضالِح عُن ابی هَرَیْرَة قَال: ال رشول اللہ ہہاڑ: مَرَ 
رتَالا وخ آئی وَسَاق لْعَدَك وَقَالوةَء اوَلرَرْحَةٌ في سَہیلِ الله تا کو الات 
وَمَا فِيهَاہ. 


٤۹۔ )۱۱١(‏ وحتثنا اوک ئن ای نوناق نُ ِنْرَامِيمٍ وَرِْیْرُ بْنُ 


0 


اج 


آ 


٤ےا‏ ےےء 


رب وَاللنطظ یئ بگُر وَإِسْحَاق) (قال َِعاقٰ<: اأحَےَتات وَنال الاعائ؛ عَدگا الْمُثْریۂ 
عَْد الله يَرِيڈ) عن: سدق ےت تک ےت 
أبی عَبْن الرَشْلن الع َال سَمفث ابا اوت بَقفُول: قال رَمُرل اللہ له: ١ری‏ 





۳۴۔ (۱۸۸۱)۔ قوله: (عن سھل بن سعد الساعدي) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الجھادء باب الغدوۃ والروحة في سبیل اللہ (رقم: ۲۷۹۰)ء وباب فضل رباط یوم في سبیل اللہ 
(رقم: ۲۸۹۲)ء وفي بدء الخلقء باب ما جاء فيی صفة الجنة وأنھا مخلوقة (رقم: )۳۲٣٣‏ 
وفي الرقاقء باب مثل الدنیا في الآخرةء (رقم: ٦٦٦٢)ء‏ وأخرجہ الترمذي في الجھادء باب 
في الغدوٌ والرواح في سبیل اللہ ء (رقم: ۱۷۰۰) والنسائي في الجھادء باب فضل غدوۃ في 
سبیل اللء (رقم : ۱۸ء وابن ماج باب فضل الغدو والرواح في سبیل الل؛ (رقم : ۲. 

قولە: (عن أبي ھریرة) تقدم تخریجه في باب فضل الجھادء وھذا اللفظ أخرجه البخاري 
في باب الغدوۃ والروحة: (رقم: : ۲۷۹۳۴) وفي بدء الخلق: + باب ما جاء في صفة الجنة: 
(رقم: ۳ءء وأخرجه ابن ماجه في الجھاد؛ باب فضل الغدو والرواح في سبیل اللہ 
(رقم: ۲۷۸۱). 


٥۵۔‏ (۱۸۸۳) ۔ قولە: (شرحبیل بن شریك المعافري) شُرحبیل بضم الشین وفتح الراء 
وسکون الحاء؛ والمعافريٗ بفتح المیم وکسر الفاء؛ نسبة إلی أحد أجدادہ یسمی معافر وھو ثقة 
آخرج عنه مسلم والبخاري في الأدب: والباقون سوی ابن ماج وراجع التھذیب ٤(‏ : ۳۲۴). 

قولە: (عن أبي عبد الرحمٰن مُن الح٘بْلي) بضم الحاء والباءء نسبة إلی اأُحد اأجدادہ |‌سمه بل 
واسم أبي عبد الرحمٰن عبد الل بن یزید المعافري المصريٗ؛ وھو ثقة أخرج عنهہ مسلم والأربعة 


‌ُ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سَبیلِ الله َ کرعتو کنا اوت ام اشن ون 

٥‏ ۔ )٠٠۰(‏ حذثني مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدِ الله بْن فُهْرَادَ حَدَتنَا عَلِی بْنْ الحَسَن؛ عَنْ 
غَنْدَ الله ؛ ین ميرك ےت ےت 200 وب تا 
فقو ا تر ٌ راو ا مو من لن الْحْبِْی؛ أَنهُ سُمِعَ ابا أَبٔوبَ الأَنصَارِیٗ 
و0 ات الله پل یہ بمثله سَوَا٤۔‏ 


(٣١)۔باب:‏ بیان ما أعدہ الل تعالی للمجاھد في الجنة من الدرجات 
٦‏ 0050ستت و مرن عَدَتََا عَبْد الله بْنُ وَغب. حَدَتيي أَبُو 
مَانی الْحَوْلاَیَیُ؛ عَنْ أَبي عَبْدِ الرّخدنِ ن: الْحبْلِیٌ عن اح الظاری كت 
سُول الله لئ فَالَ: تَا با سُویدا مَن رض پاللهرَبّاء وَبالإشلام دیناء وَيِمْحَمّد َء 
ہت رت یت َسُول اللیِء تَفعَل. تم قَالَ: 


اََأَحَریٰ يُرفَع بهَا الْعَبْذُ مِائَةً دَرَجَةِ في الاو 2ا ئن کل فَرَجِتَْنْ کَمَا بَْنَ السُمَاءِ وَالأازض) 


والبخاري في الأدب المفردء وراجع التھذیب :٦(‏ ۸۱) والأنساب للسمعاني .)٥٤ :٤(‏ 
قولہ: (سمعت آبا أیُوب) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي في الجھاد باب فضلْ 
الروحة في سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: ۳۱۱۹). 

ا او کو سا مر ا وسکون الھاء کما في 
الخلاصةء وھو المروزيٗ أبو جابر؛ قال ابن أبي حاتم: 9وھو صدوق ثقة) وذکرہ ابن حبان في 
الٹقات؛ وقال: مات (سنة: ٢٦۲ھ)ء‏ وروی عنه مسلم احد عشر حدیثاًء ولم یخرج حدیثه أحد 
غیر المصنف من الأائمة الستة. 

)١٣(‏ ۔ باب: بیان ما أعدہ الل تعالی للمجاهھد في الجنة إلخ 

٦۔ )۱۸۸١(‏ ۔ قوله: (عن أبي سعید الخدريٌ) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي في 
الجھاد باب درجة المجاھد في سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: ۳۱۳۱). 

قولە: (أعدھا عليٌٗ) استعاد هذا الکلام من النبي قّلٍ لیحفظه ویستبشر بە. 

قوله: (وآخری) أي: وعندي خصلة أخری؛ أو وأعلمك خصلة أخری. قاله السندي في 
حاشیة النسائي . 


قوله: (ما بین کل درجتین کما بین السماء والأرض) قال الأبي : (یحتمل أن ھذا علی 
ظاھرہ من أن الدرجات منازل بعضھا فوق بعض:؛ وھذہ صفة منازل أھل الجنّة؛ کما جاء فيی 


أھل الغرف أنھم یتراؤون کالکوکب الدرّیّء ویحتمل أُن یرید بە الرفعة في المعنی وکثرة النعیم 


کتاب : الإمارة ۱ 





اق وف کول الا ۶:١‏ ال حتادفی یل اللیَ لْجھَادُ فی سَبیل اللها. 
(۳۲) ۔ باب: من قتل في سبیل اللہ کفرت خطایاہ إلا الدّین 

۷۔ (۱۱۷) حدٹذا ثَُِيةُ بن مُجید. . حَدَكا لَیثٌ: عَن سَوید بن أپي سَوید؛ عَنْ 
و و ای َتَاَةٌ عَنْ أَبي قَمَادَہٌ؛ اه سم رن 0" الله پک ؛ أَنَهُ قامَ 

زی نک کی : ٥ن‏ الْچھَاد فی سیل الله وَالإِيمَانَ باللِّ أَفْضْلُ الأعْمَالِ؛ قامَ رَجُل فَقَال: 
: و ا اک رايت إِنٔ یل فی سیل الله تُكفُز عَي خطاایق؟ ققال له زسُول اللہ 5: 
سم . إِنْ فُبِلْتَ في سَبیلِ الله وَأَئتَ صَابر مُحْنَيِبَء مُقِْلُ غَيْرْ مُذہ ہر؛ فُمٌ َال 
سو ال گلا : ھت فُلتَ؟۱ فَال: زیت إِن تی في سہیلِ الله اَنکفْرُ عَّي حََايَايٰ؟ 
نان سرت الہ لا : لغم . وَآَنْتٌَ صَابر مُحْتَيِبٌ؛ مُقْبلَ غَیْرُ مُذبر. إلأً الدَیْنَ. فان 
جبٔریل: عَلَيْه السّلامُ َال لی ذْيِكَ٠.‏ 

۸.۔ ( ۰) حذثنا أَبُو بَکُر بْنْ أبي شَيبَةَ وَمْحَمَدُ 


ہو مھ 


بای ,4ء 





"رر ا وإن أنواع النعیم یتباعد ما بینھا في الفضل تباعد 
ما ہین السماء والأرض٤.‏ 


 )۳۲(‏ باب: من قتل في سبیل اللہ کفرت خطایاہ إلا الدین 

۷۔ (۱۸۸۰۵) ۔ قوله: (عن أبی قتادة) ھذا الحدیث أخرجه النسائي في الجھاد باب من 
قاتل في سبیل اللہ وعليه دینء (رقم: ٦‏ و ۳۱۵۷ و ۸٥۳۱)ء‏ والترمذي في الجھادہ باب ما 
جاء فیمن یستشھد وعليه دین (رقم: 40ء 

قولە: (آن الجھاد في سبیل الل والإیمان بالل أفضل الأعمال) قال القرطبي : (الإیمان ھنا 
هو المذکور فيی حدیث جبریل 88ء وکان أفضل الأعمال لأنه راجع إلی معرفة اللہ تعالی 
ورسولە ا وما جاء بە وھو المصحح لأعمال الطاعة والمقدم علیھا فيی الرتبةء وإنما قرن به 
الجھاد في الأفضلیة وإن لم یکن الجھاد أحد الخمسة التي بني علیھا الإسلام؛ لام کمن 
إقامة تلك الخمس علی وجھھاء ولم یظھر دین الإسلام علی غیرہ من الأدیان إلا بەء فکأنہ اأصل 
في إقامة الدین والإیمان أُصل في تصحیح الدین؛ فجمع بین الأصلین في الأفضلیة. . وکون 
الجھاد أفضل العبادات العملیة إنما هو عند تعیینهء کما کان في أُول الإسلامء وکما تعین في 
ھذہ الأزمنةء إذ قد استولی أھل الکفر علی أھل الإسلام؛ وراجع شرح الأَبتيی. 

قوله: (إلا الدین) فیە تنبیه علی جمیع حقوق الآدمیینء وأن الجھاد والشھادة وغیرھما من 
أعمال البر لا یکفر حقوق الاآدمیینء وإنما یکفُر حقوق اللہ تعالی. 


۲ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


يد بْنْ مَارُونَ أكمْبرَنَا يَحیَیٰ (يَیيي ايْيٌ مَیدِ سَعِیدٍ) عَنْ مر ہت 
عَبْدِ الله ؛ بن اي كَتَافَةَ عَنْ اپیو. قَالَ: جَاءَ رَجْل إِلَیٰ رَسُولِ اللہ گلا أوَابْكَن 
لت فی مَبیل اللہ بمَعّْیٰ حَییثِ اللَيِْ, 


۹۔ (۱۱۸) وحڈڈنا سویڈ بْنُ لور . عَدَلًَا سَُيَاذء عَنْ عَمرو بْن وِيتَارِء عَنْ 
مُحمّد بن ٥‏ فُيْس. ح قَال: وَعَثَنَنَا مُحَمَذ بْْ عَجْلاَنء عَنْ مُحَمّد بن فَيْس ٤ن‏ 
غَبْ :الله آبي تا عَن یو عن اي ا يَريڈُ اَعَْمْمَا عَلَیٰ ضاجہو؛ او رھ ای 
النْی لا ر مُوَ عَلَی الْهنبر۔ َقَال : 09 بِمَعْتیٰ حَدِیثِ الَمقبِْيٌ . 


۰ - (۱۱۹) حدثنا رَكريَاء بن یی بٔن ضالح الِضریٔ۔ حَدتَا او تی 
اب کس اب اس اْتباِع) عنْ عَبد الله ٴي أيي .0 
دنب ٤‏ الز), 

)۱٢١( - ۱‏ وحدثني رُکَيْرُ بْنُ حَرْب . حَدَتَا عَبْدُ اللهِ بن يَرِيڈ المفْری٤.‏ حَدَتنَا 


َ‫ ا+ےمھ وھ مەو ےخ 


سَویڈُ بْنُ أبي أَبُوبَ. عَدَلَني عَیَاشْ بْْ عبّاس الِْثَاِ عَنْ أپي عَبْ الرحْلن ن الب ء َن 
عَْ الله بن عَسْرو بن العَاص؛ ان انی ال فَالَ: ۷الْقثْلْ في سَبیل الله يُکَثْر كُلُ شَيْ 
لا الدیْنٌ). 


إِ 





۰۔ (.٠٠)۔‏ قوله: (عیّاش بن عیّاس القتبانی) هو بکسر القاف وسکون التاء٠‏ نسبة إلی 
قتبان بطن من رم کا تی حی۔الوری: وھو من التابعین رأی عبد اللہ بن الحارث بن جزء 
وثقه ابن معین وأبو داود وغیرہ کما في التھذیب (۸: ۱۹۷ و۱۹۸). 

قوله: : (عن عبد ال بن عمرو بن العاص) لم أجد ھذا الحدیث عند غیر المصنف من 
الأئمة الستة . 


قولە: (یکّر کل شيء إلا الدین) ظاھرہ أنه یکفر الکبائر من حقوق اللہ أیضاًء والمشھور 
اُنھا لا تکفر إلاً بالتوبة. ولعل التطبیق بینھما أن الظاھر من المجاھد المخلص الذي عرض حاتہ 
علی أخطار الموت أنه قد أقدم علی ذلك بعد ما تاب من کبائرہ؛ فکانت الشّھادة مطھرۃ لە 
لجمیع الذنوب کبیرھا وصغیرھاء ۔ واللہ أعلم ۔ 

ثم إن حدیثي الباب صریحان في أن الدین لا یکفرہ ہ الجھاد والشھادة وقد أخرج ابن 
ماجه (رقم : )۲۸۰٢‏ عن أبي أمامة ما یدل علی أن شھید البحر یغفر لە الذنوب والدیون جمیعاء 
ولکن إسنادہ ضعیف. . نعمء ذکر العلماء ان هذا فیمن لم یقض دینە مع قدرته علی ذلك مطلاً 
ولدداً. . آما إذا فعل لك لإعسارہ: وکان في نیته أن یقضي کلّما وجد إلی ذلك سبیلاًء فإن الله 


کتاب : اللإمارة ٣۳‏ 





)١۳(‏ ۔ باب: بیان أن أرواح الشھداء فی الجِنة وأنھم 
0 
مُعَاوِیَةً هصژ۵ئی) جوا رس ا می ..۔ ات 


6ہ ٤۔‏ 


الأعْمَشِ ح وَحَدا مُحَمْد بن 2 َبْدِ الله بن تُميْر (وَاللفّظ له). عَدَكًا أَسْبَاظ وَابُو مُعَاوَِة. 
قَالا ×عَلَلَنا الأَمْعش عَ عَبْد الله بن مُرَقَء عَنْ مَسْرُوق۔ قَال: مات ال تل ا2 
مَسْعُود) عَنْ هُلو ا 77 طول ء تَت الین کُيلوا نی کیل الہ انتا بل لح عِند رَيْھم وپ 


اک عمران: ۱۰۹ قَالَ : أَمَا إِنَا حالتاف ذف نا3 ٥َروَاحْھُمْ‏ في جَوْفِ ظبْر حضر. 


تعاق مغ غضرترء علی عااجاء تسا ٹی َذلكَ ٹی حدیث آبی سیت تقل الای:غن 
القرطبي . 


(۳۳) ۔ باب: في بیان أن أرواح الشھداء في الجِنّة إلخ 

۱۔ (۱۸۸۷) ۔ قولە: (سالنا عبد ا۵) کذا وقع في اکوامت جو شرب وذکر 
القاضي نہ وقع في بعض النسخ (عبد الله بن مسعوداء وحقق النووي 5ل أنە هو المراد ھناء 
بخلاف قول من قال: إن المراد منە عبد اللہ بن عمرو. 

وحدیلہ هذا أخرجه أیضاً الترمذي في التفسیرء باب ومن سورة آل عمرانء (رقم: ۹۸٦٥٦)؛‏ 
وابن ماجە في الجھاد باب فضل الشھادة في سبیل الل؛ (رقم: ۲۸۲۸). 

قولە: (سالنا عن ذلك: فقال) یعني : سالنا عن ذلك رسول ال گل فقال فالحدیث 
مرفوع: 

قولە: (آرواحه في جوف طیر) ھذا أحد ما ثبت عن رسول ال قُ في تعیین مستقر أرواح 
الشھداء. وھھنا مباحث : 


الأول في مستقر الأرواح بعد الموت: 

وقد اختلف العلماء فيه قدیماً وحدیثاًء وقد عدّ ابن القیٔم في ذلك نحواً من سبعة عشر 
قولاً. مٹھا: أن أرواح المؤمنین عند اللہ في الجنةء شھداء کانوا أم غیر شھداء إذا لم یحبسھم 
عن الجنة کبیرۃ؛ ولا دین وتلقاھم ربھم بالعفو عنھم والرحمة لھپ وھذا مذھب أبي ھریرةۃ 
وعبد اللہ بن عمر ڑچ ۔ 

ومٹھا : أنھم بفناء الجنة علی بابھاء یأتیھم من روحھا ونعیمھا ورزقھا. ومٹھا: أن الأرواح 
مستقرھا أُفنیة قبورھا ومنھا: أُنھا مرسلة تذھب حیث شاءت. ومتھا: أُن أرواح الشھداء فی 
الجنة وأرواح عامة المؤمنین علی أفنیة قبورھم؛ وما إلی ذلك من الاقوال. 


نس الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





موھفم مم مم مم مہ مہ ہمہ دم ہوم موم امام مم وع مم ہورع مہا مر ہمد یمام 


وقد بسط ابن القیم في کتاب الروح علی ھذہ المسألةء وتکلّم علی کل قول وما یؤیدہ أو 
یعارضه من الأحادیث والاآثار ثم لخُص ما وصل إليه کما یلي : 

(الأرواح متفاوتة في مستقرھا في البرزخ أعظم تفاوت: فمنھا أرواح في أعلی علّیین في 
الملاأً الأعلی وھي أرواح الأنبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھم؛ وھم متفاوتون في منازلھم: کما 
رآھم النبي گل لیلة الإسراء. ومنھا أرواح في حواصل طیر خحضر تسرح في الجنّة حیث شاءت؛ 
وھي أرواح ؛ بعض الشھداء لا جمیعھم اک ا ا و ید ا ا ا 
عليه أو غیرہ... ومنھم من یکون محبوساً علی باب الجنة. . ومنھم من یکون محبوساً علی 
وروی وکھم ئن یکون تر بات تہ .. ومنھم من یکون محبوساً في الأرض لم تعل 
ررحة الی الاڈ الاعلىیقاتھا کالت روعا عثلیة أرضیالہ . ومنھا أرواح تکون في تنور الزناۃ 
والزوانيی؛ وأرواح في نھر الدم ‏ تسبح فيه وتلقم الحجارۃ. فلیس للأرواح سعیدھا وشقیّھا مستقر 
واحد بل روح ذ فی أعلی علّبین: وروح أرضیة سفلیة لا تصعد عن الأرض٤.‏ 

(وأنت إذا وت السنن والاآثار في ھذا الباب وکان لك بھا فضل اعتناء؛ عرفت حجة 
ذلك ولا تظنّ أن بین الآثار الصحیحة في ھذا الباب لَعَارَضاَ فإنھا کلّھا حق یصدق بعفھا 
بعفضا لکن الشأآن في فھمھا ومعرفة النفس وأحکامھاء وأن لھا شاناً 7ے البدن وأنھا مع 
کونھا في الجنّة نھي في السّماء؛ وتتصل بفناء القبر؛ وبالبدن فيهء وھي أسرع شيء حرکة 
وانتقالاء وصعوداً وهبوطاًء وأنھا تنقسم إلی مرسلة ومحبوسة؛ وعلویة وسفلیة؛ ولھا بعد 
المفارقة صحة ومرض؛ ولذۃ ونعیم وألم؛ اأعظم مما کان لھا حال اتصالھا بالبدن بکثیرء فھنالك 
الحہس والالہ والعذاب والمرض والحسرۃة؛ وھنالك اللذة والراحة والنعیم والإٴطلاق. وما 
أشبه حالھا في ھذا البدن بحال الولد في بطن أمّهء وحالھا بعد المفارقة بحاله بعد خروجه من 
البظن لی عَل الدارا: ۱ 

افلہذہ الأنفس أربع دورء کل دار أعظم من التي قبلھا: الدار الأولی في بطن الأمء وذلك 
الحصر والضیق؛ والغم والظلمات الثلاث . والدار الثانیة : هي الدار التي نشات فیھا وألفتھا 
واکتسبت فیھا الخیر والشر؛ وأسباب السعادۃ والشقاوۃ. والدار الثالثة : دار البرزخ؛ وھي أوسع 
من هذہ الدار وأاعظم؛ بل نسبتھا إلیھا کنسبة هذہ الدار إلی الأولی . والدار الرابعة: دار القرارء 
وھي الجنة والنارء فلا دار بعدھاء والل ینقلھا فيی هذہ الدور طبقا بعد طبق؛ حتی یبلغھا الدار 
التي لا یصلح لھا غیرھا ولا یلیق بھا سواھاء وھي التي خلقت لھا وھیئت للعمل الموصل إلیھاء 
ولھا في کل دار من هذہ الدور حکم وشأن غیر شأن الدار الأآخری؛ فتبارك الل فاطرما 
ومنشٹھاء وممیتھا ومحییھاء ومسعدھا ومشقیھا) 81 کتاب الروح لابن القیّمٴ (ص: ٠٤١‏ 
إلی .)۱٤٢١‏ 





مم وم لے د مم مہ ماما امہ ہما امم ماما مہم مرا ومیدہھ 


الّاني: في تحقیق أجواف الطیر: 

وھو أن الظاھر من حدیث الباب أن آرواح الشّھداء تکون في أجواف الطیر؛ وأن مذا 
مختص بالشھداء. ولکن أخرج مالك في موطأہ (جامع الجنائز ص: )۲۲٢‏ عن کعب بن مالك 
ان رسول الل قِ قال: 'إنما نسمة المؤمن طیر یعلق في شجرۃ الجنّة حتی یرجعه اللہ إلی جسدہ 
ت وھڑا یدل علی أن مذہ الفضیلة حاصلة لکل مؤمن . وتأاول بعض العلماء ےت 
کعب بأن المراد من المؤمن في ذلك الحدیث المؤمن الشھید خاصة. وردہ الآخرونء فقالوا: 
هذہ الفضیلة حاصلة لکل مؤمنء ولم یذکر فيی حدیث مسلم إلا الشھداء؛ ولا ینافيی کت 
ھذا الحکم المؤمنین جمیعا. 

قال ابن القیم في کتاب الروح (ص: :)۱۲١‏ 'فإن قیل: فإذا کان هذا حکماً لا یختص 
بالشھداء؛ فما الموجب لتخصیصھم بالذکر فی ھذہ النصوص؟ قلت: التنبيه علی فضل الشھادة 
وعلوٌ درجتھاء وأن ھذا مضمون لآاھلھا ولا بڈ وأن لھم منە أوفر نصیب؛ فنصیبھم من مذا 
و ا کا ہی ات سی و .٠‏ ویدل علی ھذا أن اللہ 
سبحانه جعل أرواح الشھداء في اأُجواف طیر خضر؛ فإنھم لما بذلوا أنفسھم لل حتی أتلفھا 
أعداؤہ فی أعاضھم منھا في البرزخ أبداناً خیراً منھا تکون فیھا إ إلی یوم القیامةء ویکون نعیمھا 
بواسطة تلك الأبدان أکمل من نعیم الأرواِح المجردة عنھاء ولھذا کانت نسمة المؤمن في صورة 
طیرء أو کطیر؛ ونسمة الشھید فيی جوف طیر. وتأمل لفظ الحدیثین؛ فإنه قال: ہنسمة المؤمن 
طیر٤ء‏ فذا یعم الشھید وغیرہہ ثم خصّ الشھید بأن قال: اھي في جوف طیر٤ء‏ ومعلوم أنھا إذا 
کانت فيی جوف طیر صدق علیھا أنھا طیر. 

والحاصل عندي: ان کون الروح في نعیم الجة حاصل لکثیر من المؤمنین الصالحین؛ غیر 
أن مذا الوصف في الشھداء أکمل منە في غیرھمء والأحسن أن نکل التفاصیل إلی اللہ تعالیء 
فإِنھا مما لا یدرك کٹھھا بھذہ العقول المحبوسة في الجسم والمادة والل سبحانه أعلم. 


الخالث: في مسالة 22 


وقد استدل بعض الجھلة بحدیث الباب علی ثبوت التناسخ في الأرواح؛ وھذا باطل لا 
اأصل لە. . قال ابن القیم في کتاب الروح (ص: ١١۱):)وإنما‏ التناسخ الباطل ما تقوله أعداء 
الرسل من الملاحدۃ وغیرھم الذین ینکرون المعاد أُن الأرواح تصیر بعد مفارقة الأبدان إلی 
اُجناس الحیوان والحشرات والطیور التي تناسبھا وتشاکلھاء فإذا فارقت هذہ الأبدان انتقلت إلی 
أبدان تلك الحیوانات فتنعم فیھا أو تعذب؛ ثم تفارقھا وتحل في أبدان أآخر تناسب أعمالھا 
وأخلاقھاء وھکذا أبداً . فھذا معادھا عندھم ونعیمھا وعذابھاء ٭ لا معاد لھا عندھم غیر ذلك . 


د ۱ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ٴ۶ - 


7 1+ تَسرّخ می الْجَتةَ عَيْتُ شَاءث. ثُمٌ تأٍي إِلَی تَلَّك الْقَتَادیل. 
َ ِهِمْ رَبْهُمْ اطْلاعَة. فَقَال: مَل تَشْتَھُو تَ شَیْتاً؟ فَالوا: اَی شَىْء نَم ؟ وَنَخْنْ تسرخ 
نّ الْجَتََ عَيْث ینا فَتعَلَ ذُِكَ بِهم اٹ مَرَاتٍ لا رؤا أنّهُم لَْ یُْرکُوا مِن أنْ 


۔ 
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ے 
9 7 
٠‏ 1 با ور ا 7 ىد أن ؟ء 25 


30 ي شث۔ صے شس 0ص 
َرْةٌ أَرْوَاعَنًا فِي أَجُسَاوِنًا ء 2 حتیٰ نقتل فی سَہیلك مرۂ 
لصو مھ 


أخریٰ. فَلمَا رَأیٰ أَنْ لیس لَهُمْ حَاجَة ترگوا). 
فھذا هو التناسخ الباطل المخالف لما اتفقت تفقت عليه الرسل والأنبیاء من أولھم إلی آخرھم وھو 


کفر باللہ والیوم الآخرا. 


وإذا عرفت معنی التناسخ ظھر لك البون الشاسع ما ہین حدیث الباب وفکرۃ التتاسخ؛ فان 
التناسخ مبني علی إنکار المعاد والآخرۃ وعلی ان حلول الأرواح في الأبدان المختلفة یقع في 
عالمنا ھذاء والحدیث مبني علی إثبات الآخرة؛ وعلی أن أرواح الشھداء تکون في أجواف الطیر 

فی البرزخ: لا فی الدنیاء فشتّان ہینھما. 

واستدل النووي بھذا الحدیث علی أن الجنّة مخلوقة موجودةء وھو مذھب أھل السنة 
النووي کَاث أیضاً علی حقیقة الروح: وجمع أقوال العلماء في ذلك؛ فراجعه إن شثت . والأسلم 
عندي السکوت في مثل ھذہ المباحث التي لا ترجع إلی کثیر طائل؛ والتي لا سبیل إلی معرفة 
کنھھا بالأقیسة والتجارب؛ فان الروح من أمر ربّناء پچ 

قولە: (لھا قنادیل معلقة بالعرش) اللہ أعلم بحقیقتھا ؛ غیر أن ما جاء بە الحدیث هو أن 
ھذہ القنادیل لأرواح الشھداء بمنزلة الأوکار للطائر تھا تأوي إلیھا. 

قولە: (تسرح في الجنّة) أي: ترتع وتأکل. 

قولە: افاطلع إلیھم اطلاعه) کما یلیق بە سبحانه وتعالی. 

قوله: (فلما رأی أن لیس لھم حاجة) أي: في دار الجزاء وأما ما ذکروہ من الرجوع إلی 
الدنیا والقتل مرة آخری؛ فلیس مما سئلوا عنه: لأنە یتعلق بدار العمل التي ۔انقضیٰ اجلھا ولم 
یکن ھذا کا رتے۔۔ ےت ناو 


09 سر رد ضاما اللہ سا 


کتاب : الإمارۃ ۷ 
ھجوعجىےسیی جو ہم سر ےج ےی کے گج مر یت ہے 5 
(٣۳)۔‏ باب: فضل الجھاد والرباط 

حصی ۹۔٥‏ و ودو؟ ھ ے۔ گے 0 ۹" 
۳۔ )۱۲١(‏ حدٹنا منصور بن آپي مرّاجم. حخدثنا یحییٰ بن حمزہ: عن 

۔ ئ6 ۰٠‏ ا شحہ ۲ .٠-‏ سے ہےےے۔ 2 َ‫ دی ےو ۴ َ‫ 
محمد بن الوَلِيد الرَبيَدِی ::عَن الزّهری؛ عَنْ عظاء بن رید اللیْوعء غن آبی مد 
الْحَذْریئ؛ ان رَيُل آئی ابی پل کَقَالَ: ای الس أَفْضَ؟ فقّالَ: (رَجْل یُجَاجِڈ فی سیا 
الله بِمَاله وَنَفْيي) قال: ئُمْ مَن؟ فَال: اُؤمِنْ فِي شِعب بن الشُعَابء ٣‏ 9ي 


ہرے۔ ےًَھط 
الاس مِن شروا۔ 





)۳٤٣(‏ ۔ باب: فضل الجھاد والرباط 
۲۔ (۱۸۸۸) ۔ قوله: (عن أبي سعید الخدریٌ) هذا الحدیث أخرجە البخاری فی 
الجھاد باب أفضل الناس مؤمن یجاعد بنفسه وماله في سبیل اللء (رقم: ٦۲۷۸)؛‏ وفيی 
الرقاقء باب العزلة راحة من خلاط السوء (رقم: ٦۹٦١)ء‏ وأخرجه أبو داود في الجھاد باب 
في ثواب الجھاد (رقم: ٥۵ء٤‏ والترمذي في فضائل الجھاد باب ما جاء أي الناس أفضل: 
(رقم: ۱۷۱۱)ء والنسائي في الجھاد؛ باب فضل من یجاھد في سبیل اللہ بنفسە ومال 
(رقم: ۰٣۳۱۰)ء‏ وابن ماجه في الفتنء باب العزلةء .)٦٥٢٤(‏ 


قولە: (أي الناس أفضل؟) قال الحافظ في الفتح :)٦ :٦(‏ (وفي روایة للحاکم: ہأي 
الناس أکمل إیماناً؟ وکأن المراد بالمژمن : من قام بما تعین عليه القیام ب4 ٹم حصل ھذہ 
الفضیلة ولیس المراد من اقتصر علی الجھاد وأھمل الواجبات العینیة4. 


قوله: (في شعب من الشعاب) بکسر الشین فیھماء وھو ما انفرج بین جبلینء والمراد منه 
موضع العزلة؛ کما هو مصرح في الروایة الاّتیة وقال ابن عبد البر: (إنما اأوردت ھذہ 
الأحادیث بذکر الشعب والجبل لن ذلك في الأغلب یکون خالیاً من الناس ‏ فکل موضع یبعد 
علی الناس فھو داخل في ھذا المعنی) کذا في فتح الباري. 

وقال النووي: افیه دلیل لمن قال بتفضیل العزلة علی الاختلاط وفی ذلك خلاف 
مشھور؛ فمذھب الشافعي وأکٹر العلماء أن الاختلاط أفضل بشرط رجاء الات سیت 
ومذھب طوائف أن الاعتزال أفضلء رجات الجفورمی متا الحلیف یامشرقعل 
الاعتزال في زمن الفتن والحروب؛ أو هو فیمن لا یسلم الناس ملە؛ ولا یصبر علیھم أو نحو 
ذلك من الخصوص . وقد کانت الأنبیاء صلوات اللہ وسلامہ علیھم وجماھیر الصحابة والتابعین 
والعلماء والزھاد مختلطینء فیحصلون منافع الاختلاطء کشھود الجمعة والجماعة والجنائز 
وعیادۃ المرضی وحلق الذکر؛ وغیر ذلك٢.‏ 


وما ذکرہ النووي ِللڈه من حمل الحدیث علی زمن الفتن یؤیلدہ حدیث انی سن 


ذ۰۸ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے سے ہہ سے م90 ک0 مت ای ا کے را حر یں 
٤‏ ۔ (۱۲۳) حدثنا عَبْذُ بْنُ حُمَیْ۔ أَحْبَرَنًا عَبْدُ الرَّزَاقِ. أَخْبَرَنًا مَعْمَرٌّ عَن 


3 


الھْرِیء عَنْ عَطّاءِ بْنِ يَرِيد اللَيِْيء عَنْ أبٍي سَعید. را20 قال تخل اي التّاس أَنَْلْ 


۔ 


تا ول الف ان : امُؤين یُجَامِد بِتَفْيه وَمَالہِ في سَبیلِ الله قَال: تُمَ تم مَن؟ قال: ام 
رَجُْل مُغتَرِل فِيی شِغب مِنّ الشْعَابٍ . يَعْبّذٌ رَبَهُ وَيَدَعْ الس مِنْ شرّوا. 

٥ء‏ ۔(١۱۲)‏ وحدّثنا قد الله و بْنْ عَبْد الرّحْمَن الدَارِییٔ و امو تامشفنو یت 
يُوصْفَ؛ء عَنِ الأَوْرَاعِي؛ عَنِ ابْنِ ؿِهُاب: بھٰدًا اللإسْنًاو. فَقَال: روش و وف وَلَمْ 
یَقُل: 4 ُمْ رَجُل. 

071 ثنا یحیَیٰ ْنُ يَحیٰ الميمِیٔ. عاکا ئَ۷ مر لن ان جو 
عَنْ أپیوء عَنْ بَعْجَةٌ عَن أَبي مُرَيْرَةَء عَنْ رَسُولِ الله ۃ؛ أَنّهُ فَالَ: مِنْ عَیْر مَعَاصي 


نے 


لاس لَهُمْ؛ رَجْلْ مُمْيك عِنَانَ ریہ و فی سیل اللو تلد قل وت . کُلَمَا سَیع عَْعَةَ 


ا 





ومواقع ھل ا 

ٹم إِن العزلة المحمودۃ في ھذا الحدیث لیست الرھبانیة المذمومة في القرآنء لن الرھبانیّة 
تتضمن إھمال الحقوق الََاجِية للشن والأاعل والعباد بخلاف ھذہ العزلة فان المقصود د منھا 
ترك الاختلاط مع الناس؛ 2 اُداء حقوق النفشس والأھل في العزلة واللہ سبحانه أعلم. 

قوله: (عن بعجحة) بفتح الباء وسکون العین؛ وھو ابن عبد الله بن بدر الجھني؛ کما صرح 
۹ وت ںہ روی عن جمع من الصحابة: مات (سنة: ٠ھ‏ أو ۰۱٥ھ)‏ کما فی 
التھذیب .)٦۷٤ :١(‏ 

قولە: (عن آأبی هریرۃ) ھذا الحدیث أخرجە ابن ماجه فی الفتن؛ باب العزلة: 
0 ۵ءء 
العیش؛ أي: ضط الکسب الجھاد؛ لکن إذا کان أاصل ازیة نی لھا إعلاء کلمة اللہ 
تعالی؟ سا یک وو ا و ا ا ا ا ڑا ولکن إِذا 

وفسّرہ النووي بطریق آخر؛ فقال: اتقدیرہ خر اک و کت 
ممسك) کأنە لا یقصد بالمعاش وسائل الکسبء بل أحوال الحیاۃ عامّة. 

قول: (ھیعة) بفتح الھاء وسکون الیاء: : الصوت الذي یفزع منە؛ یقال : ماع یھیع هیوعاً 
وھیعاناً : إذا جبن وماع یھاع: إذا جاع. واکٹر ما تستعمل الھیعة فی الصوت عند حضور العدو . 


کتاب : الإمارۃ 5 
فَزّْعَةٌ طارَ عَلَيْهِ ۔ يَبْتفِي الْعنْلَ وَالمَوتَ مَطَاَهُ. از رَجْلُ في ءٔ كُتَْمَوِ فی راس شعفَو مِنْ مذِہ 
الشُعَفِ. از بطنِ وَاد مِن هٰوو الأَوِْیَة. يُقِيمُْ الصّلاه وَيُوْتِي الرّكا٤.‏ وَیَعبّد رَبَه حتیٰ يَأَبَِيَه 
ا ین اقاس الاو کر 


)۱۲٦١( :۷‏ وحتثناہ ثُتََْة بن سَمیدٍ عَنْ عَبْد العَرِیزِ بْنٍ 
(یَعْني ابْنٌ عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ الّفَارِیٌ). کِلاَمُمَا عَن أي عو بھٰدًا الإسْنَادِء یثله. 


يةَ بن عَبِْ الله بن بَذر وَقَالَ: افي مغ ین موہ الکتاب؛ جلاف ران 


رظ ۔8ەموھ 


یٍ ہا کر سر سے 
الاب 


قولە: (طار عليهہ) الطیران هنا وفي الجملة التي قبلھا کنایة عن المسارعة في العدو. 


قولە: (یبتغی القتل والموت مظالّه) تقدیرہ: افي مظالہ فھو منصوب بنزع الخافضء أُو هو 
بدل من القتل والموت فھو منصوب علی کونە بدلاً للمفعول بە. والمراد أنه یطلب الشھادۃ في 
المواضع التي یرجی فیھا الموت رغبة لە في أن یجود بنفسه لل تعالی . 

قوله: (في غُنيمة) رذ بضم الغین وفتح النون تصغیر للغنم یعني : قد أقنع نفسه بعدد یسیر 
من الغنم یعیش بھا. 

قوله: (شعفة) بفتح الشینء والعین: رأس الجبل. 

٦۔‏ (۰۰.)۔ قوله: ااےو ما ازع کو اس و سد ری 
قارةء وقد مر في کتاب النذر باب الٹھي عن النذر۔ 

۷۔ (۰٠۰۰)۔‏ قوله: (عن أسامة بن زید) یعني : اللیثي ‏ روی عن جماعة من التابعین: 
وثقه العجلي والدوریء وضعفه یحیی القطان وأحمد بن حنبل؛ وقال النسائي : لیس بالقويء 
وقال ابو حاتم : یکتب حدیئثه ولا یحتج بەء وذکرہ ابن حبان في الثقات وقال: یخطیءء وقال 
ابن القطان الفاسي : الم یحتج بە مسلمء إنما أخرج لە استشھاداً) ولم یخرج عنه البخاري إلا 
تعلیقاً. کذا في التھذیب :١(‏ ۲۰۹ و .)۲٦٢‏ 


"٣‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
 )٥٣(‏ باب: بیان الرجلین, یقتل أحدھما الآخرء یدخلان الجنة 


۹ ۔ (۱۲۸) حدثنا مُحَمّدُ بْنُ بی غمر الْمَکي. عَلَتََا سُفْيَانء عَن أبي الڑنَاوِ 
ک0 عَنْ أبي هُرَیْرَةَ؛ ا ف0ت 0۷ کر ےت یَقُکُل 


أَتُْمَا الِآحَرَ. کِلَمُمَا یَذْغْلُ الجَنَّد َتَلرا: كَيْفَ سوک ال ال مال مٰذًا في 
سَہیلِ الله عَزٌ وَجِْل فَيْسْتَنْهَدُ. ُغ رب الله عَلی القابل فيْدلع یْقَايِل في سَبیلِ الله 
عرٌ وَجَلَ لَْتْلْهَد. 


۰۔ (۰۰+) وحدڈتا بر بکر بی آپي شَية ورْعَير بن عزب وَآبر قرب قالرا: 
عٹکا زىیغ عی علباَء عن اي الزقاد با الإشتای یللڈ: 


حم لہ 


۷۸ ۔ (۱۲۹) حدثنا مُحَمَدُ بی رافع. عَدَتنَا عَبْدُ الرّزَاق . أَخْبرَنا مَ ا 
ام بن مُتبو قَال: هٰذَا مَا حَدَنَا ابُو مُرَيْرَةً عن رشولِ اللہ ہی مُأَکْر احاویك مَھَا: 


شا ما ا 


وَقَال رَسُول اللہ ا : ىَفْحَك الله لِرَمْلَيْنْ۔ بَفُنْل أَحَنْمُمَا الآحَرَ. کِلَمُمَا بَدْخْل 


 )۳٣(‏ باب: بیان الرجلین یقتل أحدھما الآخر یدخلان الجنة 
۸۔ (۱۸۹۰) ۔ قولە: (عن ابی الزناد) بکسر الزاي وتخفیف النون؛ اسمه عبد اللہ بن 
ذکوان القرشي؛ أبو عبد الرحمٰن المدني؛ من ثقات التابعینء وثقه الجمیع؛ وکان العلماء 
یعدلونه بالزھري؛ وقال البخاریي : آصح أسانید أبي ھریرۃ ابو الزناد عن الأعرج غع ان 
ھریرةء وقال أبو یوسف عن أبي حنیفة : قدمت المدینة فأتیت أبا الزناد ورأیت ربیعةء فإذا الناس 
علی ربیعةء وأبو الزناد أفقه الرجلینء مات (سنة: ۱١۱۳ھ‏ أُو ۱۳۲). کذا فی التھذیب ٣١٠٢:٢(‏ 
ے٢٢٥۰).‏ 


قوله: (عن الأعرج) اسم عبد الرحمٰن بن ھرمز؛ وقیل: عبد الرحمٰن بن کیسانء وھو من 
ثقات التابعین وسئل ابن المدینی عن أعلی أصحاب أبی ھریرة؛ فبدأ بابن المسیب؛ وذکر 
جتافتر قی لم نالاء رج اتال رو حول پر آقتہ رکات الاءرج غالبا بَالاأسات 
والعربیةء روی عنه الجماعةء مات بالإسکندریة (سنة: ۱۱۷ھ)ء کما في التھذیب :٦(‏ ۲۹۰). 

قولە: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھادء باب الکافر یقتل المسلم 
نمیسطلی (ركم 20۲۸۷۹۰۶ رافرجة التسائی تی اناد بات 'اجماغ القائل:والنشرل تی 
سبیل اللہ في الجنّةء (رقم: ٥۵ء‏ وأخرجهہ ابن ماجه فيی المقدمةء باب فیما أنکرت الجھمیة 
(رقم: .)٦۱۷۹‏ 


کتاب : اللإمارة ۳۴۱ 





ا . قالّوا: کيْف یا رَسُولَ اللی؟ قَال: ١ْمتَر‏ هذا فيلِج الج ٠‏ تم يتُوبُ الله عَلَی الَحْرِ 
فَيْهَلِيهِ ا الإسُلام. . ثُمْ يْجَامِدُ فِي سَبیلِ الله فَيْْتَنْهٰدً. 

)١٦(‏ ۔ باب: من قتل کافراً ٹم سدّد 

۷ () خاکتا بین آئرت رَككا وھصیصص غشن فالر تنا 

ِسْمَاعیل لَمْتُونٌ ابْيٌ جَغْقَرٍ) عَنِ الْعَلاً وص 00" 


قَال: ×لأَ يَخْتَيِعْ کَافْر رَقَابله یی النَارِ ابداً). 

۷۲۳۔ (۱۳۱) حدَثنا عَبْدُ الله بٔنُ عون الَهِلالِی. حَدَنُنَا أَبُو إِسُحَاق کر 
إِبْرَامیم بِنْ مُحَمَيٍ عَنْ سُھَيْلِ بن أَبي ضالح عَنْ أبیو؛ عَنْ اي مُرَيرَةَ. ما 
ول اللہ و ئ: الا یَجِْتَمِعَاتِ ِي النَارِ اجْيْمَاعاً یَصر أَعَدُ حَدْمُمَا الآعَرَا قیل: : مَنْ مُمْ 





علی الل تعالیء فإمًا أن یتوقف في حقیقتهء وھو الأسلم؛ وإِمّا أن یؤوّل بمعنی الإثابة وإعطاء 
الأجر الجزیلء والل سبحانه أعلم . 
)۳٣(‏ ۔ باب: من قتل کافراً ثمٌ سدّد 

۰۔ (۱۸۹۱) ۔ قولە: (عن أبي هریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الجھادء باب 
فضل من قتل کافراء (رقم: ف0( والنسائي في الجھاں باب فضل من عمل في سبیل اللہ 
علی قدمه (رقم : ۹ء 

قوله: (لا یجتمع کافر وقاتله في النار آبداً) واستشکل ھذا بمن قتل کافراً وارتکب الکبائر 
فالظاھر أنە یعاقب علی ما ارتکب من الکبائر . وأجاب عنەه بعض العلماء بأن من قتل کافراً 
لمرضاة ربە سبحانه فإِنہ یکفر عنہ جمیع ذنوبە حتی الکبائرء فلا یدخل النار أبداء وقال آخرون: 
إِن ھذا لیس عامًاً لکل من قتل کافراء وإنما هو لمن قتله بنیة مخصوصة أو في حال مخصوصة. 
وقیل : : إنه یعاقب علی کبیرتە بحبسه في الأعراف دون أن یدخل النار. وقیل : إنه یدخل النار 
عقوبة علی کبیرتەء ولکن درف سو اضر مر صن رھاظ 0 یکا سس ب1 رکائر 
علی دخول النارء وھذا الأآخیر یؤیدہ لفظ الروایة الاتیة: دلا یجتمعان في النار اجتماعاً یضر 
أحدھم الآخر؛ واللہ سبحانه أعلم . 

١۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (اجتماعاً یضر أحدھم الآخر) ھذا یدل علی أن اجتماعھما ممکن؛: 
ولکن ھذا اسنا لایع ا اسساا سی ایز اکا امرس ال شاک و . وذلك 
بن یختلف زمان دخول کل منھما أو مکانہ. بی اھکل ان الا بصوع الو ۳ ری فانھا 
تدل علی أنھما لا یجتمعان أبداء وأاجاب عنە العلماء بأن الروایة الأولی المطلقة محمولة علی 
هھذہ المقیدة. 


٣۲۲۳۲‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نَا َرَهُول ال َال سُؤْینْ فَتَلَ کَاؤراً تم سَلدا. 
(۳۷) ۔باب: فضل الصدقة في سبیل اشء وتضعیفھا 

۶۹۔ (۱۳۲) حدثنا إِسْحَاق بن إِيرَامِيمَ الْحَلطلِك . أحْبرنَا جریڑ عَي الْأَعْمَّشٍ؛ 
اہی غشرو الاو َن آپي شوہ الانصارئ۔ قَال: جاء رَجْل بنَاقَةٍ مٌَ مق 
َقَالَ: ۷ :کال ول الله نت هك بهاء يَوْمَ الَقَيَامَةَ. سَیْعْمِائة نَاقة 
قَلْن تَتطرََ 

۵ رت و )0 ہت 


7 و۔ 62 کی یت 





. 


کت نا الاختاق 


قوله: (قتل کافرء ٹم سدّد) أي: سدد عمله؛ فاصیح یعیش علی سداد واستقامة في الین 
۷ ا ا اک ا رر سواء قتل کافراً أو 
لم یقتله. والأحسن في الجواب عن ھذا الإشکال ما ذکرہ القرطبي من أن المراد من السّداد 
هنا : دوامه علی الإیمانء أو اجتنابہ عن إضاعة حقوق اللہ ء ولا ینافيی ذلك أن یدخل الٹار لبعض 
حقوق العباد وغیرھا. ۱ 

وأاجاب القاضي عن الإشکال بأن ھذہ الروایة مقلوبةء وکانت في الأصل راجعة إلی 
حدیث ابی ھریرةۃ في الباب الماضي: (یضحك ال لرجلین إلخ) وکان سراا (مؤمن قتله 
کافر ثم سدّده أي: سدّد القاتل الکافر بأن أسلم بعد ذلك؛ فإنھما لا یجتمعان في النار 
وقوله: : (اجتماعاً یضر أحدھم الآخرا یعني: بە اجتماعاً بعقوبتھماء وھذا للاحتراز عن 
اجتماعھما علی جسر جھنم؛ کما وردت بە الآثار. 


ولا یخفی ما فی ھذا التفسیر من التکلف: والل سبحانه أعلم . 


)١۷(‏ ۔ باب: فضل الصدقة في سبیل ال الخ 
۲۔ (۱۸۹۲) ۔ قوله: (عن أبي مسعود الأنصاريٴ) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي فيی 
الجھاں باب فضل الصدقة فی سبیل اللہ (رقم: ۷ء 
قولە: (کلّھا مخطومة) المخطومة من الناقة ما فیھا خطامء وھو قریب من الزمام. قال 
النووي لن : (ایحتمل ان المراد لە أجر سبعمائة ناقف ویحتمل ان یکون علی ظاهر ویکون له 
في الجنة بھا سبعمائةء کل واحدة منھن مخطومة یرکبھن حیث شاء للتٹزہ کما جاء في خحیل 
الجنة ونجبھاء وھذا الاحتمال أظھر؛ ۔ والل أعلم ۔ 


کتاب : الإمارة ۳,۳ 





(۳۸) ۔باب: فضل إعانة الغازي في سبیل اللہ 
بمرکوب وغیرہء وخلافته في أهله بخیر 
۷ء ‌ِ" وحدثنا بُو بر بْنُ أبي شیب مت شَيَْةَ وَآَبُو كرَیْب وَابَنُ أبي غُمَر (وَاللَفقٌ 
لأہي كُرَیْب) َالُوا: عَدَنتَتَا أَبُو مُعَاوِیَةٌ و اس عَنْ اَبي عَمْرد التَتَا عن ابی 
کرو الاغھارئ قَال: جاء رَجْل إِلی ال لا قَقَال: إِنُي أَبْوعٌ ي فَاحلٰني. فَقَال: 
ھا عئٛیي) فَقَال َجَل: تَا رون الله 000ص/2 حا فَقَال نوک اللہ گلا : 
وهَنْ دَلَّ عَلَیٰ خَیر قَلَُ مل أَجْرِ فَاعِلہ؛. 


۷ کت" کت .۶ . 
بش ٤ے‏ 20م 


(۳۸) ۔ باب: فضل إعانة الغازي في سبیل الل إلحخْ 

٣۔‏ (۱۸۹۳) ۔ قولە: (عن أبي مر ا اسمه سعد بن إیاس 
الکوفی؛ عاصر رسول اللہ گل ولم یرہ قال: (بعث النبيْ قل وأنا آرعی إبلاً لأھلي بکاظمة) 
وشھد القادسیة وھو ابن أُربعین سنةء وعاش مائة وعشرین سنةء روی عن جمع من الصحابة؛ 
وھو ثقة روی عنە الجماعة وراجع التھذیب (۳: .)٦٦۸‏ 

قوله: (عن أبی مسعود الأنصارئ) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الأدب؛ باب في 
الدال علی الخیں زلم ۹ء والترمذي في العلم؛ باب ما جاء آن انال علی نجار 
کفاعله (رقم: ۰۳ء 

قوله: (أبدع بي) بضم الھمزۃ وکسر الدال علی البناء للمجھول؛ ومعناہ: هھلکت دابتي؛ 
یقال لمن ھلکت فرسە وکل رکابە وبقي مقطوعاً: آبدع بە. ووقع في بعض النسخ: لٛبُذُمْ بي؟ 
بحذف الھمزة وضم الباء وتشدید الدالء وھو لغة في الإبداع لکن المعروف هو الأولء وھو 
آصح کما صرح بە القاضي والنووي . 

قولە: (فله مثٹل آجر فاعله) قال النووی: افيه فضیلة الدلالة علی الخیر؛ والتنبيه عليهء 
والمساعدۃ لفاعله و و ا رر ات 
المتعبدین وغیرھم . والمراد بمٹل أجر فاعله: ان لە ثواباً بذلك الفعل کما أن لفاعله ثوابًء ولا 
یلزم أن یکون قدر ثوابھما سواء). 

لکن قال القرطبی : (ظاھر اللفظ المساواۃء ویمکن أن یصار إلی ذلك ولا بعد فيهء لأن 
الاجر علی الأعمال إنما هو بفضل اللہ تعالی یھبە لمن یشاء علی أي شيء فعلء وقد جاء في 
الشرع من ذلك کثیرء کقولہ: من قال مثل ما یقول المؤذن فله مثل أجرہہ والل سبحائہ أعلی: - 


نر الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َبْدٌ الرَزًات . أَخْبرَنَا مُفْيَان. كُلَهُمْ عَنِ الأَعْمَشِء بنا الإِسْتاو۔ 
00 7 و أثر بگر بن ای مج تنا غَفَانً عَتَتٍَ عَمَاد بن 
بھڑ عاا عنة بے تل مصس00900"" ؛ ا کی مخ انل ۵۷: 


2 


+ہھم" 


ارتا مو وَلَيْسَ مَي ما أََجْھڑ قَالَ: داثتِ غُلاَناً فان قد کان تُجَھُرَ 
فُمَرض. أت: قَال: اه شون الله لاہ بُقِْنٰك السّلاَم وَبَقُول: أُعْطني الّذِي تَجَھُزْتَ ہو۔ 
یا فُلاَتَةٌء أعُطيه الَّذِي تَجَھَزْتُ ہو۔ وَلاً تُحَبسِي عَنْهُ شَیْاً اوس سرت 


۹۔ )۱۳١(‏ وحدَّثنا سویڈ بن مَنْسُورٍ وََبُو الطَاهِرِ (قَال ابو الطامر: اتھوتا 


ابْنُ هب . دفان سد لکنا مد الل بن وَهُب). أَحْبَرَي عَمْرُو بُنُ الْحَارِثِ؛ عَنْ 
کر 0 الا ئا خر تد عِیٍ ٭ عَن زَبْد بن عَالِدٍ الْجُمَيِی ٠+‏ عَنْ رَسُولِ الله گل؛ أَنهُ 
لَ: سَنْ جَھٗرَ غَازِباً في سَبیلِ الله حدم فمدممممافمبمفمفہابممیامافااففمففماممیمفبدبدبا رعلمینیم 


"٠٦ 


٤۔ )۱۸۹١(‏ ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) هذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الجھاد 
قوله: (قد کان تجھّز فمرض) یعني : أنه کان قد تأھب للسّفر بإعداد المرکوب والسّلاح 
ولکكنه مرض مرضا منعه عن الجھادں فبقيی جھازہ عندہ غیر مستعمل:؛ فلو طلبت منه ذلك اأمکن 
ان تغزو بە. 
جھازہ. وفيه أن ما نوی الإنسان صرفە فی جھة بر٘؛ فتعذرت عليیه تلك الجھةء یستحب لە بذله 
فی جھة أخری من البرّ؛ ولا یلزمہ ذلك ما لم یلتزمہ النذر. قاله النووي . 

٥۵۔‏ (۱۸۹۰) ۔ قوله: (عن زید بن خالد الجھني) بضم الجیم وفتح الھاءء نسبة إلٰی بني 
جھینة. صحابی شھد الحدیبیة وکان معه لواء جھینة یوم الفتحء مات (سنة: ۷۸ھ) بالمدینة وله 
خمس وثمانون: وقیل : مات قبل ذلك فی خلافة معاویة. کذا فی الإصابة .)٤٤٥ :١(‏ 

وحدیثه عذا أخرجە البخاری فی الجھاد باب فضل من جھًّز غازیا أو خلفه بخیں 
(رقم: ۴٢۲۸)ء‏ والنسائي في الجھاد باب فضل من جھز غازیأء (رقم: ۳۱۸۰ و ۳۱۸۱) 
وأبو داود فی الجھای باب ما یجزیء من الغزو (رقم: 3۹) والترمذيی فی الجھای باب ما 
جاء فیمن جھّز غازیاًء (رقم: .)۱٦۷۸‏ 

تولیت (یی کو ظاؤیا) وت وت سض ان کاجهارد او و چھت غازبا حان 


کتاب : الإمارة ٔ,٥‏ 





کی ا 8 


۸۰ء )۱١۷(‏ حذتظا ار لی الؤغریی. تا س00 َدَتْنَا 
عو ا بے ا رہ ہر ےہ 
سُوید؛ عَن زَبْد بن عَالدِ الَجُهَني. قَال 
عَلّت غَازِباً فی أمْله فَقَذْ عُرَّا). 

۱ - (۱۳۷) وحدثنا زّعيْر بن عَرْب . حَدَتْنَا إِسْمَاعِیل ؛ 7م خر و 
اترم مع خی بن اي کشبر۔ عَدَتَني أبُو سَەیدٍء مَولّی الْمَهْرِیٗ عَن أَبي سَەیدِ 
الْخْذرِی؛ أن رَسُول اللہ پل بَ بِعَثَ بُفثاً إِلیٰ بَيي لِحْیَانَء مِن مُلَيْل. فَقَال: ١لبث‏ رآ 
بل اَعَلتتً "20 

ھ. ۔(٠٠)‏ وَحَه د كَيِيه إِسْعَاق بن مُنْصُور۔ أَخْبَرَنًا عبْدُ الصمّد (يَعْني | بْنَ 
عَبْدِ الوَارِثِ) فَال: مینث آی بشلٹ: ٹا الغتیق, ئر بدیں کی ار کیا 


کروی ای ھ۶۹۰۰۰۰۷۷" للا بَعََ بَعثاء بِمَعْتَاة. 
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ان تی اللہ گلا : هَن جَھُرَ غَازِیا فَقَد عُرَا  ٠‏ وَمَنْ 


>1 


یستقل کان لە مثل أجرہٴ فآفاد أن الوعد المذکور مرتب علی تمام التجھیز وھو المراد بقوله: 
(حتی یستقل) . 

قوله: (فقد غزا) حاصله علی ما ظھر لي أن الرجل یکتب في ال'ُزاةء ثم إن المُزاۃ یختلفون 
في الأآجر علی قدر أعمالھم في الغزوۃء وتحملھم المشاق؛ واقتحامھم الأخطارء فلا یستلزم 
هذا أن یکون ثوابهہ مساویا لثواب من باشر القتال بنفسه؛ وإنما یٹاب کل علی قدر عمله بعد 
اشتراکھم فی حصول أجر مطلق الجھادء ۔ والل أعلم ۔ 

۷ ۔ )۱۸۹٦(‏ ۔ قولە: (أہو سعید مولی المھري) بفتح المیم وسکون الھاء کما في 
المغني؛ واسمه سالم بن عبد اللہ وقد ذکر النووي أن لە ألقاباً ونسباً کثیرۃء وھو من ثقات 
التابعین؛ أخرج عنه المصنف وأبو داود والنسائي والترمذيء کما في التھذیب (۱۲: ۱۱۱ 
و .)٦١١‏ 

قولە: (عن أبي سعید الخدریٗ) هذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود في الجھادء باب ما 
یجزیء من الغزو (رقم: )۷١٣‏ وأحمد في مسندہ (۳: و ٦۹‏ وے٥٤٢).‏ 

قولە: (بعث بعثاً إلی بني لحیان) بکسر اللام وبفتحھاء والکسر أشھر . وکانوا کفاراً في 
ذلك الوقت ۔ 

قوله: (لینبعث من کل رجلین أحدھما) ھذا خطاب للبعث الذي بعثھم إلی بني لحیان: 
والمراد أن یخرج من کل قبیلة نصف عددھم . 


٥٣‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٠٠٦(- ۳‏ وحذشني إِسْحَافٔ بن مَنْسُور۔ اَغَْرتا غَيد الات ابق تی 
کو عَنْ یحبیٰ بھٰدًا الإسْناو مِثله. 
نی 
عَمْرُو بْنُ الْحَارِثِ عَنْ یَرِید بُنٍ اي خبیب: عَن یَرَية بن ٍ أي سَجید؛ مَزلی الْمهْریْء عَنْ 
این عَ آأبي سَمید الْخْذری٤ٗ‏ ا رَمُولٴ اللہ گل بَعَتَ إِلیٰ بَني لِحْيَانَ: ١ل‏ یَحْرْجْ مِنْ گُلْ 
رَجْلَيْنَ رَجْل؛ تم فَالَ لِلقاعدِ: أَيْكُمْ خَلت الْخَارج فَي أَفله وَمَالِہ بِخَیْر کان لَهُ مِثل يِف 


أجْر الخارج). 
(۳۹) ۔باب: حرمة نساء المجاھدینء وإثم من خانھم فیھن 
۸۵٥‏ ۔ (۱۳۹) حتثنا أبُو بر بْنْ أبي شب عَدَنَنا کی ٠‏ عَنْ سْفيَْانَ عَنْ 
َلَقَةً بن مَرْليِ عَنْ سُلَيْمَان بن بُرَیَْةَ عَن آپیو۔ 2015 فا0 رشوں اتا کو ار و ما 
لْمْجَامِْينَ عَلی الْقَاعِيِينَء کَُعْرْمَةِ أنهَايِهمْ. وَمَا مِنْ رَجْلٍ مِنُ الَْاعِهِينٌ لف ا ور 


یں ۵ص۶ 'ھھ080+ھ" عَدَتَنَا عَبْدُ الله بی وَعْب. 


۸۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (کان لە مثٹل نصف آاجر الخارج) استشکل بعضھم أن یکون أجرھم 

نصف أجر الخارج؛ وزعم أنه معارض لما مر من أن من جھّز غازیاً فقد غزا أو کان لە مثل 
أجرہ حتی ادعی القرطبي أن لفظ ٦النصف٠‏ مقحم من أحد الرواةۃ. وقال الحافظ في 
الفتح ٠٥ :٦‏ 7ے عو و دشرا اہ لا ات مس ساد ھا 
للغازي والخالف لە بخیر؛ فإن الثواب إِذا انقسم بینھما نصفین کان لکل منھما مثل ما للآخر 
فلا تعارض بین الحدیئین . 

وظنّی أن ما ذکرته فی تفسیر قوله للا : افقد غزا) فيه غنی عن ھذہ التکلفات: فإن 
المقصود من حدیث زید بن خالد ظ4 أنە یکتب من الغزاةء ویشارکھم في نفس الجھاد ولا 
مانع من أن یکون أحد الغزاۃ یضاعف لە الأجر ویکون لغیرہ نصف أجرہ بحسب ما باشر کل 
واحد من الأعمال؛ ۔ والل أعلم ۔ 

)١٣۹(‏ ۔ یاب: حرمة نساء المجاهھدین وإٹم من خانھم فيھنَ 
۔ (۱۸۹۷)۔ قولەه: (عن أبيه) یعني: بریدة بن الحصیب الأسلمی ظللله وقد مر 

ترجمتہ فی (۹۷۰). " 

وحدیلہ ھذا أنخرجہ أبو داود فی الجھاد باب فی حرمة نساء المجاھدین علی القاعدین؛ 
(رقف 009452 والضاق سی االخھات باب سا تاء اَتاسیٰ (زف۳۱۸۸)ء ورات من 
خان غازیاً فی أھلهء (رقم: ۳۱۹۰). 

قوله: (حرمة نساء المجاھلین) إلخ : قال النووي : اھذا في شیئین : أحدھما: تحریم 


کتاب : الإمارة ۴,۷ 





ُ َ‫ سم ٤‏ کسی ۶و 7 ٤ ٥‏ ہے کُھ ے۔ِ۔ و بت 1 امم مھ ہےے۔ )کے 2 ۔ ٌ۔ 
المُجَامِدِین فی أَهله فَيَحْونهُ فِيهِمء إِلا وّقَفَ لە يَوْمَ القَِامَة خذ مِن عَمَلِه مَا شاء. فما 


سس غےھ 
ظنكم؟۱٦.‏ 


٦‏ ۔ )٠٠۰(‏ وحدثني ني مُحَمّدُ بن زافم. و کک ا 
عَلْقِمَةً بن مَبنٌو؛ عَن ابٔن بُرَیْتَة عَن أپیو. قََل: مال (يَعٰني اللَبِیٌ 8ك4) بِمَعتّیٰ حَییثِ 


وصعرو ۔ہع٥:‏ ھ 


۷۔ )۱٠١(‏ وحدّثناہ سویڈ بْنْ مَنْسُور. َدثتا سُفْيَاثُء عَنْ فُعْنبء عَنْ 
عَلَقَمَةً بن مَرنَيٍ بِھٰنا الإِسنًادِ فَفَال: تر و و وا او اٹ 2270 
ت۵0 الله پل کَقَال: لم ظُنكُم؟١.‏ 


)٤٤(‏ ۔باب: سقوط فرض الجھاد عن المعذورین 
۸۔ )۱١١(‏ حا ک اتی کس ُعَمَد بی بَکار والاظ لاہن 0 


مس ھ۔ ع3 مو کے 





التعرض لھن بریبة من نظر محرٗمء وخلوۃء وحدیث محرٌّم وغیر ذلك. والٹاني: في برَهنْ 
والإحسان إِليهنّء وقضاء حوائجهنٌ التي لا یترتب علیھا مفسدةء ولا یتوصل بھا إلی ریبة 
ونحوھا). 

قوله: (فما ظنّکم؟) معناہ: ما تظلّون فی رغبتہ فی أخذ حسناته والاستکثار منھا في ذلك 
المقام أن لا ییقی منھا شیا إِن أمکنہ ٠‏ کذا في شرح النووي. 

وقال القرطبي : : اودل الحدیث علی أن خیانة الغازي في أھهله اعظم من کل خیانة؛ٍ لآن 
خیائة غیرہ لا یخیّر المخون في أخذ کل حسنات الخائن: وإنما یا خذ لکل خیانة قدراً معلوماً من 
حسنات الخائن) کذا فی شرح الین 


)٤٤(‏ ۔ باب: سقوط فرض الجھاد عن المعذورین 

۱۔ (۱۸۹۸) ۔ قولەه: (سمع البراء) یعني: ابن عازب ئا لہ ولأبیە کا لم یشھد 
بدر لصغرہ؛ وشھد ما بعدہ أربعاً وعشرین غزوۃة وھو الذي افتتح الري سنة أربع وعشرین في 
قول أبي ا الشیبانيء وخالفه غیرہء وشھد غزوۃ تستر مع أبي موسی؛ وشھد الجمل وصفین 
مع علئ ظللألهء ونزل الکوفة واہتنی بھا دارأء ومات في إمارۃ مصعب بن الزبیر وأرّخه ابن حبان 
سنة اثنتین وسبعینء کذا في اللإصابة (۱ : ۷ 

وس ھذا أخرجه البخاري فيی الجھاد باب قول ال تعالی: پل سنوی القَعِدوه مِنَ 
انت تر او اَلطَرَرگ [سورۃ النساءء آیة: ۹۰]ء (رقم: ۲۸۳۱)ء وفي تفسیر سورۃ النساءء باب پل 


۰۸ الجزء الٹالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


هذو الايّة: فلا مَتّری الکیڈو ین الین . ... ویڈو ل کیل آل4 (النےء: ۹۰] مر 
رَسُول الله قله رَيْداً تَجَاءَ پکینپ فی . فَشُگا إِلَيہ اب ام مَکثوم ضَرَارکۂ. تَتزلّث: طلا 


پر عو 


پستوی أَلْفَِدُوهَ 7 الْمومِننَ عر ال الضر رہ [النساء: ۹۰]. 

کال فْعة : وَآخْبَرَنِي سَفذ بی إِنْرَامِيمَ عَنْ رَجْلِء عَنْ زَبْد بن ابِتٍ في ھٰذہ 
الأية: طول يَسْتَوٍی اَلْقَِدُوهً مِنَ َ ال [النساء: ٥‏ بِمِثُلِ حَیِیثِ کک وَقَال ابْنُ سا و 
رِوَائه : سَمْد بْنْ إِنْرَامیم عن ای؛ یٹ امو 
سای ھن الرای قَالَ: ا ترَٹٰ: و پستوی جج [النساء: ۹۱]ء كت 
٤ ٠‏ اش َتوَلت : لعل 7 ول لضر ر4۴ [النساء: .]4٤‏ 


(٤١)۔باب:‏ ثبوت الجنة للشھید 
۰ء ۔ )۱٤١١(‏ حدّثنا سَمِيذُ بْن عَمْرو الأتْعَیِي وَسُوَيْدُ بن سَمیدِ (وَاللَْطُ 
لِسَعِیدٍ). قالا أحْبرَنَا سُفَياثء عَنْ عَمرو۔ سَوِعَ جَابراً یقُول: ماا٢ممیھفواسبھتوی‏ و 


ِ 
ابْنُ 





ہم 


تی الکیڈوه یم اللزینینَ عَْ أنلی اصَرَر ا4ء (رقم: ]٥٦٤٤‏ و ٤۹٥٥)ء‏ وفي فضائل 
القرآنء باب کاتب النبي ِء (رقم: ۹۹۰])ء وأخرجه الترمذي في الجھادء باب ما جاء في 
الرخصۃة لأھل العذر في القعود (رقم: ۱۷۲۱))ء وفي التفسیرء باب ومن سورة النساء 
(رقم: ٥٥١٢)ء‏ والنسائي في الجھاد باب فضل المجاھدین علی القاعدینء (رقم: ۳۱۰٣‏ 
اتاج 

قوله: (فشکا إليه ابن آم مکتوم ضرارتہ) یعني : عماہ وفيی حدیث زید بن ثابت عند 
البخاري في التفسیر (فجاءہ ابن ام مکتوم وھو یملّھا عليٗء قال: یا رسول اللہ! وَالل لو اُستطیع 
الجھاد لجاهدت ۔ وکان اأعمی ۔ فأنزل اللہ علی رسولہ قلهُ وفخذہ علی فخذي:؛ فثقلت عليٌ حتی 
خفت أن ترض فخذي. ٹم سُرّی عنه فأنزل الل : لإغیر أولي الضرر4 اسورة النساء آیة: .]۹٥۰‏ 

قوله: (غیر أولي الضرر) قرأہ ابن کثیر وأبو عمرو سد بالرفع علی أنه بدل من 
(القاعدون). وقرأً الأعمش بالجرٌ علی الصفة للمؤمنینء وقرأ الباقون بالنصب علی الاستثناء. 
کذا في فتح الباري (۸: ۰ . 


)١٤(‏ ۔باب: ثبوت الجِنّة للشھید 
٣‏ ۔ (۱۸۹۹)۔ قوله: (عن عمرو) هو ابن دینار ۔ 
قوله: (سمع جابراً) أخرجه البخاري في المغازي؛ باب غزوۃ أحد؛ (رقم: ٤٠٠٥٦)؛‏ 


کتاب : الإمارة ۳,۹ 





ال رَجْلْ: اي آنَاء یا رَسُول اللہ إِن فلّثُ؟ قال: ففي الْجَن قألقیٰ ثمراتِ كُنٌ فِي يَیہ۔ 


قاتل حتیٰ فتِ . وَفي حَدِیثٍ سُوَيْد: 10 بے 2 


۱ 066ح ثنا أَبُو بک رن ای تق کا اذ ماف عَنْ رَكَرِيَاءَ ٌ 


أَبي إِسْحَاقَء عَن الْبْرَاء. قَال: ججاء رَجْلْ مِن بَيٍي التبيتِ إِلی القيي ڈو وت 
اَحْمَدٌ بٔنُ جَتّابِ الَمصٌیصیٔ. عامس ری ا يُونُس) عَن زَكربَاء عَنْ بی إِسْحَاف ٠‏ 


ي 


ان وا جَاء رَجْل مِنْ بَيي النَیتِ ۔ قٍیل می الأٰنْصَارِ ۔ فَقَال: تج 2 الا 


ہے ۔ے 


ال ای اہ مت قائل ضی ں فقَال ال ہل : مل ھٰذا سیر 


سی 0ے 


والنسائي في الجھادء باب ثواب من قتل في سبیل اللہ عز وجل؛ (رقم: .)۴۱۵٣‏ 

قوله: (قال رجل) زعم الخطیب وغیرہ أنە عمیر بن الحمام الأنصاري الذي تأتي قصته فيی 
حدیث أنس الاّتي بعد روایة واحدةء ولکن ردہ الحافظ في الفتح بأن قصة عمیر بن الحمام إنما 
وقعت في غزوۃ بدر بخلاف قصة حدیث جابر ھذاء فإنھا وقعت في غزوۃ أحد کما هو مصرح 
فی روایة سویدء وفی روایة البخاری؛ 270 0 


قوله: (عن البراء) ھذا الحلیث أخرجه البخاریي فی الجھادء باب عمل صالح قبل 
القعالء (رقم: ۸ ) 


٤۔‏ (۱۹۰۰) ۔ قوله: (جاء رجل من بني البیت) إلخ : ولفظ البخاري من طریق إسرائیل 
عن أبي إسحاق: ١أ‏ تی النبيَ گلا رجل مقتع بالحدید فقال: یا رسول ال۵! أقاتل أو أُسلم؟ قال: 
أسلم ٹ ٹم قاتل فقتلء فقال رسول الل لا : عمل قلیلاً وأجر کثیرا٢.‏ 


واستظھر الحافظ في الفتح )٥ :٦(‏ ٔن مذا الرجل عمرو بن ثابت بن وقش المعروف 
بأصرم بن عبد الأشھل؛ وأخرج ابن إسحاق في المغازي بإسناد صحیح عن أبي ھریرۃ أنه کان 
یقول: ‏ أخبروني عن رجل دخل الجنة لم یصل صلاتة؟) ٹم یقول: (ھو عمرو بن ثابت). وقصته 
علی ما رواہ ابن إ[سحاق عن محمود بن لبید أنه کان یأبی الإسلامء فلما کان یوم أحد بدا لە فأخذ 
سیفہ حتی أتی القومء فدخل في عرض الناس فقاتل حتی وقع جزیحاًء فوجدہ قومہ في المعركة؛ 
فقالوا: ما جاء بك؟ أشفقة علی قومك أم رغبة في الإسلام؟ قال: بل رغبة في الإسلامء قاتلت 
مع رسول اللہ قل حتی أصابني ما أصابني؛ فقال رسول ال قِل: إنە من أھل الجنةا. 

یئ اق داود والحاکم قصتەهء وفي آخرھا: الم مات فدخل الجنة وما صلی صلاة) وکان 
ھذا الرجل من بني عبد الأشھل؛ ویجمع بینە وبین کونە من بني النبیت بأنه کان لە إلی بني النبیت 
نسبة مّاء فإنھم إخوان بني عبد الأشھلء ۔ والل أعلم ۔ 


۲ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶۲۔ )۱٣١(‏ حدثنا أَبُو بک بْىُ النّضْرٍ بن ابی اضر وَعَارُونُ بْیْ عَبْدِ الله 
وَمْحَمّذٌ بن رافع وَعَبْدُ بن حُمَيْل۔ وَألْفَاظْهُمْ مُتَقَارِبَةٌ. فَالوا حَدَتَنَا عَاشِمُ ؛ ہا 
عَثَنَنا سُلَیْمَان (وَمُو اب الْمُفِيرَه عَنْ ابچ عَن أَنُس بن مَالِكٍ. قَال: بَھَ 
رَسُوڈ الله گل بَ ُسَیْسَةَء عَیْنا نر ءَ مَا صَنَعَتُ عِیر أَبي سُفْيَانَ. سادا یی لنٹ ان 
غَيْي وَغَيْرُ رَسُولِ الله قل (فَالَ: لا أذریي تا اش بس نساؤو) قال: کات العو رگ 
فَال: رج رَسُولَ اللہ وه کم 7 دن ََ لا طَلِیَة. ُمَنْ گان طَُرَّهُ حَاضرا قَلَيْرْكُبْ 
مَمَتا؛ فَجََل رِجالَ یتو فی ظُھرَاِھغ ِي غُلر الْمَییكؤ: فَقَالَ: ×لا۔ إِلأ مَنْ کا ظَھَْرُ 
ححاضراہ فَاثْطَلَق رَسُول الله قللؤ َأَصْحَابْۂ. حَثیٰ سَبَقُوا الْمُشْرِکِین إِلَیٰ بُذر. وَجَاۃ 


لْمُشْرِکُون. فَقَال رَسُول اللہ گلیا: ١لا‏ بُقَذمَرٌ 0 تی أکرت آنا ذرنة کَدَنَا 


٥۵۔‏ (۱۹۰۱)۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث لم أجدہ عند غیر مسلم من بین 
الائمة الستة . 

قولە: (بسیسة) بضم الباء مصغراء والمعروف في کتب السیرة (بسبسه) ببائین؛ وھو ابن 
عمرو من الخزرج من الأنصارء ویقال: حلیف لھم . ویجوز أن یکون أحد اللفظین اسماً لە 
والآخر لقباً. 

قولە: تر العیر بکسر العین : الدواب التي تحمل الطعام وغیرہ من 
الأمتعة . والمراد العیر التي أقبل بھا أ بو سفیان من الشام وفیھا أموال عظیمة لقریش وتجارة من 
تجاراتھم؛ وفیھا ثلاثون رجلاّ من قریش أو أربعونء منھم مخرفة بن نوفل؛ وعمرو بن العاص؛ 
کما في سیرة ابن ھشام. والظاہر أن رسول اللہ قٌلٍُ بعث بسیسة لتفقد أحوال العیر قبل أُن یخرج 
من المدینة المنورة. 

قوله: (لا أدري ما استٹنی بعض نسائه) (ما) مھنا مصدریةء والظاھر أن هذہ المقولة 
لثابت؛ والمراد: لا أعرف ہل استثنی بعض نسائہ أو لا ۔ 

قولە: (فحدّله الحدیث) یعني: أن بسیسة أخبر رسول الل قلُ بما رأی من أحوال عیر أبي 
سفیان وأنه مقبل من الشام. 

قولە: (إنْ لنا طلبة) بفتح الطاء وکسر اللامء وھو ما یُطلب؛ یعني : حاجة مطلوبةء والمراد 
الإغارۃ علی العیر وفیه استحباب التوریة في الحرب وأن لا یبین الإمام جھة خروجہ؛ لئلا یشیع 
ذلك فینتبه العدو . 

قولە: : (في ظھرانھم) بضم الظاء جمع الطُظھر؛ یعني : أنھم استأذنوہ للا للاتیان ببعض 
المراکب من علو المدینة . 

قولە: (حتی آکون أنا دونه) یعني : قذامه والمراد نھي الصحابة من أن یتقدموا علی 





لْمُشْرِكُون. َقَالَ رَسُولَ الله لا : ھُومُوا إِلَیٰ جَنٍَ عَرْضُا السمَاوَاتُ وَالأَزض؛ قَال: ول 
عُمَيْر بی الْحْمَام الانصَارِیٔ: ا رَسُولَ الله جَتَةُ عَرْضُهّا السمَاوَات وَالأرضش؟ قَال: : لا 
قَال: کے ےت ٠‏ فَقال ول اللہ گلا: ٠‏ ا يَحمِلَكَ عَلَی قَزْلِكَ بَخ بخ؛ الَ: لا َال 
ا رَسُولَ الله ل0 ار ا قَال: َإِنّكَ مِ أَفْلھَا٥‏ فَأَحَرَعٌ تَمَرَاتِ مِن 
رنہ . فُجَعَلَ یَأَكلَ مِنهُن. ثُمٌ فالَ: ین آنا عبِیث عَتّی اَل تمَرَاتِي مرو إِنّهَا لَحَيَاةْ طویلً۔ 
قَال: تی با کان تقۂ ِْ ااڈٹر۔ تم فَاتلسُمْ حَیٰ قُیل . 


۶۲۳۔ )۱٤١(‏ حدثذا يَحْیّیٰ بٔن يَحْیّیٰ التّيمِی وَثتيَْةْ بٔنْ سَوید (وَاللْفْظُ لِیَحْیَیٰ) 
(قال َء نان َال نا : آخیرنا جنفز بغ شیع ابی نزان الْجَوِْيٌء عَنْ ء 


أٍي بر بْن عَبْد الله بن قیْس عَن آبیو قَال: 9 0 
.02-0" لہ وی ون اباب الج تَحْتَ لال الیْرِ؛ . فَقَامَ رَجُل رت الھک . فَقَال: 
ا بَا مُوسَیٰ آنتٌ سَمِغت رَسُول اللہ َه بَتُولَ ھٰذًا؟ فَال: : تْعَم. قَال: جع إِلَیٰ أَصضحَابہ 
َال: اَثْرأ عَليْكُمْ السّلام. تُمْ كسَر جَفْیَ سَیْْه فَأَْقَاہ. تُمْ مَشَیٰ بِسَیْفهِ إِلَی الْعَدُوْ. . فَضَرَبَ بهِ 

: ےے؟ 


٤۹۔ )۱٢١٤١(‏ حدَّثنا مُحَمَدُ بک ار ھا عَدکنا منثاقء صحلننا عتاؤن مر 


۰ 


رسول ال قَلُ لئلا یفوتھم شيء من المصالح التي لا یعلمونھاء وقال الأبيی: (والمراد أن لا 
یتقدمه فی الرأي٢.‏ 

قوله: (بخ بخ) بإسکان الخاء وکسرھا منونةء وھي کلمة تطلق لتفخیم الأمر وتعظیمه في 
الخیر. 

قولە: (من قرنه) بفتح القاف والراء وھو ما یقرن؛ والمراد ھنا جعبة النشاب کما في 
شرح الا 

قولە: (إنھا لحیاۃ طویلة) قاله شوقاً للشھادة. 

٦۔‏ (۱۹۰۲۷)۔ قولە: (عن أبیه) عبد اللہ بن قیس؛ وھو أبو موسی الأشعریٗ طله 
وأآخرجه الترمذي في الجھاد (باب: ٣۲ء‏ رقم: ۱۷۱۰). 

قوله: (بحضرة العدوٰ) بفتح الحاء وتثلیث الضاد. قولە: ( تحت ظلال السیوف) قال 
الأبي : لا مفھوم لقوله السیوف . ۱ 

قوله: (ثم مشی بسیفه إلی العدوَ) ولا باس بخوض الرجل المنفرد جمعاً من العدر إذا کان 
أنکی فیھم؛ وإلا فھو مکروہ. 


9٣٦‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶ 


ہج تی ججاء اس إِلَی ال لا ققَالرا :او الْعَٹ مَککا رعالا 
عَلمَو نا ا رن زا تن ف2ت | ہو سے رتدب االمان کلت انان و 
حَالی حَرَامٌ. یَقْرَوُودَ الْقْرآنَ. وَتدَارَسُودٌ ِاللّيْلِ يكعَلمُونَ. وَگانُوا پالتَھَارِ یُچیئودً بِالْمَاء 
فَيَفَعُونَهُ فی الْمَسْجد۔ وَيَحتَطبونَ قيِيمُونَة. وَیَنْمرْونَ به الطعَامٌ لأَمْلِ الصُفَةِ وَلِلفْقَرَاء . 
علق اللبم إِلَی فراع وم او سو الَيَكا2ے الو مم 





۷۔ (1۷۷) ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الوتر؛ باب القنوت 
قبل الرکوع وبعدہ (رقم: ١۱۰۰)ء‏ وفي الجھادں باب من یتکب في سبیل الله (رقم: ۷۱)) 
وباب العون بالمدد (رقم: 4٤ء‏ وباب دعاء الإمام علی من نکٹ عھداء (رقم: ۳۱۷۰)؛ 
وفي المغازی؛ باب غزوۃ الرجیع ورعل وذکوان وبئر معونة: (رقم: ۸ زھْ ۸۹؛٥٥]‏ 
إلی .)٦٥۹٤‏ وأخرجه المصنف أیضاً في المساجد باب استحباب القنوت في جمیع الصلوات 
إذا نزلت بالمسلمین نازلة . 

قوله: (جاء ناس) وھم رعل وذکوان وعصیّة وبنو لحیانء کما صرح بە في روایة قتادۃ عن 
نس عند البخاري في الجھاد. 

قولە: (ابعث معنا) ولفظ البخاري من طریق قتادة : افزعموا أز نھم أسلمواء واستمدوہ علی 
قومھما. 

قولە: (فیھم خالي حرام) اسمه حرام بن ملحان: وھو أخ لام سلیم ؤڑتا. 

قولە: (یقرؤون القرآن) إلخ : یعني : بالمدینة المنورةء وھو بیان لوجه تلقیبھم بالقرَاء. 

قوله: (فعرضوا لھم فقتلوهم) یعني : ببئر معونة؛: وقصته علی ما ذکرہ ابن إسحاق أنە: 
اقدم أبو براء عامر بن مالك بن جعفر ملاعب الأسنّة علی رسول اللہ لچ المدینةء فعرض عليه 
رسول الہ پل الإسلام ودعاہ إلیەء فلم یسلم ولم یبعد من الإسلامء وقال: یا محمّد! لو بعثت 
رجالأ من أصحابك إلی أھل نجد ا رر فقال 
رسول الل ق: إِنّي أخشی علیھم أھل نجد. قال أبو براء: أنا لھم جار فابعثٹھمء فلیدعوا الناس 
إلی أمرك فبعث رسول اللہ قيِ المنذر بن عمرو أخا بني ساعدة في أُربعین رجلاً من أصحابہ من 
خیار المسلمین... فساروا حتی نزلوا بئر معونةء وھي بین أرض بني عامر وحرۃة بني سلیم: 

7ر ھا2 رام و کا ا ا وی 0ں یں ء فلما أتاہ 
کت ٹم استصرخ علیهم بني عامر فأبوا أن یجیبوہ إلی 
ما دعاھم إليه وقالوا: لن نخفر أ با براء وقد عقد لھم عقداً وجواراًء فاستصرخ علیھم قبائل من 
بني سلیم عصیة ورعل وذکوان فاجابوہ إلی ذلك٠‏ فخرجوا حتی غشوا القومء فاحاطوا بھم في 
رحالھم؛ فلما رأوهم أخذوا سیوفھم ثم قاتلوھم حتی قتلوا من عند آخرھم یرحمھم اللہ. 
وراجع سیرة ابن هشام .)۱۷١ :٢(‏ 





الله بل عَنَا نا ؛ آنا ةَ قد لَقِنَا فَرَضِینًا عَنّْكَ. وَرَضِیتَ عًَا ۔ گال: وَأئٰ رَجُل عَرَامء 


حَال اس ٠‏ می عَلف فََعَتَه برُنح عَّیٰ انقلۂ. ق0 رم ز رٹ وَرَبٌ الْكَعْبَة. فَقَال 
رَمول اللہ ول لأضعابو: ِِنْ إِكُوَاتکُمْ َ ُذ قُبْلُوا. وَِنهُمْ فَالُوا: اللَهْعٌ بَلُغْ عَنَا نَا ؛ تا 
قد لَقينَاكُ فَرَضینًا عَنْكَ. وَرَضِيتٌ عَتًا. 


۰ 


۰ء - )۱١۸(‏ وحذثني مُحَمُذُ بْنُ عاتم . کا بت عتت نان نالع۵ 
7ع فا فان اہی کے لی مین اامنیز تہ نو ار و رآ قَال: 
فَشَقٌ عَليْه. قال: أَؤّن مَشْهّدٍ شَهنۂ رَسُول الله قل غبْيْثَ عَنْه. کت 
0-1) الله پش رای الله ءَ مَا أَسْیَعم. قَال: َهَابَ أَنْ یَقُولَ عَيْرَ قَال: 
قَشَهد مَمَ رَسُولِ اللہ قله يَوْمَ أُمُد. فَال: فَاسْتَقَبَلَ سَعْذ بُنُْ مُعَا. فَقَال زَ ".. یآ 


“ا 


6" 


با 





قولە: : (الْلهُمٌ بلّغ عتّا نِیّتا) إلخ : وفي روایة إسحاق بن عبد اللہ عند البخاري في المغازي: 
0 8ھ ۶ إنّا قد لقینا ربناء فرضي عنّا وأرضانا إلخ) مما یدل علی 
اُنھا کانت آیة نسخت تلاوتھاء لکن قال السهیلي في الروض الأئف :٢(‏ ۱۷۲): افثبت ھذا في 
الصحیحء ولیس عليه رونق الإعجازء فیقال: إنه لم ینزل بھڈا النظم: ولکن بنظم معجز کنظم 
القرآن؟ وراجعە لتفصیل ما نسخت تلاوتہ. 

قولە: (وأتی رجل حراماً) إلخ : وفي روایة البخاري في المغازي: هوأومؤوا إلی رجل فأتاہ 
من خلفه فطعنہ . 

قولهە: (فزث: ورب الکعبة) ھذا مظھر عظیم لحبّه للشھادة في سبیل اللہ وتحقیرہ لحطام 
الدنیا وشوقە إلی لقاء اللہ عرٌ وجل؛ حیث لم یعباأً بما آصابه من جرح؛ وإنما اغتنمہ وفرح بھ 
لکونە سباً للوصول إلی الله تعالی فرضي اللہ تعالی عنه وأرضاہ. 

قولهە: (إن إخوانکم قد قتلوا) فیه معجزة ظاھرۃ للنبیْ گل حیث بلغەہ ربّہ ما أصیبوا بہ من 
القتل وما تکلموا بە في آخر حیاتھم. 

۸۔ (۱۹۰۴۳)۔ قوله: (قال أنس) ھذا الحدیث أخرجە البخاري في الجھاد باب قول الله 
عز وجل: هإمَنَ الَْيِینَ بِعَال صدفواً ما ھدوا الله عَلے4 [الاحزاب: ٣‏ إلخ (رقم: ٢۲۸۰)ء‏ وفي 
المغازی باب غزوۃ أحد (رقم: ٤۸٥٤٥٦)ء‏ وفي التفسیر؛ سورة الأحزاب باب: إفِْنهُم کت 
قتیٰ تب مَِنہُم من مقر إلخ (رقم: ۱۷۸۳)) و ہت 
(رقم : .))۲٣ )٣۳‏ 

قولهە: (عمّی الذي سمیت بە) یعنی : نس بن النضر ومو صرح فی زاب البخاری. 

قولە: ار وو خشي أن یلتزم ساس سو ولھذا أبھم . ٠‏ وعرف 
من السیاق أن مرادہ أنە یبالغ في القتال وعدم الفرار۔ 

قوله: : (فاستقبل سعد بن معاذ) وفي روایة البخاري : افلما کان یوم أحد وانکشف 


نس الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَمْرو أَيْنٌ؟ فَفَالَ: وَاهاً ِریح الْجَنَة ا امتاور تعن فَال: فَقَاتلْمْ عَتّیٰ قُىل. فَال: 
ُوچڈ في جَسَیو بِشخ وَتمَانُو. مِنْ بَيْنْ ضَرَبَةٍ وَطعْتَة وَرمْیَڑ. ان: مََالَ أَعْنهُ عَمي 
الع بِنْتُ الَْضرۃ ُمَا عَرَفّثُ أَخِي إِلأً ببََاه. وَنَرَلَّتْ هٰو الأآَیَ: ٭إرعال صدفواً ما عَلھَدُوا 
لہ عے قَنھم من قت تبث وینہم من بَا با مُدَبلا (الأحزاب: ۳ء قَال: فُگائوا 
انا تل فیه وَفی أَصحابو. 





ظ۔ه٥‏ یرون 
(٤١)۔باب:‏ من قاتل لتکون کلمة اللہ هي العلیا فھو في سبیل ال 
٦۹۔ )۱٣۹(‏ حدثنا مُحَمّدُ بُیُ اتی وَابیْ بَفَارِ (وَالْنْظٌ لابْن الْمَُّی) قَالاً: 


سس 


خدٹتا مد بر خعوت حَدَنَنَا شعبّء عَنْ عَمرو بن مُرَةَ. ےت 


ں‌ 


فک ار رشن اہی أَن رَجُلاً أَغرَاببًا آئی اللٍَیٗ گل فَقَالَ: يَا رَسُول الله الرَجْلْ 


المسلمون؛ قال: اللَهمَ إني أعتذر إليیك مما صنع ھؤلاء یعني: أصحابهء وأبرأً إليك مما صنع 
ہؤلاء یعني: المشرکین. ثم تقذم فاستقبله سعد بن معاذ٤.‏ 

قولە: (واھا لریح الجنة اجدہ دون أحد) قال ابن بطال وغیرہ: (یحتمل أُن یکون علی 
الحقیقة وأنه وجد ریح الجنة حقیقة أو وجد ریحاً طیبة ذکرہ طیبھا بطیب ریح الجنة؛ ویجوز أن 
یکون أراد أنه استحضر الجنة التي أعدت للشھید فتصور أنھا في ذلك الموضع الذي یقاتل فيەء 
فیکون المعنی : إني لاعلم أن الجنة تکتسب في ھذا الموضعء فأشتاق لھا؛ کذا في فتح الباري 
:٦(‏ ۲۳). 

قولە: (فوجد في جسدہ بضع وثمانون) وزاد في روایة البخاري: (ووجدناہ قد قتل وقد 
مثل بە المشرکونء فما عرفه أحد إِلاً أخته ہبنانه4. وزاد البخاري قبل ذلك: (قال سعد: فما 
استطعت یا رسول اللہ ما صنع٢.‏ 

قولە: (الرٌبیٔع بنت النضر) بضم الراء وفتح الباء وتشدید الیاء المکسورةۃ؛ وقد مرت قصته 
في کتاب القسامة والدیات . 


)١٤(‏ ۔باب: من قاتل لتکون کلمة اللہ هي العلیا 
۹۔ )۱۹۰١(‏ ۔ قوله: (حدثنا أبو موسی الأشعريٌ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الجھاںس باب من قاتل لتکون کلمة اللہ عي العلیاء ہ لرقم: ء۰۷ص)ءء وفي الخمس؛ اب من فائن 
للمغنم ھل ینقص من أجرہء (رقم: ۳۱۲۲)ء وفي العلم ٠‏ باب من سال وھو قائم عالماً جالساء 
(رقم: ۱۲۳)ء وفي التوحیدء باب قولەه تعالی: وق سکٹ کنا ادن اَی ( “ (الصانات: 
۱ (رقم: ۸ء وأخرجه الترمذي في فضائل الجھادء باب ما جاء من یقاتل ریاء وللدنیاء 
(رقم : ۹۷٦۱)ء‏ وابن ماجه في الجھادء باب النیة في القتالء (رقم: ۲۸۱۰). 


کتاب : الإمارة ۳ 





ُقَاَل لمع . وَالّجْل بُعَايَلُ ا گر وَالرَجْلْبقال لیْریٰ مَکائَ. ُمَنْ فِي سَہیلِ الل؟ َال 
رَسُول الل گا: سَنْ فَاتَل لِنَگوتَ کَمَهُ الله أغلیٰ َو فِي سَبیل الله 

)٥ ( ۷‏ حخدثنا َبُو بر بُنْ اي شَیْبَةوَابْنُ تی وَإِمْحَاقٔ بن إِبْرَامیم 
وَمْحْمَذدُ بُن الْعَلاءِ (ِقَالَ إِسْحَاىٔ: أخْبَرَنَا. وَقَالَ الآَحَرُونَ: حَدَنَنَا أُبُو مُعَاوِيَةً) عَنِ 
الأغْمَشي؛ ٤‏ عَنْ شقِیتِء عن ای نَرَسَیٰ قَالَ: سُیْلَ رَسُولٌ الله ات نال بُكَائل 
شُجَاعة وَْقَايِلَ حَمِيَةَ فا ِيَاء ا يك فی سیل اللّه؟ قَقَالَ رَسُول اللہ گلا : مَنْ 
ا ا وت 
الأعَْشْ و اوس ال: اتا رَسُونَ اللہ گل تَثْتَا . الله 


وںی 


الّجْلُ يْقَابِلُ مِنّا شُجَاعَةٌ فذگر مثله. 


ے۔ 
ہے و کا 


عندکتا 


۹ء ۔ )۱١١(‏ وحدّثنا إِسحَاق بن إِيَْامیم. أَخْبَرَنَا جَرِیرّ عَنْ مَنْصُور عَنْ أبي 
وَائِلء عَن أَبي مُوسّی الأشْعَرِیٌ؛ أََْرَعہمَاق َ3 الله ولا عَن اتال فی سَبیلِ اللہ 
َو وَجَل؟ تَقَالَ: الرّجْلْ مال عق وَبْقَايَلُ حَمِيّة. قال: رق رَأَسَه إَيه ۔ وَمَا رَقع رَأَمَة 
إِلَيْه الا أنُ کان قَایِماً ۔ فَقَالَ: سَنْ قَاتَل لِتَكُوہَ کَلِمَهُ الله مِيَ الْعلیا َهُوَ فيي سًبیل اللٰوا. 


)٣(‏ ۔ باب مو رھش سس س 


الام“ 


خال 


قولە: (یقاتل لیٔذکر) أي : لیذکر بین الناس ویشتھر بالشجاعة؛ وھو المراد من السُمعة في 
اقب لان 

قولە: (یقاتل لیٔری مکانه) أي : وو رف غاق را اما وھو الریاء. 

٠۔‏ (...)۔ قوله: (ویقاتل حمیة) أي: تعطتا لأہله وعشیرته أو قومه. 

١۹۔‏ (...)۔ قوله: (یقاتل غضباً) أي: لاجل حظ نفسھ. قال الحافظ في الفتح 
:٦(‏ ۲۸): ففالحاصل من روایاتھم أن القتال یقع بسبب خمسة أشیاء: طلب المغنمء وإظھار 
الشجاعة؛ والریاء والحمیة؛ والغضب . وکل منھا یتناوله المدح؛ والذمء فلھذا لم یحصل 
الجواب بالاإلبات ولا بالنفي٢.‏ 


 )٣٤(‏ باب: من قاتل للریاء والسٌمعة استحقّ الذّار 
۲۔ (۱۹۰۰۵) ۔ قولەه: (تفرٴّق الناس عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه النسائي في 


٣‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
هَرَيِرَةء فقَال لَهُ 
قَال: اع 





ان ال الکُام: َ الشَیْخٌء جا عرعا گیا ولوں ول ظا 
َفعٹث رشول الله کل َْو3: ىك أَوّلَ النّاسي يُقْضَیٰ يَوْمَ الْيِيَامَة عَلَیْو رَجْلُْ 
الجھاد باب من قاتل لیقال: فلان جريءء (رقم: ۳۱۳۷)ء والترمذي في الزھدء باب ما جاء 
في الریاء والسٌمعة (رقم: ۲۳۸۳). 

والمراد من تفرق الناس أنھم کانوا مجتمعین حول أبي ھریرۃء ثم نھضوا من مجلسه. 

قوله: (ناتل أھل الشام) قال النووي: (وفي الروایة الأآخری: فقاله لە ناتل الشامیٗ وھو 
ناتل بن قیس الحزامي الشامي من أھل فلسطین؛ وھو تابعي وکان أبوہ صحابیاًء وکان ناتل 
کبیر قومه) وقال المازري : ٦التاتل‏ : المتقدم . .. ونتل الرجلء أى: : تقد ومنه سمي الرجل 
اتلًہ ووقع في روایة خالد عند النسائي : انقال لە قائل من أھل الشام؛. 

وفي روایة عقبة بن مسلم عند الترمذیٔٗ: (ان شُنَبًا الأصبحیٔ حتثه أنه دخل المدینةء فإذا 
هو برجل قد اجتمع عليه الناس؛ فقال: من ھذا؟ فقالوا: أبو ھریرۃ! فدنوت منە حتی قعدت بین 
یدیە وھو یحلّث التّاس. فلمّا سکت وخلا قلت لە: أسألك بحق وبحیّ لما حدّثتني حدیثاً سمعتہ 
من رسول ا قٍ عقلته وعلمته. فقال أبو هریرة: أفعل؛ کو وھ وک 
رسول اللہ لا عقللہ وعلمته ثمٌ نشغ أبو ھریرۃ نشغةء فمکٹنا قلیلاً : ثمٌ أفاق فقال: لأحدَثنك 
حدیثاً حدثنیه رسول ال گل في ھذا البیت ما معنا أحد غیري وغیرہ. مسق 
شدیدةء ثم أفاق ومسح وجھه وقال: أفعل لأحدثنك حدیثاً حدثنیہ رسول الل گا أنا وھو نيی 
ھهذا البیت ما معنا أحد غیري وغیرہ. . ثمٌ نشغ أبو ھریرة نشغة شدیدة؛ ثمٌ مال خارًا علی وجھە؛ 
کت" أُفاق فقال : : حدثني رسول اق اُن اللہ تعالی إذا کان یوم القیامة ینزل إلی 

لعباد لیقضي بیٹھم؛ وکل أمّة جاثیة. فأول من یدعو بە رجل جمع القرآن.٠٠٠‏ إلی آخر 
0 

وھذا یدل علی ان مخاطب أَبىي ھریرۃ بھذا الحدیث وسائله عنە شفیْ الأصبحیٔ؛ فاما أُن 
یکون شُففی اسمہ وناتل لقبه وقد ترجم الحافظ في التھذیب لِشفيْ بن ماتع ولم یذکر ناتلاً . وا 
ن یکون سأله کل واحد منھماء وإِمًا ان تکون قصة الباب مغایرة لھذہ القصة. واللہ 6 


علم: 


ہے ہہس 


قوله: (إن أول الناس یقضی) قال القرطبی : الیس بمعارض لحدیث  :‏ أول ما یحاسب بە 
الع الم من مه الصلاہ زرل لخورے: طول نا یقضی فيه الدماء)ء لاختلاف أنواع ما 
ُسندت الأولیة إليه. فالمعنی في ھذا: أول ما یحاسب بە فاعله من نوع ما انتشر بە صیت فاعله 
ھذہ الثلائةء والمعنی في الثاني : ول ما یحاسب بە من نوع ُرکان الدین الصلاةۃء والمعنی في 
الثالثٹ: أول ما یحاسب بە من نوع المظالم الدماء. وإنما تتوھم المعارضة لو کانت الأولیة في 
,الجمیع مسندة إلی نوع واحد). کذا في شرح الأبي. 


اسْتْشْهد. قَاِٰيَ ہو فَعَرَفَه يَعَمَه فُعَرَفهَا . فَال قُمَا عَمِلَتٌ فِيهّا؟ قَال: قَاتَلتٌ فيكَ عَتّیٰ 
اسْْنْهدٹ. قَال: گَذَبْتَ. وَلْكَتّكَ تَا کلت لن یل جَرِي. کڈ قیل. مم اَيرَ فُشُجبَ عَلیٰ 
ہر غی الوہی اتا لق الهلمَ وَعَلمَُ ۶٤٦‏ ****ت 
ُعَرققَا ٠ا20‏ كَتا غیيیثٹ فا٤‏ 30: عَلَنتُ الْعِلم مو رکف ا کا 


كَذَبْتَ. وَلَِنَكَ تعن الْل لان عَایم. وَقَرَأتَ الْْرآنَ لال مُوَ فارِی2. فَقَد قیل. تم 


ًََ ج۶ 


و قسْجب عَلیٰ وَجھہ . عَتّیٰ أَلَقِیَ فی النّار۔ وَرَجُلْ وع الله عَليه َء ان ا حتاف 


الْمَالِ کُله۔ تيب قَعَرفة ِعَمَهفعَْهَا نال ما عَملّتَ فَيھَا؟ فَال: ےت 
٠‏ تب ان بت مھا لا اَنتقْتُ فِيھَا لَكَ. ۵ا عاک رک کت نال ئک ان ند 
قیل. تع ار تتستافل وجید. الع نی الَان 

۱۔ )٠۰۰(‏ وحدَثناہ عَلِیْ بن عَشرّم. أمْبرَنَا الّحَجَاج (يٍي ابْيٌ مُحَمَي) عَن 
کم تے۔ ےت قل تَقرَعْ النَاسُ عَنْ اي 
مُرَیْرَةٌ. فَقَال لهُ تَاتِل الشٌامِیء وَافْتَص الْحَیِیث بِمثْلِ حَییثِ خَالِِ بن الْحَارثٰ. 


)٤٤(‏ ۔باب: بیان قدر ثواب من غزا فغنم ومن لم یغنم 
۲ پوس پت کت 


قولە: (کذبت) یعنی : فی قولك إنك ابتغیت فی ذلك مرضاة الل واستشکلە الأبی بأن 
الاب تسار ولا می تی الا خرتء ئم لئل جزا من غیت آ0 :العکلب یئم تار غسدا 
وتارة هولاً ودهشاً وھذا دھش؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (فقد قیل) قال السندي فی حاشیة النسائی : ھذا مبنی علی أُن العادۃ حصول ھذا 
القول: وإلاً فحبط العمل لا یتوقف علی ھذا القولء بل یکفي فیه أنه نوی الریاء4. 

قوله: (ألقي في الٹْار) فیە وعید شدید لمن یفعل الحسنات ویبتغي بھا وج غیر الله تعالی 
أعاذنا اللہ تعالی مه . 


)٤٤(‏ ۔باب: بیان قدر ثواب من غزا فغنم ومن لم یغنم 
ارت ۔ )۱۹۰۲٦(‏ ۔ قوله: (الحہلی) بضم الحاء والباء, 


قوله: (عن عبد اللہ بن عمرو) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود فی الجھادء باب فی السریّة 
تخفق؛ (رقم: ۷ء والنسائی فی الجھادء باب ثواب السریّة التی تخفق؛ (رقم: (0٥‏ 


۰۸ الجزء الثالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وھ و 
“٤‏ 


انتا إِلأً و2 ای أَجْرِمِمْ الآخِرَة. وَیبقَیٰ لَهُمْ اللْلّكُ. وَإِنْ لم بٔصٍیبُوا غَييمَةً تَمَ 
لَهُمْ أَجْرْمُم). 


وابن ماج في الجھاد باب النیة في القتالء (رقم: ۲۷۸۵۰)ء وأحمد في مسندہ .)٦٦۹ :٢(‏ 

قولە: (إلاً تعجُلوا ثلٹي آجرھم من الآخرۃ) ظاھرہ أن من غنم من المجاہدین انتقص أجرہ 
بقدر الثلثین من المجاھد الذي لم یغنم شیئاً . واستشکلە بعض العلماء بأن الغنیمة نعمة من 
اللہ تعالی أحلّت لھذہ الأمةء فکیف ینتقص بھا أجر الجھاد؟ ولو کانت مثنقٌصة للأاجر لما تناولھا 
الصحابة والتابعون الذین کانوا یطمعون في زیادة الأجر آکثر مما یطمعون في التمتع بالغنائم 
ولو کانت الغنیمة ینقص بھا الآأآجر لما فضل أصحاب بدر علی أصحاب أحد. 

ولھذا الإاشکال ذھب بعض مؤلاء إلی تضعیف ھذا الحدیث بسبب أبي ھانیء؛ مع أنه ثقة 
احتج بە مسلم وغیرہء وذھب بعضھم إلی تأویلات أآخری کلھا ضعیفةء بسطھا ورد علیھا 
القاضي عیاض والنووي والحافظ في الفتح . 

والحق أنە لا إشکال في حدیث الباب: لأنْ الأآجر علی قدر المشفّة والمصیبة؛ ولا شكٌ 
ان من لم یسلم أو لم یغنم مصیبته اکثر ممن سلم وغنم؛ فکان ثوابہ أعظم. وقد ذکر الحافظ في 
الفتح )٠١ :٦(‏ عن بعض المتأاخرین حکمة لطیفة بالغة للتعبیر بثلثی الأجر وذلك: ‏ أن اللہ أعدً 
للمجاھدین ثلاث کرامات : دنیویتانء وأخرویةء فالدنیویتان: السلامة؛ والغنیمةء والآخحرویة: 
دخول الجنة. فإذا رجع سالماً غانماً فقد حصل لە ثلثا ما أعدٌ اللہ لەء وبقي لە عند اللہ الثلث: 
وإن رجع بغیر غنیمة عوّضه اللہ عن ذلك ثواباً في مقابلة ما فاته. وکأن معنی الحدیث أنە یقال 
للمجاھد: إذا فات عليك شیء من أمر الدنیا عوضتك عنه ثواباً. وأما الثواب المختص بالجھاد 
فھو حاصل للفریقین معأ٥۔‏ _ 

وھذا توجیه وجیە لا یدع مجالاً للاإشکال. وَأمّا ما ذکروا من حل الغنیمة لھذہ الأمة 
والتمدح بھاء وتناول السلف لھا برغبةء فإن ذلك لا إشکال فيهء لأنْ الحرمان من الغنیمة مصیبة 
یؤجر علیھا الغازي؛ وکذلك حال کل مصیبة؛ ولکن لا یجوز أن یتمنی الرجل مصیبة لزیادة 
الأجر؛ وإنما أمر بأن یسال اللہ العافیة. ثم إن في الغنیمة مصالح عظیمة من کونھا قوۃ 
للمسلمینء فلا مانع من أن یغتفر لھا بعض النقص في الآاجر۔ 

وکذلك الاستدلال بفضیلة أھل بدر علی أھل أحد استدلال فی محله؛ إذ مفاد حدیث 
الا 21 آخل تر ارات عم رز اع ا فان اچری اک روَا علض بعد الف مالقابل بون 
کمال الأجر ونقصانه لمن یغزو بنفسه إذا لم یغنمء أو یغزو فیغنم ولا ینفي ذلك أن یکون 
حالھم أفضل من حال غیرھم من جهھة أخری . فأفضل اللہ سبحانە تعالی أھل بدر علی من بعدھم 
بحیث یفضل الغائم منھم علی غیر الغائم بعدھم فإن ذلك فضله یؤتیه من یشاءء والل سبحانه 


اعلم. 


۶ 


17ھ فو بد وق ا حَدَنََا بن اي مَرَْمَ 


7 
آے 


خبرنا 


و حَدَتيِي أَبُو مَانیء۔ عَدتِي أَبُو عَبلِ الرّحْمٰنِ من الحبْلع ہ عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو 
قَالَ: ال رَسُول اللہ پل : ا من عَارٍَِ ُز سَربٍ تَفْژو فَعْتمْ َتسلمْ الا گاوا ذ تُمَكلو 
كَیٰ أَجُورمخ. وَمَا مِنْ عَازِيَةٍ أُو سَرِيَة تحْفِی وَتصَابُ إِلا تَ ا2 


)٠٤(‏ ۔باب: قوله و دإنما الأعمال بالنیةء وأنه 
ول فیه یه الغزو وغیرہ من الافتا 


٤۹۔‏ (...)۔ قوله: (أو سريّة تخفق وتصاب) أما الاخفاق فھو أن یغزوا ولا یغنموا 
تا وکذلك کل طالب حاجة إذا لم تحصل فقد اأخفق؛ ومنە: ٥‏ أخفق الصائد+ء إذا لم یقع لە 
صید. کذا فی شرح النووي . 

وأما الإصابةء فھي هھنا بمعنی الشھادة أو إصابة الجروح وھي ضذد السلامة . 

)٤ 2‏ ۔ باب: قوله پیاڑ: دإنما الأعمال بالنیةء إلخ 

٥۵۔‏ (۱۹۰۷) ۔ قوله: (عن عمر بن الخطظاب) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في بدء 
الوحي؛ في فاتحة صحیحہہ وفي الإیمانء باب ما جاء ان الأعمال بالنیة والحسبةء (رقم: ٥٤)؛‏ 
وفي العتق باب الخطاأً والنسیان في العتاقة والطلاق ونحوہ (رقم: ۹٢٥۲)ء‏ وفي مناقب 
الأنصاں باب ھجرۃ النبيْ قياِ وأصحابه إلی المدینة (رقم: ۳۸۹۸)ء وفي النکاِحء باب من 
ھاجر أو عمل خیراً لتزویج امرأة فله ما نویء (رقم: ٥۰۷٣٢)ء‏ وفي الأیمان والنذورء باب النیة 
في الأیمان: (رقم : ۸۹٦٦)ء‏ وفي الحیلء باب في ترك الحیل وأن لکل امریء ما نوی: 
(رقم: ۳٥1۹١)ء‏ وأخرجہ أبو داود في الطلاق؛ باب فیما عنی به الطلاق والنیات: 
(رقم: ٢۲۲۰)ء‏ والترمذي في فضائل الجھاد؛ باب ما جاء من یقاتل ریاء وللدنیاء 
(رقم: ۹۸٦۱)ء‏ والنسائي في الطھارة باب النیة في الوضوء؛ (رقم: ۷)ء وابن ماجه في 
الزمد باب النیة (رقم: .)٦٢۸٤‏ 

قوله: (إنّما الأعمال بالتّیة) مذا الحدیث من أعظم أصول الإسلامء وذکر القاضي 
عیاض تل عن الائمة أن هذا الحدیث ثلث الإسلام؛ ووجّھه العیٹي في عمدۃ القاري بأن 
الإسلام قول؛ وفعل: ونیّة. فالنیة ثلث الإسلامء وھذا الحدیث یتضمنھا. وقال ابن مھدي 
الحافظ : (من أراد أن یصنف کتاباً فلیبدأً بھذا الحدیث ولو صنفت کتاباً لبدأات في کل باب منه 


رس الحزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہمد مہرم مہرم ہوم مہرد ہارمہ مدع موم مرا دم ماما رارحالا الم 


بھذا الحدیث٤.‏ وقال أبو بکر بن داسة : 9(سمعت أبا داود یقول : کتبت عن النبیٗ قلُ خمسمائة 
آلبإعارے افحت تھا ارد الات عذیی رتتالالعترتافی الأحکام. فأما أحادیث الزھد 
والفضائل فلم أخرجھا. ویکفي الإنسان لدینە من ذلك أربعة أحادیث: الأعمال بالنیات: 
والحلال بیّن والحرام بین ومن حسن إسلام المرء 0 29 
حتی یرضی لأخيه ما یرضی لنفسه٥‏ کذا في عمدۃ القاري :١(‏ ۲۷). 

والنیة کما فسّرھا البیضاوي؛ عبارة عن انبعاث القلب نحو ما یراہ موافقاً لغرض من 
جلب نفعء أو دفع ضر حالاً أو ملا . والشرع خضّعہ بالإرادة المتوجھة نحو الفعل لابتغاء 
رضاء اللہ وامتثال حکمه. والنیة فی الحدیث محمول علی المعنی اللغوي لیحسن تطبیقه علی ما 
بزاع وپ اغرال از فا تفصیل لما أجمل. 

ثم تقدیر عبارة الحدیث : ہإنما الأعمال تثاب بالنیة) فلا یثاب الرجل علی عمل صالح إلا 
إذا أراد بە وجە اللہ والمراد من الأعمال الأعمال المشروعة؛ کما دل عليه تمثیلھا بالھجرۃ 
فالأعمال غیر المشروعة لا یثاب علیھاء وإن باشرھا المرء بنیة صالحة. أما الأعمال المشروعة؛ 
سواء کانت واجبة أو مسنونة أو مباحةء فیؤجر علیھا بحسب النیةء فالأمور المباحة لا ثواب 
علیھا ولا عقاب؛ ولکن إذا أآتی بھا الإنسان بنیّة حسنة أثیب علیهاء مثل أکل الطعامء فإنه مباحء 
ولکن إذا أکل الرجل بنیة التقوي علی الحسنات؛ أثیب عليه أیضاً . 

ومقصود الحدیث التأکید علی إخلاص الأعمال الصالحة ل٠‏ وتطھیرھا عن شوائب الریاء 
والسمعة والأغراض الدنیویة. وا اق ما و دی ا جا یا امن 
وأحکام ما یشوبھا من الشوائب . وفذلکة القول في ھذا ما ذکرہ الإمام الغزالي تل8 حیث 
یقول: (اعلم أن العمل إذا لم یکن خالصاً لوجە اللہ تعالی؛ بل امتزج بە شوب من الریاء أو 
حظوظ النفس؛ فقد اختلف الناس في أن ذلك هل یقتضي ثواباً؟ أم یقتضي عقاباً؟ أم لا یقتضي 
شیئاً أصلاً فلا یکون لە ولا عليه. وأما الذي لم یرد بە إلا الریاء فھو عليه قطعاء وھو سبب 
المقت والعقاب . وأما الخالص لوج اللہ تعالی فھو سبب الثواب: وإنما النظر فی المشوب؛ 
رئا ہمغن ا اواب سی رھ تکلی ا اوھ فارف اف تال ی نت تا 
فيه ۔ والعلم عند الل ۔ أن ینظر إلی قدر قوة الباعث؛ فإن کان الباعث الدیني مساویا للباعث 
النفسی تقاوما وتساقطاء وصار العمل لا لە ولا عليهء وإن کان باعث الریاء أغلب وأقوی؛ فھو 
ایس سافن وھو مع ذلك مضرٌء ومفض للعقاب؛ نعمء العقاب الذي فيهە اأُخت من عقاب العمل 
الذي تجرّد للریاء ولم یمتزج بە شائبة التقرب . وإن کان قصد التقرب أغلب بالإضافة إلی الباعث 
الآخر؛ فله ثواب بقدر ما فضل من قوۃة الباعث الدینیْء وھذا لقوله تعالی : ٭إفَمن يَعَمَل 
مِنْفَحال دَرَوٌ خیرا مر 2 فاومن یصعَل مفسال ذرو مز شًَ مََژْ )6> [سورة الزلزلة: الایتان: ٣۷‏ 





وَإنَمَا لإمریء ءَ ئ0 کت مِجْرَنثُه إِلّی الله وَرَسُوِه؛ قَهِجْرَثُه إِلَی الله وَرَسُولِو. 


وَمَنْ کانت هِجرته لِدنیا يَصیبُھا 


مجر 
7 7 
أْو کا سے سے 


مرا یَتََوَجْھا قَهِجِرَنه 7 مُا ھاجر إِلَیْه . 





و۸اء ولقوله تعالی : إنٗ اک لیقع تال دَرَز وَإن تَكُ حَکكةٌ يَمِمٌهَا گی (سورۃ النساء آیة: ٤٤ء‏ 
فلا ینبغي أُن یضیع قصد الخیر بل إن کان غالباً علی قصد الریاء حبط منە القدر الذي یساویہ 
وبقیت زیادةء وإن کان مغلوبا سقط بسببە شيٍء من عقوبة القصد الفاسد) وراجع إحیاء العلوم 
للغزالي :٤(‏ ۳۷۲). 

قولە: (وإنما لامریء ما نوی) قال النووي: ا قالوا: فائدة ذکرہ بعد (إنما الأعمال بالنیة) 
بیان ان تعیین المنوي شرط؛ فلو کان علی الإنسان صلاة مقضیة لا یکفیه أن ینوی الصلاۃ 
الفائتةء بل یشترط أن ینوی کونھا ظھراً أو غیرھاء ولولا اللفظ الثاني لاقتضی الأول صحة النیة 
بلا تعیینء أو أوھم ذلك٢.‏ 

وذکر السمعانی فی أماليه ما یفید أن اللفظ الأول ینبیء عن اشتراط الإخلاص في ثواب 
الطاعات؛ واللفظ الثاني لبیان أن الأعمال الخارجة عن العبادة لا تفید الثراب إِلا إذا نوی بھا 
فاعلھا القربةء کالأکل إذا نوی بە القوۃ علی الطاعة. وھذا أوضح ما قیل في الفرق بین 
الجملتینء وراجع للتفصیل فتح الباري .)٦١ :١(‏ 

قوله: (أو امرأةۃ یتزوجھا) ذکر ابن دقیق العید أن المرأۃ خصت بالذکر لکون الحدیث ورد 
فی قصة مھاجر أم قیس. وقصة مھاجر أم قیس رواھا سعید بن منصور عن عبد اللہ بن مسعود 
قال: ‏ من ھاجر یبتغي شیئاً فإنما لە ذلك. ھاجر رجل لیتزوج امرأۃ یقال لھا أم قیس؛ فکان یقال 
لە: مھاجر آم قیس؛ ورواہ الطبراني من طریق أخری عن الأعمش بلفظ : (کان فینا رجل خطب 
امرأۃ یقال لھا ام قیس فأبت أن تتزوجه حتی یھاجر؛ فھاجر فتزوجھاء فکنا نسمیه مھاجر أم 
ایس 0ن الحافظ فی اع ۸ :)١١‏ 0007[ سا دص علی رط مین لکن لیس فیه 
آوخیت الاعال می سیب لف ولم آر فيی شيء من الطرق ما یقتضي التصریح بذلك٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: : أخرج الزبیر بن بکار في أخبار المدینة عن موسی بن 
محمد بن إبراھیم بن الحارث؛ عن أبيه قال: الما قدم رسول ال قُ المدینة وعك فیھا 
اُصحابہ وقدم رجل فتزوج امرأة ة کانت مھاجرۃ فجلس رسول اللہ لق علی المنبر فقال: یا أیھا 
الناس! إنما الأعمال بالنیة ٹلا إلخ) ذکرہ السیوطي في اللمع في أسباب الحدیث (ص: ۷۲ 
و ۷۳)؛ وھو مرسل ضعیف؛ لن موسی بن محمد بن إبراھیم لا یحتج بەء ولم أر من وثقه 
سوی الواقدي فقال: اکان فقیھاً محدثأ؛ وأجمع غیرہ علی تضعیفه کما في التھذیب (۱۰ : .)۳٦۸‏ 
وأبوہ محمد بن إبراھیم تابعیٔ روی عنه الجماعة. 

قولە: (فھجرتە إلی ما هاجر إليه) ھذا تعبیر یعمٌ کل نوع من النیة لیتبیٔن ان حکم کل ھجرة 
بحسب نیّتھاء ولا یستلزم ذلك أن یکون الھجرة للمرأۃ موجباً للعقاب؛ وإنما المراد أنھا لا 


نز الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رو۔ ےو امو 2ھ 


٥ػ۵ )۰٠۰(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بْيُ رُمح بن الْمْهَاجر. ۔ أَخبرَنًا اللیْثُ وت ا 
الرٌبیع الْعَتَِي. عَدَتنَا حَمَاد بَنُ رَبْ ہر شا حَدَتنَا عَبْدُ الَوَمَاب 
(يعْي ای ح وَحَدَتتَا ِسْحَاق بن َِْاميم ۔ وا کا لی فا ات سای 
عَيان. ح رَحَلَك محمد بن غ ا ان تم حَدَننَا حَفْصٍّ لیَعْيي اب غِيّاثٍ) وَیَريد بن 
ماروٹث "ے وَعَتنا تُعَنَد بی العااو الْمَنتائع. ان 2ے کل ابْنُ أبي 
یڈ ا رو ا كُلَهْمْ عَنْ یَحْي يَحَیٰ بْن سید يِإِسْنّادِ مَالكٍ؛ وَتَعْتٌیٰ حَدییه 

وَفي حَیِیثِ سُفَيَانَ: 0 ۶۶ 8+ نپ اي گلا 

(٤٤)۔باب:‏ استحباب طلب الشھادۃ في سبیل اش تعالی 

۹۷۹۔ )۱٥١(‏ ع ےت کا ماد ئن تلق کت 


ٌ 


انس بْن مال . مال: قَال رَسشُول اللہ ویا: مَنْ طلَبَ الفَهَامة صَاوقاء أَعْطِيَاء وَلَزْلَمْ 





٥ه‎ 


.۲)٥صۃت‎ 


۷۔ )۱٥۷(‏ حدّثني ابو الطاجِر وَحَمَلَةُ بْنْ يَحّیٰ (وَاللَفطُ ِعرْمَلَم ٌ 
الطٌامِر: بنا ال حر عَدَّنَنَا عَبْدُ الله ِنْ وَهْبٍ). کت 
تا أي أَمَامَة بن سَهُل بن خُتَیْب عَلَلَه عَن أپیو؛ عَنْ جَدّو؛ أَنْ اتیل َفَالَ 





تستحق الأجر؛ وإن کانت مباحةء ولو کانت النیة مخلوطة بالقربة والغرض الدنیويٗ فالعبرۃ 
للباعث القويٗ کما مرٗ. واللہ سبحانه أعلم . 

وقد تعرض الفقھاء لبیان ما فی ھذا الحدیث من الفقه والصوفیة لبیان ما فیه من الأسرار 

وراجع للڈول الشباہ والنظائر لابن نجیم مع شرحه للحموي؛ وللثانيی إحیاء العلوم للغزالي . 
)١٤(‏ ۔ باب: استحباب طلب الشھادة في سبیل الله 

٦۔‏ (۱۹۰۸) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) لم یخرجه أحد غیر مسلم من بین الأئمة 
الستة . 

قولە: (أعطیھا ولو لم تصبه) یعني : أعطي ثوابھاء ولو لم یستشھد في الظاھر؛ ویوضحه 
الحدیث الا تي . 

۷۔ (۱۹۰۹) ۔ قوله: (عن أبیه عن جدّہ) یعنی : سھل بن حنیف الأنصاري ظلہ؛ وھو 
من السابقین: وھد بنرآ وثبت یوم أحد حین انکشف الناس وبایع یومئذ علی الموت: وکان 
ینفح عن رسول اللہ لُ بالنبل: فیقول: نبلوا سھلاً فإِنه سھل؛ وکان عمر یقول: سھل غیر حزن؛ 
وشھد أیضاً الخندق والمشاھد کلھاء واستخلفه علیٌ علی البصرۃ بعد الجمل؛ ثم شهد معه 


هن سال الله الشّهَادَةَ بصذقِ بَلْعَةُ الله مَتَارِلَ الشْهَدَاءء وَإِنْ مَات عَلیٰ َرَاىِه؛. وَلمْ یَذکز 
َبُو الطامِرِ فِي حَدِیئہ (ِصِذقِ). 


)١٤(‏ ۔باب: ذم من مات ولم یغزء ولم یحدث نفسه بالغزو 
۸ ۔ )۱٥۸(‏ حدثنا مُحَمّدُ بی عَبْد الرّخُلن بْن سَهٔم اأٰلْطَاكِی. ا ڑکا 
7 سو اط سر شر جو یں عفن 
عَنْ أبي صَالِح؛ تفخ آج فان ال رَسُول اللہ 8ل: مَ تفر من وَلَمْ 
لاٹ رو نت قاع ات شَعِبَةِ مِنْ یَفَاقی). 
َال اب حت: قَال عَیْدُ الله بی الْمُبَارَك: تَثْرّی أهٌ ذْلْكَ کَانٌ عَلیٰ عَہُدِ 
رَسشولِ الله گل 


مو تال سی آ 8ھ مسر غلن بے او طافو ارات مد شاف رثات رَصلیٰ 
۵ 4ئ 

وحدیثہ ھذا أخرجه أبو داود في الصلاۃء باب في الاستغفارء (رقم: ١٥٥۱)ء‏ والترمذي 
قی فضائل الجھادء باب ما جاء فیمن سأل الشھادۃء (رقم: ٢۱۷۰)ء‏ والنسائي في الجھاد باب 
مسألة الشھادة. 


)١۷(‏ ۔باب: ذم من مات ولم یغزء ولم یحدث نفسه بالغزو 

۸-۔(۱۹۱۰)۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الجھاد باب 
کراھية ترك الغزو (رقم: ۲ء والنسائي في الجھادں باب التشدید في ترك الجھاد 
رقم ۳۰۹۷ء واحمد في مسندہ ( .)۳۷۰٣:۳‏ 

قولە: (ولم یحذّث به نفسەه) یعني : بأن یتمنی مباشرۃ الغزو۔ 

قولە: (فنری أن ذلك کان علی عھد رسول الل گل ) قوله : (نری) بضم النون علی البناء 
للمجھول؛ أي: نظْنّ. وھذا الذي قاله ابن المبارك محتمل؛ روہ ھت 
من فعل ھذا فقد أشبه المنافقین المتخلفین عن الجھاد فی ھذا الوصف؛ فإن ترك الجھاد من أحد 
شعب النفاق. وفي ھذا الحدیث أن من نوی فعل عبادة فمات قبل فعلھاء لا یتوجه عليه من 
الذم ما یتوجه علی من مات ولم ینوھا . وقد اختلف العلماء فیمن تمکن من الصلاة في أول 
وقتھا * فأاخرھا بنیة أن یفعلھا في امونتا فئال فقاو او ا امو سا کو یس 
أآخری؛ فمات قبل فعلهء ھل یأئم أ نے سو ہو اف ہت لآن 
مدة الصلاۃ عریبةء فلا تنسب إلی تفریط بالتأآخیرء بخلاف الحج. وقیل: یأئم فیھما. وقیل: لا 
یأئم فیھما. وقیل: یأئم في الحج الشیخء دون الشاب: ۔ واللہ أعلم - . کذا فيی شرح النووي. 


۷٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(3) وا تواپ می حرمہ من کرو فرکن أو عذر آخر 

ہہ ۔(١۹٥۱)‏ حدَثنا عُنْمَانُ ؛ ان ای سی حَدَتتَ جَرِیر عَنِ الأعْمَش اظ اق 

سْفََاتٌ عَنْ جَابر َال: کت مع الا گلا فی عَرَاق فقَال: ِِنٌ بِالمَيِينَة لَرِجَالاً مَا سِرْثْمْ 
سر َلاَق راجیا إِلا کالرا مت سر 

وخ 2 وب بن × ابر معَاین اح وخد ئا ہو بکر بَُن 

ا إِسْحَاق بن إ 

اہحیت ت ) 


)١٤(‏ ۔ باب: ثواب من حبسه عن الغزو مرض إلخ 

۹-۔ (۱۹۱۱)۔ قوله: (عن أبي سفیان) اسمه طلحة بن نفع القرشي مولاهم الواسطي 
الإاسکاف: قبله اکٹر المحدثین وضعفه بعضھم وذکروا أنه یروی عن صحیفة جاہرء وقال ابن 
المدیني: ‏ ابو سفیان لم یسمع من جابر إلا أربعة أحادیث٠؛.‏ ولعلھا الأحادیث الأربعة التي 
اکتفی البخاري بإخراجھا فيی صحیحهء ولیس حدیث الباب منھا . ولکن روی مسدد عنه أنه قال: 
اجاورت:جاہراً بمکۂ ستة اشھر؟ ولعل مسلماً اعتمد عليه من أَجَل ھذاء ‏ والل أعلم ۔ ٠‏ ورأجع 
التھذیب ٦٢ : ٥(‏ و ۲۷). 

قوله: (عن جابر) هذا الحدیث أخرجه ابن ماجه في الجھادء باب من حبسه العذر عن 
الجھاد (رقم: ۲۷۹۱)ء ولم یخرجه البخاري؛ ولکن أخرج معناہ عن نس في الجھاد باب 
من حبسه العذر عن الغزو؛ (رقم: ۹ء وفي المغازي؛ باب نزول السبیٔ لٌلِ إلخء 
(رقفم ٤٤٤٣٤)ء‏ وکنذلك أبو داود روی حدینث ان (رقم: ۸ء وابن ماجہ؛ 
(رقم: ۰ 

قوله: (إلا کانوا معکم) أي: في الثواب من أجل نیتھمء وفيه أُن من نوی طاعة وحبسه 
عذرہ فإنه یثاب علی نیتهء قال الأبّي: (المعیة والشرکة یدلان علی أُن لە مطلق أجر؛ لا علی 
المساواة. وانظر العکس : لو خرج محاربون وتخلف بعضھم لمانعء وتاسف علی عدم الخروج 
ھل یأٹم بنیته وما طاب قلبه؟ أو یقال: البابان مختلفانء لأنە ثبت التضعیف في الحسنات دون 
السیئات . ویشھد لعدم المؤاخذة حدیث : ل(إذا ھم عبدي بسیئة فلا تکتبوھا٢.‏ 

(...)۔ قوله: (إلا شرکوکم) بکسر الراء بمعنی المشارکة . 


کتاب : الإمارة ٥‏ 


)١٤(‏ ۔باب: فضل الغزو في البحر 
۷۹ء - )٦٦١(‏ حدثنا يَحْییٰ بن يَحْییٰ قَال: رات عَلَیٰ مَالِكِء عَنْ إِسْحَاق ابْن 
غس ال بن أبي طَلحَةَ ٠‏ عَن انس بن مَاللثِ؛ أ٥‏ رَسُول اللہ ئل گان یدْحُلُ عَلَیٰ أُمْ عَرَام 


ےنات فَتْظعِمه. وَگائٹ أَؤْ رام تحت غُبَافَة بن الصايت. فَأَعَِر عَلَِیْپَا 
رَسُول اللہ ئل یَژماً قَأَطعَمَهُ لم علعت قی زان 0 000000ٔو0ت۹و0"مم) 


)١۹(‏ ۔ باب: فضل الغزو في البحر 

۰-۔ (۱۹۱۲)۔ قوله: (عن أنس بن مالك) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی الجھاں 
باب الدعاء بالجھاد والشھادة للرجال والنساء (رقم: ۲۷۸۸ و ۲۷۸۹)ء وباب فضل من یصرع 
فيی سبیل اللہ (رقم: ۲۷۹۹ و ۲۸۰۰)ء وباب غزوۃ المرأة في البحر (رقم: ۲۱۸۷۷ و ۲۸۷۸)؛ 
وباب رکوب البحر؛ (رقم: ۲۸۹۰ و ۲۸۹۵)ء وباب ما قیل في قتال الروم؛ (رقم: ٢۲۹۲)؛‏ 
وفي الاستثذانء باب من زار وت فقال عندمم (رقم: ۴۲ ا )٦٢٦۸۴‏ وفيی التعبیرء ہاب 
رؤیا الٹھار (رقم: ۷۰۰۱ و ۷۰۰۲). وأخرجه أبو داود في الجھاد باب فضل الغزو في 
البحر (رقم: ۲٤۹٢‏ إلی ٢۹١٢۲)ء‏ والترمذي في فضائل الجھاد باب ما جاء في غزو البحر. 

وھذا الحدیث قد اختلف فیه عن أُنس؛ فمنھم من جعلە من مسندہء ومنھم من جعله من 
مسند أم حرام. وحقق الحافظ في الفتح (۱۱: ۷۲) أن أوله من مسند أنس؛ وقصة المنام من 
مسند أم حرامء فإن أنساً إنما حمل قصة المنام عنھا . 

قوله: (کان یدخل علی ام حرام) وزاد البخاري في الاستثذان: (کان رسول الله إذا 
ذھب إلی قباء یدخل علی أم حرام)ء فآفاد أن بیتھا کان فی قباء وأم حرام اسمھا الرمیصاء؛ 
وهي خالة أنس. وکانت خالة رسول الل قُِ من الرضاعء وقیل: خالة لأبیه أو لجدّہ؛ لأن أم 
عبد المطلب کانت أنصاریة من بني النجارء ذکرہ النووي والأٰبي عن القاضي عیاض تَلثہ تعالی . 

قولە: (وکانت أم حرام تحت عبادة بن الصامت) ظاھرہ أنھا کانت زوجة لعبادة عند قصة 
المنام؛ ولکن سیأتي في الروایة الاّتیة أن عبادة تزوجھا بعد ھذہ القصّةء فخرج بھا إلی البحرء 
وھو الصحیح کما حققه الحافظ في الفتح؛ فالجملة هھنا معترضة لا علاقة لھا بقصة المنام. 

قوله : (فأطعمتہ) قال القاضي عیاض : (فيه جواز مثل ھذا من إذن المرأۃ لذي المحرم وإن 
لم یحضر الزوج . وفيه جواز تقدیم المرأة الطعام لضیفھا من مالھا أو مال الزوج؛ لآن الغالب 
ان ما في البیت من طعام إنما هو من مال الزوج؛ إذا علم أنە لا یکرہ أن یڑکل ما في بیتەه. وفیه 
جواز ذلك للوکیل والمتصرف في ماله إذا علم أنه لا یکرہ ذلك. ومعلوم سرور زوج أم حرام 
بذلك؛ وکانوا یحبّون أُن یدخل بیوتھم ویأکل طعامھم). 

قوله: (تفلي رأسە) بفتح التاء وکسر اللامء أي: تفتش ما فیه من قمل أو نحوہ. وفیه جواز 


۷٦‏ الجزء الٹالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 


330 مم اسْمَيْقَ و 2 -ص ٰ9 ۰0 
ا رَسُول اللو؟ فَال: فانز ون ای موا عَلَيْ غُرا ِي سَہیلِ الله یَرْكَبْونَ تَبْجَ ھٰذا 
البْخر۔ موک عَلَی الأَىِرّة. او مغْل الْمُلّولٍ عَلی الأَىيرٌة؛ (یَْكُ أَيهُمَا قَال) فلت : فَقْلتْ: 
6 کول سال ات 02 . ُم وضع رَأَمَة قَتام ثُمٌ اسْتَیْقَظ وَمُوَ 
يَضْحكُ. فَالَث: فَقَلتُ: مَا يُسْحِکُكَ یا مل ٥ال‏ قال: اس مِنْ أَمَتِي عُرضُوا عَلَيْ 
را فِي سَبیلِ الله کَمَا قالَ فِي الّولیٰ. قَالث: قَقلكثَ: تا زُشُول الله اذغ الله أَنْ يَجْعلَيي 
مِنْھُم. . قَال: انب مِنَ الأوَِینَ٢.‏ 


ملامسة ۔ المحرم في الرأس وغیرہ مما لیس بعورةء وجواز الخلوۃ بالمحرم والنوم عندھا. 
قوله: (فنام رسول اللہ قلِ) وسیأتي ذ فی الروایات الاتیة أنە گل نام قرباً منھاء وکان وقت 
القائلة ۔ 


قوله: (یرکبون ٹبج هذا البحر) الج بفتحتین : وسط البحر أو ظھرہ. قال الأصمعي: ثبج 
کل شيء وسطہہ وقال أبو علي في أماليه: قیل: ظھرہ؛ وقیل: معظمهء وقیل: ھوله. وقال أبو 
زید في نوادرہ: اضرب ثبج الرجل بالسیف؛ أي: وسطه. وقیل: ما بین کتفیه) قال الحافظ بعد 
سرد هذہ الأقوال : ٦والراج‏ 01ھ اذھ ظررت شارق وی و آشرت 
إلیھا (وهھي طریق مسلمء وستأتي في الروایة الاتیة). والمراد أنھم یرکبون السفن التي تجري علی 
ظھرہا. 

قوله: (مٹل الملوك علی الأسوٰة) قیل : هو إخبار عما یحصل لھم في الآخرۃ من 
غزوهمء فیجلسون علی الأسرٰۃ مثل الملوك ورجحه الحافظ . وقیل : هو إخبار عما یژول إليه 
حالھم في الدنیا بعد الغزوء فیغنمونء ویتوسعون في الرکوب علی مراکب الملولك والجلوس 
علی أسرّتھم: ورجحه النووي. قال الراقم : ویحتمل أیضاً أن یکون إخباراً عن طمانینتھم عند 
رکوب البحر والمراد أنھم یرکبون السفن؛ فیجلسون فیھا کما یجلس الملوك علی الاسّرة لا 
ئن الغو رفوالےہ رعتا اشن الس س ران یہ ورامت نل رکا علن :الاسہ نال ضا لس 
قوله: ایرکبون) والل سبحانه أعلم . 

قولە: (فدعا لھا) وفي روایة للبخاري (باب غزوۃ المرأة في البحر): افقال: اللَهُم اجعلھا 
منھم) وسیأتي أنە قلٍ أخبرھا بأنھا ستکون منھم. ووقع في روایة عمیر بن الأسود عن أم حرام 
عند البخاري (باب ما قیل في قتال الروم) أن النبیْ ّلٍ بشٌرھم بالجنّةء ولفظھا: ‏ ول جیش من 
أمّتي یغزون البحر قد أوجبوا). 

قوله: (کما قال في الاولی) وکانت ھذہ الرؤیا غیر الأولیء وظاھر ھذا اللفظ أن الفرقة 
الثائیة یرکیؤن البکر أَیضاء وقد وقع في روایة عمیر بن الأسود عند البخاري: ‏ ول جیش من 


کتاب : الإمارۃ ۷ 





ریب أَمْ عَرَام بن مِلحَاه البَحْر فی زَمَن مُعَاوَِةً. فَضْرِعَثُ عَنْ دَابَْھُا ین 


2 


حَرَجَتْ ون البَخر. فَهَلكتٌ. 





أمّتي یغزون مدینة قیصر مغفور لھم . فقلت : : أنا فیھم یا رسول اللہ؟ قال: لا١.‏ فالظاعر بھذہ 
الروایة أُن الرؤیا الثانیة کانت متعلقة ىا ہاوّل من یغزو مدینة فیصر وھي القسطنطینیةء وفسّرھا 
بعضھم بحمص؛ لأنھا کانت عاصمة قیصر حینئذء ولکنە مردود بن الحدیث صریح في أن غزوة 
مدینة قیصر یکون بعد غزو البحر الذي شارکت فیه أم حرام ومدینة حمص افتتحھا المسلمون 
قبل الغزوۃ التي کانت فیھا أم حرامء فتعین أن المراد القسطنطینیة . 


واستشکل ھذا بأن الذین غزوا القسطنطینیة إنما غزوا عن طریق البرٌ وظاھر حدیث الباب 
أنھم یرکبون البحرء وأجاب عنە الحافظ في الفتح (۱۱: ۷) فقال: ایحتمل أن یکون بعض 
العسکر الذین غزوا مدینة قیصر رکبوا البحر إلیھا)؛. ویژید الحافظ أن القسطنطینیة إنما کانت حین 
ذاك علی الجانب الأوربّيی من شاطيء ء الباسفور ولا یمکن الوصول إلیھا من قبل الشّام إلاً بعبور 
البحر. وقیل: ا و ا ا ولا صراحة في الحدیث 
ُنھا ستکون عن طریق البحر أما قولھا : اکما قال في الأاولی؟ فالتشبیه فیە فی مجرد الغزو؛ 
وکونھم کالملوك علی الأسوٰة لا في غزو البحر والله سبحانه أعلم؛ وسیأتي تعیین ھذہ الغزوة 
ومن غزاھا في آخر شرح الحدیث إن شاء الله . 

قوله: (في زمن معاویة) یعني : في وقت کان معاویة أمیراً بالشام من قبل عثمان بن 
عفان وا وفی روایة للبخاري (باب غزو المرأۃذ فی البحر): : افرکبت البحر مع بنت فَرَظة ومي 
زوجة معاویة واسمھا فاختة. ٠‏ وفي روایة أآخری لە (باب من یصرع في سبیل ال۵): ا افخرجت مع 
ھا عیائة ین الضامت از أول ما رکب المسلمون البحر مع معاویة4. 


وذکر الحافظ في الفتح ٦(‏ : ۸۸) عن مالك ( ان عمر ‏ ظَلله کان یمنع الناس من رکوب 
البحر ه حتی کان عثمان فما زال معاویة یستاذنہء حتی أُذن لەہ وذکر الطبري في تاریخ 
)۷٦[(‏ عن خالد بن معدانء قال: ٭أول من غزاۂ في البحر معاویة بن أبي سفیان زمان 
عثمان بن عفان وقد کان استأذن عمر فی فلم یأذن لەء فلما ولي عثمان لم یزل بە معاویة حتی 
عزم عثمان علی ذلك بآخرۃ وقال: : لا تنتخب الناس ولا تقرع بینھم خیّرھم فمن اختار الغزو 
طائعاً فاحمله وأعنہء ففعل؛. . وھکذا غزا معاویة القبرص في سنة ثمان وعشرینء فصالحه أھلھا 
علی جزیة سبعة آلاف دینار . 


وفي ھذا الحدیث منقبة ظاھرة لمعاویة ظَلللله؛ فإنه مصداق لبشارۃ النبئ قلُ في أول من 
یغزو البحر. 


قوله: (فصرعت عن داہتھا) إلخ : وفي روایة عبد الله بن عبد الرحمٰن عند البخاري (في 


۳۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم اک ضا ری وو ا ار کت ات ا ا کو ا اک 0 0 ا0 اپ 9 ا کک کا 





باب غزو المرأۃ فی البحر) افَلمًا قفلت رکبت داہتھاء فوقصت بھاء فسقطت عنھاء فماتت؟ 
والذی استخلصه الحافظ من جمیع الروایات في ھذا الباب أنھم لما وصلوا إلی جزیرة قبرص 
بادرت المقاتلةء وتاخرت الضعفاء کالنساءء فلما غلب المسلمون وصالحوھم طلعت أم حرام 
من السفینة قاصدۃ البلد لتراھا وتعود راجعة للشام فقدمت إلیھا بغلة شھباء لترکبھاء فرکیتھاء 
فوقصت بھا فماتت. وذکر ابن حبان أن قبرھا ہجزیرة في بحر الروم یقال لھا قبرص٠؛‏ وذکر 
الطبري في تاریخه أُن الناس یستسقون بەء ویقولون قبر المرأة الصالحة . 

ولکن رہما یعارضه ما وقع في روایة ابن حبان عند البخاري في باب فضل من یصرع في 
سبیل ال۵ ولفظھا: افلما انصرفوا من غزوتھم قافلینء فنزلوا الشام فقربت إلیھا دابة لترکبھا؛ 
فصرعتھا فماتت) وروایة هشام بن عمار قال: (رأیت قبرھا بساحل حمص٤.‏ وحقق الحافظ في 
الفتح (۱۱: ٦‏ ۷۷) أن ھذہ القصة غیر قصة أم حرام: وإنما هي قصة أم عبد اللہ بن ملحان 
التيی غزت مع المنذر بن الزبیر إلی أرض الرومء وھي التي دفنت بساحل حمص٠‏ وآأید ذلك 
بروایات؛ وراجعه للتفصیل؛ والل سبحانه أعلم . 
الغزوۃ الثانیة غزوۃ القسطنطینیة: 

وأما الغزوۃ الثانیة التی أخبر بھا النبيْ قُ في ھذا الحدیث؛ فجمھور الشراح علی أنھا 
غزوۃ القسطنطینیة الأولی وذکر اکثر المؤرخین أنھا کانت في إمارة یزید بن معاویةء وشھدھا 
جمع من الصحابة منھم أبو أیوب الأنصاري؛ وابن عباس؛ وابن عمرہ وابن الزبیر وچ بل ذکر 
ابن کثیر فی البدایة والٹھایة (۸: )۱٥١‏ ان الحسین بن علی چنا کان معه في تلك الغزوۃ. 
نعل ساقیات ول تال رسنائاة لا کان ا ا لاول یفن ڑا وی 2 
أخبر رسول اللہ گل عنھم أنھم مغفور لھم. وردہ کثیر من العلماء بوجوہ: 

الأول: أن الروایات مختلفة فی تعیین أول جیش غزا القسطنطینیة: لأن غزو القسطنطینیة 
وقعغ نی عھد معاویة ظل عدّة مرات: ولا شك أن یزید بن معاویة کان أمیراً فيی بعضھاء ولا 
یلزم منە أن یکون أمیراً لأول جیش. وقد ذکر العیني في عمدۂ العاری (0184::5ا۵ 
معاویة طللہ سیّر جیشاً مع سفیان بن عوف إلی القسطنطینیةء فأوغلوا في بلاد الروم؛ وکان في 
ذلك الجیش ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر وأبو أیوب الأنصاري . 

والثاني : الذي یظھر من بعض الروایات أن معاویة أُرسل سفیان بن عوف؛ ثم أتبعه بابنہ 
یزید وذکرہ التغري بردی في النجوم الزاھرة :١(‏ ١۱۳)ء‏ قال: (أما غزوۃ القسطنطینیة . ۰. 
نارمل لیا:ساود تا کنا واتر علریم ات ون عرف امو اہ رید انرام 
فتثاقل یزید واعلذر فأمسك عنه أبو فاأصاب الناس في غزاتھم جوع ومرض شدید؛ فأنشد 


یزید یقول : 





ما إن أبالي بما لاقت جموعھم بالمَد فَتُوْتَوَ ین شحمی وین وم 
3الجعخاہ متلئ الالحاصصمےبتيفا لی مََاتٌ عتديی أم کلئروم 

وام کلثوم امرأتهء فبلغ معاویة شعرہ: فأقسم عليه لیلحقَنٌ بسفیان بأرض الروم لیصیبه ما 
آصاب الناس فسار ومعه جمع کبیر. وکان في هذا الجیش ابن عباس؛ وابن عمرہ وابن 
عمروء وابن الزبیر وأبو أیوب الأنصاری) وذکرہ ابن الأثیر فی الکامل (۳: ۱۸۱) وابن خلدون 
ای کار-ل 0۹۰:۳7 ۱ 

وھذہ الروایةء إن صحخّت؛: تدلَ علی أن أول من سار إلی القسطنطینیة سفیان بن عوف؛ ثم 
تبعه یزید بن معاویةء فیقال: إِٗ الأولیة لم تثیت لیزید وإنما ھي لسفیان بن عوف ومن معہ. 

والٹالٹ : ما ذکرہ الحافظ في الفتح :٦(‏ ۲ء عن ابن التین وابن المنیر: ۸ أنه لا یلزم من 
دخوله في ذلك العموم أن لا یخرج بدلیل خاص: إذ لا یختلف أھل العلم أن قولہ لا : امغفور 
لھم؟ مشروط بان یکونوا من أھل المغفرۃء حتی لو ارتد واحد ممن غزاھا بعد ذلك لم یدخل في 
ذلك العموم اتفاقاًء فدل علی أن المراد مغفور لمن وجد شرط المغفرۃ فیه منھم). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن الروایات وإن اختلفت في تعیین أول جیش غزا 
القسطنطینیةق وفیھا مجال الاحتمالات: ولکن معظمھا تدلْ علی أو اوک یس قاع کان تحت 
[مارۃ یزید وھو مژؤید بروایات فی مسند أحمد )٦٢٤ :٥(‏ وطبقات ابن سعد (۳: )]۸٤‏ والبدایة 
والٹھایة (۸: ۹٤)ء‏ وکثیر من التواریخ: ولکن أعدل الأقوال في دخول یزید تحت ھذہ المغفرة 
ما ذکرہ الشیخ وليْ ال الدھلوي کل فی شرح تراجم البخاري (ص: ۳۱)ء وإليك نصّه: ٢قوله:‏ 
امغفور لھم٢‏ تمسك بعض الناس بھذا الحدیث في نجاۃ یزید؛ لأنه کان من حملة ھذا الجیش 
الثانيء بل کان رأسھم ورئیسھم علی ما یشھد بە التواریخ ۔ والصحیح أنه لا یثبت بھذا الحدیث 
إلا کونە مغفوراً له ما تقدم من ذنبه علی ھذہ الغزوة لأن الجھاد من الکفارات: وشأن 
الکفارات إزالة آثار الذنوب السابقة علیھاء لا الواقعة بعدھاء نعم! لو کان مع ھذا الکلام أنە 
مغفور لە إلی یوم القیامة یدل علی نجاتہ وإذ لیس فلیس؛ بل أمرہ مفوض إلی اللہ تعالی فیما 
ارتکبە من القبائح بعد هذہ الغزوة6. 

وت من طعن في حدیث عمیر بن الأسود بسیب جھالفة فإنه أُبعد النجعة وتوغًل فی 
الْأحَر اث الحدیث ٹی ضعیع الخاری وقد اتفق علی صحته: لم یطعنه أحد من جھابۃة 
المحدثین؛ هولا يَجْرنَكَکمَ مٌکان تَوَرٍ عَق الا میاراًپ [سورة المائدةء آیة: ۸]. ولقد صدق اللہ تعالی : 
رك ام قد خلت کھسا کا کیت ئر ا كَتبْثٌ ولا شُکَاه تا کا لیا نا)4 (سررہ البعرہ آی: 


.۰۱ 


۸۰ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ےر ےس ہے ہے ہے ر ہو کیو بس ہے ہی وش رک سس کر 
ہہ ۔ )۱٦١١(‏ حدّثنا خَلَفُ ؛ رھت خلا خماد بن يَيْلٍ عَنْ يَحْیَیٰ بن 


کر مرا و 7 ساد و ا تن ماف کن ام عرَام: وَمِي حَاله 


أآئَس. قَالَٹٌ: ت يَوْمَاً . قَقَالَ عِنَْنا . َاسْكيْقطظ وَمُوَ يَشْعَك, راوتا 
کے اف تا شول الله بِأبي أَنْتَ وَأئي؟ قَال: ٥أرِیث‏ قَؤماً من أَمتِي ی َرْكبُوكَ ظُھُر 


َو و 7 الأَسِرَةا فَثُّلتْ: اذغ اللَهَ أَنْ يَجِعَلَیْي مِنْهُمْ. قال: هَرْتَكٍ مِنھُمْ) 


1 ام فَاستیِقَظ ایض وَمْرَ يَضْعَك. × فَسَأَلئه. فَقّال مل مَقَاليه. مَقُلُْ: اذْعُ الله أَنْ 
يَجْعَلَيي مِثهُم. فٌال: ٥‏ آنتِ مِنّ الأؤَینَ). 


قَال: : فَتَرَوْجها 2 بن ٠‏ الصّامتِ: تھا فَعَرَاٴوِ فی الْبخْر کلف ات ات ان 
اك قُزیٹ لھا بَفْلَة. فَرَکٹھا : فَضَرَعَتا, 1ئ 


۔ َ‫ 


٣۳ء‏ ۔(۲٦۱)‏ وحتثناہ مُعمُ بن رُمْح بْنِ الْمْهَاجر ویج بن یحییٰ. ۵ فالا: 


ہنےع۔ھ۔ 


اف + عَنْ یھی بن سور عبید سور یرد مت 


75 
ا 


7٦‏ 5 ک6 مو الو تا .. ان: شا ون ائی تج بوڈ 
ظَيْدَهٰذدًا خر الأغشرہ. ً تم دَکْر نحوَ حَیِیثِ حَمّادِ بن زَیٍْ 
نرمہ ےت ٠‏ قَالُوا: گا ا ح 


"ا کے ال شیع ابع تابث بث مو 
شول ال ول اب لا وت کے ےت 
- تا اد سس اھ وجل 
٥‏ ۔ )۱٦۴(‏ حدثنا عَبْدُ الله بْنْ عَبْدِ الرَّحْمٰنِ بْن بَهرام الدَارمِي. حَد ا او ال ای 





١۔‏ (...)۔ قوله: (عن محمد بن یحیی بن حبّان) هو بفتح الحاء؛ کما في المغني 
والتقریب. وھو حفید لحبّان بن منقذء الذي مر قصته فی خیار المغبونء ومحمد ھذا ثقة روی 
عنه الجماعةء کما في التھذیب (۹ .)٢۰۸۰‏ ً 

٢۔‏ (...)۔ قوله: (ظھر ھذا البحر الأآخضر) ذکر الحافظ في الفتح (۱۱: : )۷٤‏ أن 
البحر یطلق علی الملح والعذب؛ فجاء لفظ الأ'حضر لتخصیص الملح بالمراد. . والماء في الأصل 
لا لون لە؛ وإنما تنعکس الخضرة من انعکاس الھواء ومقابلاته إليه. 

 )٠٥(‏ باب: فضل الرباط في سبیل ال 
٣۔‏ (۱۹۱۳) ۔ قوله: (عبد اللہ بن عبد الرحمٰن بن بھرام) بکسر الباء وفتحھا؛ 


کتاب : الإمارة ۸۱ 





المُمط مَمَا قَال: شینٹ توق اللہ یلاب َفُول: نظ ہوم یلو خی ول یج ام شَھْرِ 
وَقیامه. وَإِنْ مات جَریٰ عَليْه عَمَله الِّي کَانَ یَْمَلهُ َأَجْرِيَ عَلِيْهِ رِزله وَأينَ الْتََانَ. 





و ا کک ا ا رس ا ا أُستاذ الشیخین 
والترمذي وأبي داوں وقد مر ذکرہ ہ٣‏ فی (ص: ۷ 

قولە: (شرحیل بن الحٌمط) یکس الشین وسگون المیم؛ ویقال: بفتح السین وکسر المیم 
وشرحبیل؛ بضم الشین وفتح الراء وسکون الحاء وکسر الباء وھو من الصحابةء وفد إلی 
ال لا رشھد القادسیة وافتتع حمص . ربیل إِنّه تاہمی ثقة وشھد صفین مع معاویة ومات 
بھاء کذا في التھذیب ٤(‏ : ۳۲۳). 

قولە: (عن سلمان) هو الفارسیٔ ابو عبد اللہ ویقال لە سلمان ابن الإسلام وسلمان الخیر 
أیضاًء + کما في الروایة الاَتیة وقال ابن حبان: من زعم أُن سلمان الخیر آخر فقد وَحِمٌْ. حکاہ 
الحافظ في اللإصابة (۲: ۰ء وقصة إسلامهہ مشھورۃ؛ وشھد الخندق وما بعدہ من المشاھد 
وفتوح العراق؛ وولي المدائن؛ غُمّر طویلاً حتی قیل: إنه أدرك عیسی ظیُللا أو وصیه وقال 
و جو یی سر سم سی او وت والاختلاف إنما هو 

فی الرائد ٹم رجعت عن ذلك وظھر لي أنە ما زاد علی الثمانین ۔ وتعقبه الحافظ ابن حجر بأنه 
ری شا رات تر لا عامغ سے 1 زگرہ مار طریة رہف ۷ن اشاعقاق سیل خرد 
العادةء ۔ وا أعلم ۔ وراجع الإصابة. 

وحدیثه ھذا أخرجه النسائي أیضاً في الجھاد؛ باب فضل الرباطء (رقم: ۳۱٣۷‏ 

و .)۳۱٦۸‏ 
قولە: (رباط یوم ولیلة) الرباط في اللغة: الحبسء والمراد في أحادیث الجھاد: اللإقامة 
في الثغر للحراسة وأصله من ارتباط الخیل في الثفر للحرس؛ کما في مجمع البحار. وقال أبو 
عمر: اشرع الجھاد لسفك دماء المشرکین؛ وشرع الرباط لصون دماء المسلمین. وصون دماء 
المسلمین حب إلي من سفك دماء المشرکین؟ وھذا یدل علی أن الرباط أفضل عندہ من الجھاد 

وقد اختلف في ذلكء فقیل: الجھاد أفضلء وقیل: الرباط أفضل. 

قوله: (وإن مات جری عليه عمله) قال القاضي : (ھذہ فضیلة مختصۃ بالرباط وقد جاء 
مفسراً في غیر مسلم: : کل میت یختم علی عمله إلا المرابطء فإنه ینمو لە عمله إلی یوم القیامة؛. 
وقال الأَبي : (یعني : : ان الثواب المرتب علی رباط الیوم واللیلة یجري لە دائماً. .. ولا یعارض 
ھذا الحدیث حدیث ١إذا‏ مات المرء انقطع عملءه إلاّ من ثلاث٢ء‏ إما بأنه لا مفھوم للعدد في 
الثلاٹ؛ وإما بأان یرجع هذا إلٰی إحدی الثلاثٹ؛ وھو صدقة جاریة). 


قولە: (وآمن الفتان) بضمَ الفاء وتشدید التاىس جمع فاتنء ورواہ الطبري بفتح الفاء ووقع 


۸۲ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۲ ۔ )٠٠۰(‏ حدَثني أَبُو الطامر. أَخبَرَنًا ابْیُ وَُبء عَن عَبْو الرَّحَمٰن بن 
شریم؛ عن عَبد الگریم بن الَارثِ: عَن أبي غَینَة بن عُقبةء عَنْ شُرَخبیل بن السمْطا 
عَنْ سَلَمَانَ الْحَیْرء عَن رسُول الله يك بمَعْتّیٰ حَدِیثِ اللَيْثْ عَنْ أَيُوبَ بْنِ مُوسیٰ. 


(٥٦٥)۔باب:‏ بیان الشھداء 
۷ ۔ )۱٦١(‏ حدّثنا بَحْيَ يَحْي 7 :من فا ناف ین کن 
أَبي ضالح؛ +×عَنْ آأپی مُرَْرَةَ؛ 0رت اللہ ا فَالَ: ََْمَا رَجْلَء يَمِي بِطَرِيقِء وَجد 
عُضِیٌ شُو عَلَی الظظریق. َال نک ال 1ه كَتقر لاب وفال ممیت حس 
فی حدیث فضالة عند أبی داود فی سننە (رقم: ١ :)۲٥٥٢‏ أومن من فتّان القبر) وھذا مفسر 
یوضح أن المراد من الفتّان من یفتن المیت في القبر. 


)٥٥(‏ ۔ باب: بیان الشھداء 

یعني: باب في بیان أقسام الشّھداءء ومن یکون في حکم الشھید. 

٤۔ )۱۹۱١(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأذانء باب 
فضل التھجیر إلی الظھر؛ (رقم: ۲ و )٦٦٦‏ وباب الصف الأول؛ (رقم: ۷۲۰)ء وفي 
المظالم باب من أخذ الغصن وما یؤذي الناس في الطریق فرمی بەء (رقم: ٢۷١۲)؛‏ وفي 
الجھادء باب الشھادة سبع سوی القتلء (رقم: ۲۸۲۹))ء وفي الطب٠‏ باب ما یذکر في 
الطاعونء (رقم: : .)۷٥٥٣٥‏ وأخرجه الترمذي في الجنائز باب ما جاءۂ فی الشھداء من ھم؟ 
(رقم: ۹ء وابن ماجه في الجھاد باب ما یرجی فيه الشھادة (رقم: ۳۱). 

قولە: (فغفر لە) فیە فضیلة إماطة الأذی عن الطریق. وھنا انتھی حدیث واحد حدث بە أبو 
ھریرة ظلہ . ثمٌ ذکر حدیثاً آخر بقوله: (الشھداء خمسةاء وکل منھما حدیث مستقل لا علاقة 
لأحدھما بالآخر . ےن ھذا ہما أخرجه البخاري في الأذان من طریق ھذا الحدیثء فإنه ذکر 
حدیث إماطة الغصن أولا وأتبعه بقوله: ١‏ ٹم قال٥ء‏ فذکر حدیث الشھداء. 

قولە: : (الشّھداء) اختلف الناس في وجه تسمیته شھیداء فقال النضر بن شمیل: لأنه حیٔ 
فکأن أرواحھم شاھدۃ أي: : حاضرۃة. وقال ابن الأنباری : لأن اللہ وملائکته یشھدون لہ بالجتّة. 
وقیل: لأئه یشھد عند خروج روحه ما أعد لە من الکرامة. . وقیل: لأنە یشھد لە بالآأآمان من 
النارء وقیل: لا یشھدہ عند موته إلا ملائکة الرحمة. وقیل: لأن عليه علامة شامدۃ بأنه قد نجا 
وراجع فتح الباري ١٢٤٤(‏ و٤٣)‏ لأقوال أخری. 

قوله: (خمسة) ھذا العدد لم یقصد منە الحصر؛ لأنه قد ورد في أحادیث أخری أنواع 
آخری من الشھادة. 


کتاب : الإمارة ۸۳ 





کرت اک 6 وَالّمرِقٰٔ وَصَاجبُ الْهَذمء وَالشھیدڈ في سَہیلِ الله عَرٌ وَجَلٌ). 





وورد فی حدیث جابر بن عتيك عند مالك: (الشھداء سبعة) وورد في عدة أحادیث أنواع 
تزید علی هذہ السٌبعة . قال الحافظ في الفتح :)٦٤ :٦(‏ ا(والذي یظھر أنە ُ أعلم بالأقلّ ٹم 
أعلم زیادۃ علی ذلك؛ فذکرھا فی وقت آخں ولم یقصد الحصر في شيء من ذلك وقد اجتمع 
لنا من الطرق الجیدة أکٹر من عشرین خصلة6. 

قولە: (المطعون) وهو الذي یموت في الطاعون. 

قوله: (والمبطون) وھو الذي أصابه مرض البطنء وھو اللإسھال. قال القاضی: وقیل: هو 
الذي بە الاستسقاء وانتفاِخ البطن. وقیل: هو الذي یشتکي بطنهء وقیل: هو الذي یموت بداء 
بطنه مطلقاً ۔ 

قوله : (والغرق) بکسر الرای هو الذي یموت غریقاً في الماء, 

قولە: (وصاحب الھدم) یعني : من انھدم عليه جدار أو نحوہ فمات تحته. 

قوله: (والشھید في سبیل ال) یعني : من قتل مجاھداً في سبیل اللہ تعالیء وھذا الأآخیر هو 
الشھید في أحکام الدنیا والآخرةء فلا یغسلء ویدفن في ثیابہ بشرط أن لا یکون مرتتاً. ویلحق 
بہ عند الحنفیّة من قُتل ظلماً بجارحة ولم یجب بنفس القتل مالء ومن قتله باغ أو حربي أو قاطم 
طریقہ لو نز ال جارحة؛ أو وجد جریحاً میتاً في معرکتھم؛ کما في الدر المختار. فھؤلاء 
کلھم شھداء في حکم الدنیا والآخرۃ. وأما الأربعة الأولی فھم شھداء في أحکام الآخرۃ دون 
الدنیاء فیغسلون ویکفنونء ولھم في الآخرة أجر شھید. 

وقد وردت روایات أآخری الحقت کثیراً من الأنواع بھؤلاء الأربعة في أحکام الآخرۃ: 
وکونھم مأاجورین أجر الشھداء. وعذھم الحافظ ابن حجر عشرین کما مرّ؛ وعذدّھم السیوطي 
نحو الثلائین وھي : 

(من مات بالبطن؛ أو الغرق: أو الھد أو بالجنب؛ وهي قروح تحدث في داخل الجنب 
بوجع شدیدء ثم تنفتخ في الجنب؛ أو بالجُمع بالضم بمعنی المجموع کالذخر بمعنی المذخورء 
والمعنی اُنھا مات من شيء مجموع فیھا غیر منفصل عنھا من حمل أو بکارۃء أو بالسلٌء وھو 
داء یصیب بالرئةء وفي الغربةء أو بالصرع؛ أو بالحمی؛ أو دون أھله أو ماله أو دم أو 
مظلمةء أو بالعشق مع العفاف والکتم وإن کان سیئة حراماًء أو بالشرقء أو بافتراس السبعم؛ أو 
بحبس سلطان ظلمأء أو بالضرب: آو متوارباء أو لدغته هامةء أو مات علی طلب العلم 
القرعی او متا شیا آوا تا :وت ومن سعی علی امرأته وولدہ وما ملکت یمینە یقیم 
فیھم أمر اللہ تعالی ویطعمھم من حلال والمائد في البحر؛ أي: الذي حصل لە غثیانء والذي 
یصیبه القيءء ومن ماتت صابرۃ علی الغیرة ومن قال کل یوم خمساً وعشرین مرۃ: اللهمٌ بارك 


۸۸٤۶‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۔ )۱٦١(‏ وحدثنی زمر بن حَرّب . . حَدتتا رین سو عَنْ بیو عَنْ 
أبي هُرَیْرَة قَال: ال رَسُولَ الله پل : ا تَدُونَ الَّهِيد فِيکُم؟؛ قَالْرا: ا رَسُول الله 
مَنْ قُىِل فِي سَہیلِ الله فَھُوَ شُهیڈ. قَال: بن شْھَدَاء أُئبٍي إِذا لَقَلِبل؛ فالُرا: ٴفْمَنْ هُمْ 
ا رَسُولَ اللَه؟ فا ل: ومَن قُیل فِي سَبیلِ الله َهُوَ شَهید. وَمَنْ مَاتٌ فِي سَبیلِ الله فَهُوَ 
شُھیڈ. وَمَنْ مَاتَ فِي الطاعُونِ قَھُوَ شید . َمَنْ مَاتَ فِي الَبطنِ فَهُوَ شَهِیذ). 


ِ 


قَالَ ابْنُ مِقسّم: أَشْهَدُ عَلَیٰ أَبيكَء یِي ھٰذَا لّحَیِیثِ؛ أَلهُ قَال: ١وَالْفَرِيى‏ شُھیڈ. 





لي في الموت وفیما بعد الموت؛ ٹم مات علی فراشە؛ ومن صلی الضحی وصام ثلاثة أیام من 
کل شھں ولم یترك الوتر سفراً ولا حضراًء والمتمسّك بالسنة عند فساد الامةء ومن قال في 
مرضه أربعین مرة: لا إِلَه إلاً أنت سبحائك إِنّي کنت من الظالمین؛ فمات٢.‏ 

ذکرہ ابن عابدین في رد المحتار :٢(‏ ٢٥۲)ء‏ ثم قال: 

(وقد نظمھا العلامة الشیخ علي الأجھوري المالکكي؛ کت شرحاً لطیفاء وذکر نحو 
الثلاثین أیضاًء لکنە زاد علی ما ھنا: من مات بالطاعون کما مر ار بَالعرق) او خرالطاء ان 
و جع ای ومن صرع عن دابة فمات؛ تت۹ ن عاش 
مداریاء آخرجھ الدیلمي؛ ومن صلی علی النبي پل مائةِ مرةء أخرجه الطبرانيء ومن سأل القتل 
في سبیل اللہ صادقاء رواہ ہ الحاکمء ومن جلب طعاما ا إلٰی مصر من أمصار المسلمین؛ رواہ 
الدیلمي؛ ومن مات یوم الحجة؛ وسٹل الحسن عن رجل اغتسل بالثلج فصابه البرد فمات؛ 
فقال: یا لھا من شھادۃ! وأخرج الترمذي عن معقل بن یسار: قال: قال رسول اللہ ال : ١من‏ قال 
حین یصبح ثلاث مرات : : أعوذ باللہ السمیع العلیم من الشیطان الرجیم؛ وقرأً ثلاث آیات من آخر 
سورۃ الحشر وَگُلّ اللہ بە سبعین ألف ملك یصلون عليه حتی یمسي؛ فإن مات في ذلك الیوم مات 
شھیداء ومن قالھا حین یمسي کان بتلك المنزلة حتی یصبح٢.‏ 

وبذلك زادت الأنواع علی الأربعین: وقد عدھا بعضھم اکثر من خمسین؛ وذکرھا 
الرحمتي منظومة؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

٥٭۔‏ (۱۹۱۵) ۔ قوله: (قال ابن مقسم): ھذا الحدیث رواہ سھیل بن أبي صالح عن أبيه 

بي صالح؛: ورواہ عبید اللہ بن مقسم أیضاً عن أبي صالح؛ ؛ فلمًا روی سھیل ھذا الحدیث 
بمحضر من ابن المقسم الہ غاظت جِھیلاً يَهٰڈا القول: : وقال: (أشھد علی أبيك (یعني : علی 
أبيی صالح) في ھذا الحدیث أنە قال: والغریق شھید) فأضاف إلی الحدیث زیادة لم یذکرھا 
سھیل . 

قولەه: (أشھد علی أخیيك) کذا في النسخ الموجودةۃ عندناء وذکر القاضي أنه وقع في روایة 
ابن ماھان: (علی أبيیك) وھو الصواب؛ کما سبق في روایة زھیر. 


کتاب الإمارة ۸۰۵ 





۹ ۔(9٠+)‏ وحدثتي عَبُْ الحیید بی ا ات الا سط حَدَتَا حَالِدء عَنْ سُهَيْلء 


ح‫ 
٦‏ 
۔ و۶ 


بهٰذا الاسْنًاو وِئْلَهُ. َيْرَأن فی حَیِییه: ق قال سُھَیْل: قال غیيْد الله بن ِقسم: أَمْهَدُ عَلَىٰ 
أَخيكَ أَنُ زَادَ فی هٰذًا الْحَیِیث: َمَنْ غَرِق فَھُوَ شُھید). ا 

۰۔ (۰۰) وحدّثني مُحَمَذُ بْنُ عائم. حَدَنِنَا بَھُڑ. گانتا رٹ ھٹا 
ہن0 ہے فَان: أَبرَنِي غُبَيْدُ الله بْنُ مقّمء عَْ اي ضالح. 
وَزَادَ فیه: دوَالْرِقٔ شید 

۱ ۔(د3م ۔ حدّثنا حَاید ات کت 
فی بغ ہی غٹرلہ فا نات 010 فَالْتْ: ۰ 7)011 - 


(الاغُونُ شَهَادَةُ لکل مسلم. 


٤ 


٦۔ )۱۹۱١(‏ ۔ قوله: (البکراوي) هذہ نسبة إلی أبي بکرۃ الثقفي الصحابي؛ واشتھر بھذہ 
النسبة جماعة منھم ھذا الراوي؛ وھو أبو عبد الرحمٰن حامد بن عمر بن حفص بن عمر بن 
عبید اللہ بن أبي بکرة الثقفي البکراويء من أھل البصرۃ؛ کان علی قضاء کرمان؛ استقدمه 
عبد اللہ بن طاھر تسات رت کس مد اشابات مات أول (سنة: ۲۳۳ھ) کذا فی الانساب 
للَعانی 48100). ۱ 


قولهە: (قال لي أنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الجھاد: باب الشھادة 
سبع سوی القتل (رقم: ۰") وفی الطبُ؛ باب ما یذکر في الطاعون: (رقم: ۳۲ 


قولە: (ہم مات یحیی ب بن أبي عمرۃ) ترید اأُخاھا یحیی بن سیرین وھو أُخو محمد بن 
سیرین ؛ وأبو عمرة کثیة لوالدھم سیرین ؛ تابعي ثقة قلیل الحدیث؛ وروی عن هشام بن حسان نہ 
أفضل من أخیه محمد وأختہ حقصةظ وراجع التھذیب (۱۱ :۲۲۸). 


قوله: (بالطاعون) وهھذا طاعون وقع بالبصرۃة بعد سکنی الحجاج بلدة واسط في حدود 
التسعین؛ کما فی التھذیب . 

قوله: (الطاعون شھادۃ لکل مسلم) کذا وقع في ھذا الحدیث مطلقاًء وھو مقید بثلائة قفیود 
في حدیث عائشة لٹا عند البخاري في الطب (رقم: )))٤‏ ولفظه : افلیس من عبد یقع 
الطاعون فیمکٹ في بلدہ صابراً یعلم أنه لن یصیبه إلا ما کتبه الل لە إلا کان لە مٹل أجر 
الشھید). 


والطاعونء کما عرٌّفه الأطباء ومنھم ابن سیناء مادّةۃ سمّیة تحدث ورماً قتالاً یحدث فی 


المواضع الرخوۃ والمغابن من البدنء وأغلب ما تکون تحت الاإبطء أو خلف الأذنء أو عند 


۲٦‏ الجزء الٹالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۲ ۔ )٠۰۰(‏ وحدثناہ الولِید بن شجّاع۔ حُدَثتا عَلِيُ بن مُنْر عَنْ عاہم۔ ۳- 
هٰذًا الإسْتًاو بوثله. 





یك ۔یاب :فضل الرمي والحث عليهء وڈم من علمه ٹم نسیه 
۲۳ٔء ۔ )۱٦۷(‏ حدثنا مَارُون بْنُ مَعْرُوب. ےت بن هب . یتین عَمرق لن 
ا رت تحت سعت 
سُول الله ات وَهُوَ عَلَی ال قُول : ویڈو لَھُم تَا اَستَطعَتعد 3 کے [الأنفال : 


7 3 الْمُوَةً الف ا إكَ ال الف ألا إكَ القَوَة ةَ الرَّمُی). 


الأرنبة وسببە دم رديٍء مائل إلی العفونة والفسادء یستحیل إلی جوھر سمي یفسد العضو ویغیر 
ما یلیەء ویژدي إلی القلب کیفیة ردیئةف فیحدث القیء والغثیانء والغخشی والخفقان. 

وأطلق بعضھم الطاعون علی کل وباء عامء ولکنە مجازء کما حققه الحافظ في الفتح 
:١١(‏ ۱۸ ر ۱۸۱). 


)٢٥(‏ ۔ باب: فضل الرمي والحتٌ عليه إلخ 

۷۔ (۱۹۱۷)۔ قوله: سرت سی سور و یھ الشین وفتح الفاء مصغراً کما 
في التقریبء وھو الھمداني الأحروجي؛ ویقال: الأصبحي المصري؛ سکن الإسکندریةء قال 
النسائي: ثقة وقال ابن یونس: توفي في خلافة هشام بن عبد الملك قبل العشرین ومائة. أخرج 
عنه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجە. 

قوله: (سمع عقبة بن عامر) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي في التفسیرء سورۃ الأنفال؛ 
(رقم: ۸ء وابو داود في الجھاد باب الرمي؛ (رقم: ٢٥٥۲)ء‏ وابن ماجه في الجھاد: 
باب الرمي في سبیل اللہ عز وجلء (رقم: .)۲۸٢۰‏ 

قوله: (إن القوة الرمي) قال القرطبي : (إنما فسر القوۃ بالرميی؛ وإن کانت القوة تظھر 
باعداد غیرہ من آلات الحرب؛ لکون الرمي أشد نکایة في العدو وأسھل مؤونة؛ لأنه قد یرمي 
رأس الکتیبة فیصاب فینھزم من خلفه) کذا في الفتح :٦(‏ 1۱. 

وبە یظھر أن تخصیص الرمي بالذکر لا ید علی قصر معنی القوة عليهء وإنما المراد ان 
الرمي من أعلی أنواع القوة في عھدہ قل. وفیه فضیلة الرمي والمناضلة والاعتناء بذلك بئیة 
الجھاد في سبیل اللہ وکذلك المشاجعة؛ وسائر أنواع استعمال السلاح . 

وآخرج البخاري عن سلمة ؛ بن الأکوع (رقم: ۹ء مرفوعاً: (ارموا بني إسماعیلء فإن 
أباکم کان رامیاًء ارموا وأنا مع بني فلان إلخ+. وأخرج آبو داود وابن حبان عن عقبة بن عامر 
مرفوعاً من وجە آخر: (إن الله یدخل بالسھم الواحد ثلاثة الجنة : صانعه یحتسب في صناعته 


کتاب : الإمارۃ ۴۸۷ 





٤۲ء‏ ۔ )۱٦۸(‏ وحدَّثنا مَارْونُ بِنْ مَعروفِ۔ حَدَتتا ابْنُ وَهٌب. ات 


الْحَارثِء عَنْ أبي عَلِي عَنْ غُقَبَةَ بْنٍ غاور۔ قَالَ: ےا ل: سم 


عَلَيْكُمْ أَرَصُونَ. وَيَکكفِیکُمُ الله فلا يَهُ تناعا ا بای ای 
٥۔ )٠٠۰(‏ وحتثناہ قَاوُڈ بي رَُيْو۔ عَدلا لت بر بن شر عَنْ 
عَمْرِو بُن الْحَارِثِء عَنْ أَبي عَلِیٌ الْمَمْدَاِیٔ. فا ل: مث غُفبَة بی غایں من اللٔئ کل 


۲ء و 6 کت 7 اللَيْثُ عَن 


تح تخثلث تین می الفرمین, زائت کی و ىٌ عَلَيْكَ. ان قب مو کا شیب 
رَسُولِ الله ل2 0۳ قَالَ الْحَارِثُ: َقُلتُ لابْن شمَاسَة: وَمَا ذَا4؟ فَالَ: إِنهُ قَال 


دىص>۳ 


من عَلم لی ثمٌ تَرَكَذ فَلَََِ مِتّا: او قد عَطیٰء: 
الخیں والرامی بہ؛ ومنبلہ؛ فارموا وارکبواء وأن ترموا اأحب إلیٗ من أن ترکبوا). 

۸۔ (۱۹۱۸) ۔ قوله: (ستفتح علیکم أرضون) ھذا جزء من حدیث عقبة السابق؛ کذا 
أآخرجه الترمذي . 

قولە: (فلا یعجز) بجزم الزاي علی کونە أمراء وفي روایة الترمذي: افلا یعجزنً٢.‏ 

قوله: (آن یلھو باسھمه) قال الأبي : 9 كأنه قیل: إن الل سیفتح علیکم الروم قریباء وھم 
رما وسیکفیکھم اللہ شرھم بواسطة الرمي؛ فلا یعجز أحدکم أن یلھوا بأسھمە؛ ولا عليکم أن 
تھتموا بالرميی؛ حتی إِذا حاربتم الروم تکونون متمکنین منەء وإنما أآخرج مخرج اللھو إمالة 
للنفغوس علی تعلمه؛ فإن النفوس مجبولة علی میلھا إلی اللھو). 

۹۔ (۱۹۱۹) ۔ قولە: (عن عبد الرحمٰن بن شماسة) بتثلیث الشین؛ وقد مرٗ في 
(ص: .)٦٥‏ 

قولە: (آن فُقیما اللخمئ) لم أجد من ترجمە. 

قولە: (تختلف بین هلین الغرضین) الاختلاف: الذھاب والمجيء مرة بعد أخری؛ 
والَعرضن عو الیدذف الذي یرميی إليه . وکان عقبة بن عامر یمارس الرمي لیتحفظ علی تمرنە به مع 
کرت شیخا گرا شال لت تما رأی من شدۃ اہتمامه بە. 

قولە: (لم أعانه) المعاناۃ: تحمل المشقة . 

قولە : (فلیس منا) فیه تشدید عظیم لمن نسي الرمي بعد علمه؛ وھو مکروہ کراھة شدیدۃة 
لمن ترکە بلا عذر. وسبق تفسیر قوله: ەفلیس متّا٤‏ في کتاب الإیمانء ۔ والل أعلم ۔ 


۸۸ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


 )٣٥(‏ باب: قوله ليِ: لا تزال طائفة من أمتي ظاھرین 
علی الحق لا یضرھم من خالقھم, 
۷۔ (۱۷۰) حدثذا سَجِیڈُ بِنُ مَنْسُور وَأَبُو الرٌبیع الْعَتَكِیٔ وَقتَيْبَةُ بْنُ سویدِ 
الوا: حَدَكَا عَمًاذ (وَهُو ابْن زَبْىٍ) عَنْ ایب عَن أَبي قَلاَبَةء عَنْ بی أَسْمَاءَ 07 


۔ ھ ثھ 


: فَالَ رَسُولَ اللہ گلا : ۱ ا ایفةً ِْ أَُيي طَاهِرِينَ عَلی الْحَقَ. اوور من 





لے کے 


عَلَلهْمْ. خی اي او ال وَہُمْ م كَذْلِكَء وَلَيْس فِي حَدِیثِ قَتَيَِةً: (َهُم کَلٰلِكَ؛. 


)٢٥(‏ ۔ باب: قوله یا دلا تزال طائفة من أمتيی إالخء 
۰٠۔‏ (۱۹۲۰) ۔ قولەه: (عن ثوبان) هذا الحدیث أخرجه أبو داود في الفتن باب ذکر 


الفتن ودلائلھا. (رقم: ۲ء) والترمذي في الفتنء باب ما جاء في الأئمة المضلین: 
(رقم: ۰ء وا بن ماجه فی المقدمة؛ (رقم: ۹. 


قولە: (ظاھرین علی الحقٌ) أي : : غالبین علی من خالفھم حاملین الحق وعَلَبتْهُمْ إِمَا بالقوة؛ 
أو بالحجة؛ وقیل : المراد من الظاھرین أنھم غیر مستورین: أُو هم علی حق؛ واختلفت أقوال 
العلماء في المراد بھذہ الطائفةء فقیل: هم أھل الحدیث؛ وقیل: ھم المتفتھة: وقیل: هھم 
المجاهدونء إلی غیر ذلك من الأقوال. وأصحھا عندي ما ذکرہ النووي تَا من أن ھذہ 0 
مر بین أنواع المؤمنین منھم شجعان مقاتلونء ومنھم فقھاء؛ ومنھم محدثون؛ ومنھم زھاد 
وامرون بالمعروف وناھون عن المنکں ومنھم أھل أنواع آخری من الخیر. ولا یلزم ان یکونوا 
مجتمعین؛ بل قد یکونون متفرقین في أقطار الأرض . وبھذا فسر الحافظ في الفتح (۱۳: ۲۹۰) 
٦‏ ...ےت 
لحجیة ” !"0ھ" فإنه یدل علی ان الأمة لات تجتمع علی ضلالف وإن کان الحدیث بھذا اللفظ 

قوله: (حتی يأتي أمر الل) فسرہ جماعة بقیام السّاعةء وھو مژؤید بحدیث جابر بن سمرةۃ 
الاتی : ایقاتل عليه عصابة من المسلمین حتی تقوم الساعة4. وقد یستشکل بحدیث عبد الله بن 
عمرو الاتي أن القیامة لا تقوم إلا علی شرار الخلق؛ ولکن وجه الجمع بینھما مذکور فی حدیث 
عبد اللہ بن عمرو نفسه کما سیأتی؛ وھو أن ھذہ الطائفة لا تزال ظاھرة حتی یبعث ال ریحا 
کریح المسك؛ لا تترك نفساً في قلبه مثقال حبة من إیمان إلا قہضتهء ثم یبقی شرار الناس علیھم 
تقوم الساعة. فکأن المراد بقوله ظلٍّلا فی حدیث الباب : دحتی یأتي أمر ال٢‏ ھبوب الریح 
المذکورۃ. وأمًا حدیث جابر بن سمرة: ان یبرح مذا الدین قائماً یقاتل عليه عصابة من 
المسلمین حتی تقوم الساعة) فالمراد منه الزمان القریب من قیام الساعة؛ لآن ھبوب تلك الریح 
قریب من یوم القیامة. وھذا الجمع رجحه الحافظ في الفتح (۱۳: )۲۹٣‏ وھو الذیي اختارہ 


کتاب : الإمارة ۸۹۱ 





ے‫ 


إَ ق 


۸۔ (۱۷۱) وحدّثنا أَبُو بگر بْنُ ابی شَیَْة. حَدَتَا وَكيم ۔ . ح وَحَدتتا ابْن نمیر 
حَدَتتا وَكِيم وَعَبَْة . کِلَمُمَا عَنْ إِسْمَاعِیل ن اي خَالل۔ کے زی غنز ول 
/). خَدَتنَا مَروَان (یعني الْترَاِیٌ) عَنْ إِسْمَاعِیلَ؛ عَنْ فَیْسء عَنٍ عن الَهّخيرة. روس 

شمول اللہ پل بَ 22 لْیْ یَالَ قَومٌ مِن أُمّيي ظاِرِینَ عَلّی الّاس: ء ےت 
وہ 

۹ە ۔(۰۰٠)‏ وَحَدْكيِيه مُحَمْد بْن راف . عَاکا از اقائف حَدَنّني إِسْمَاعِیلء 
عفن .۰٥<حنثت‏ ات ول عت الہ سز لٌ بمثل 
0۳۷007 ۱ 

٢‏ ۔ (۱۷۴) وحدثنا مُحَمّدُ بن اتی وَمُّحَمَّدُ بْنُ بَکُار. قَالاً: حَدَلَنًا مُحمّد بَنُ 


-- دا مد عَنْ سِمَالكُ نو غَرب غی جار ان مق 2 ھن ال پا أَنهُ فَالَ: 
لن بَْرم هٰنا لی اق نالعا فعا اق کر حَتَیٰ تَقَومَ السَاعَة. 
٢‏ کو رت تس ےت قَالا : عَتَثَنا 
2۰ مس لے مو ےہ ك۔ہ کو ۔ ہرھے ےہ 
ےر 2 کل 2 
ات الْقيَامَة) . 
۲ ۔ (۱۷۰) حدثنا مَنْسُوز بْنْ أبي مُرَاجم . کَدَنتا فی تن رشن 
غَبْدِ الرَّحْمَنِ بْي یرد بن جابر؛ أكْ غمَيْرَ بْنٌ مَايِیءِ عُدَتَه. قَال: سَمِعْثٌ مُعَاوِیَةً عَلَی 


شیخنا العثماني فی شرح کتاب الإیمان من ھذا الکتاب؛ راجع باب الریح التي تکون في قرب 
القیامة إلخ . 

۹۱۔ (۱۹۲۱) ۔ قوله: (عن المغیرةۃ) یعني : ابن شعبة ظللہء والحدیث أخرجه البخاري 
فی الاعتصام بالکتاب والسئة: باب قول النبي ا : الا تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی الحق؛ 


بیجن بجی 


وھم أُھل العلم (رقم : ۷۳۱۱)ء وفي العوحید؛ باب قول الل تعالی: ٣‏ إنَما نوا ٦ء‏ إِەآ 
اہک4 [النحل: ]٠٤‏ (رقم : ۹٥۷)ء‏ وفي المناقب؛ (باب: ۲۸ء رقم: .)۳٦٣٣‏ 


۲۔ (۹۲۲))۔ قوله: (عن جابر بن سمرۃ) ھذا الحدیث لم یخرجه غیر مسلم من بین 
الأئمة الستة. 


۔ (۱۹۲۳) ۔ قوله: (عن جاہر بن عبد الل) لم یخرجه غیر مسلم أیضاً. 
۔ (۱۰۳۷) ۔ قوله: (سمعت معاویة علی المنبر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 


ود الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الیر ون سخ رَشُول اللہ پچ رف0 ۷ل تال طَایقَةً مِن أَمَيي قَایمَة بِأئر الب لا 
ع فارعا خی ا ا ا عق کی اپ 

٣۳٣‏ ۔ )۱۷١(‏ وحذثني إِسْحَاقٔ بْْ مَنْسور. أَخْبرنَا گثیڑ بن مِشّام. عَدَثَنَا جَْفر 
ما َزيڈ ‏ بُنُ الأصَم. قَال: سَمعٔث مُعَاوِيَةً بْیَ أَبي سُفَيَانَ دَگرَ حَدِیثاً 
وا عَن النبی ہا . لع اَسْمَفۂ رَویٰ عن التِی قچ عَلیٰ مٔبرو عییناً عیرۂ. قَالَ: قَال 
رسُول اللہ ولا: سَنْ یرد اللَهُ ہو عَیْرا ِفهُفي الین . وَلاً تَرَالْ عِضَابَةًٌ مِنَ الّمُسْلِمِينَ 
اون لی الْحَیٌ ظاِرین عَلیٰ مَنْ َوَاَهُم: إِلیٰ یم الْقيَامَةا . 


٤۹۔‏ (۱۷۹۸) حدّثني اهت بن عَبّل الرَحمٰن بُن وَهْب. . عَدَنَنَا عَمي 





َبْدُ الله بن وَهب. مو اہ رک غلئس رد بٔ لی غیت ع 
مت افااقری قال ات لت لن بن مُخَلَيٍ ارہ 


العلم باب من یرد بە خیراً یفقهه في الدینء (رقم: ۷۱)ء وفي الاعتصام بالکتاب والسنةء باب 
قول النبي قل: ٦لا‏ تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی الحق؛ وھم أھل العلم؟ء (رقم: ۷۳۱۲)؛ 
وفي التوحیدء باب قول اللہ تعالی : ٭ إلَما نوا لئ إِا رنہ [النحل: ]٠٤٤‏ (رقم : ٢٤٥۷)؛‏ 
وفي الخمس؛ باب قول اللہ تعالی: فان يَ و مےڑ وَلشل 4 [الأنفال: ]٤٤‏ (رقم : ٣۳۱۱)ء‏ وفي 
المناقب؛ (باب: ۲۸ء رقم: ۱ء وأخرجه ابن ماجه في المقدمةء (رقم: ۸). 

٥‏ (...)۔ قوله: (ذکر حدیثاً رواہ) مرادہ أن معاویة لہ کلما ذکر حدیثاً علی منبرہ 
فإن ذلك الحدیث کان معروفاً لدیيٗ من قَبْل مسموعاً من غیرہء سوی ھذا الحدیث الواحدہ فإنه 
ذکرہ علی منبرہ ولم اکن سمعتہ قبل ذلك. 

قولە: (يفقّھه في الدین) مجزوم علی کونە جواب الشرط. یعني: یھبە الفقه في الدین: 
وفقه الرجل؛ بکسر القاف: فَهِمٌ وفقّه بفتحھا: سبق غیرہ إلی الفھم؛ وِفلہ بضمھا: إذا صار 
الفقه لە سجیّة. آفادہ الحافظ في الفتح ٥٦١ :١(‏ و .)٦٦١‏ وفي الحدیث فضیلة ظاھرۃ للتفقه في 
الدین. ولیس ذلك علماً بالألفاظ والنقوش ولا حفظاً للروایات والجزثیات؛ ولکە ملکۂ راسخة 
ومذاق سلیم یدرك بھما الرجل لب الشریعة الإسلامیّة ومغزاھا ولا یکاد یحصل ذلك إِلاً بصحبة 
0 تر 

۔۰١٤۱۹۲)‏ جو ا ا ا کا ا ا 
ت ایوہ ؛ فہو؛ بفتح المیم وسکون السین وفتح اللام. وو یہ 
الصحابةء توفي النبئ قٗلُ وھو ابن عشر سنینء کان والیاً علی مصر أیّام معاویة طظلله نحواً من 
ست عشرة سنةء ثم رجع إلی المدینة ومات بھا . وحدیثه عند أبي داود فقط . وھذا الحدیث لم 
یخرجه غیر مسلم من الأئمة الستة فیما أعلم . 


کتاب : الإمارۃ ۱ 


ے‫ 
ٴ۶ ى 
ے٥ً‏ 


عَمْرو بْنٍ العَاصي. َقَال عَبْدُ الله : لا تَقُومْ المَاعَة إِلاً عَلَیٰ شِرَار الَْلَق. ہُمْ شر مِن ال 
الَْاعَاكة: لأَ يَدْغُونَ الله 7 
یتما مُمْ عَلیٰ ذیك اَقبَلَ عُقبَةً بْمُ ما ۔ َال لَه مَسْلَمَةً: يَا میڈ اشمغ ما قُولَ 
ا ان تب مو اق مث زشول اللع کا تر لا تال ماب 
کے تی امم 
لاد کت ۔ َال عَبْدٌ الله: ابل. تم رت ےت . 0" 
کت 
٥۔‏ (۱۷۷) حدثنا يَحْییٰ بن یح . اَْبرنا مُقَیْمٌ ہ عَنْ دَاؤَدَ بْنِ بی مِنْوء عَنْ 
پ نہ کے مو قَال: قا سم الله گل : دا َرَالْ أَغْلُ الْمَرْب 
اط اشن ت 


کت 
3 7 


1 
ےت 


قوله: (فقال عبد الله : أجل) أراد عبد اللہ بن عمر چٹ بھذا الکلام ان یوفق بین الحدیثین: 
الحدیث الذي رواہ هو والحدیث الذي ذکرہ عقبة بن عامر ظل4. وقد شرحناہ قریبا 
ولله الحمد.۔ 

قولە: (عن سعد بن أبي وقاص) ھذا الحدیث أیضاً من أفراد مسلم: لم یخرجه غیرہ من 
الأئمة الستة . 

۷۔ (۱۹۲۵) ۔ قوله: (لا یزال أھل الغرب) ذکر عن علیٗ بن المدینی أنه فسّر أھل 
الغرب بالعرب؛ وقال: إِن المراد بالغرب الدلو الکبیر؛ وإن أھل العرب یستعملونہہ فلقبوا من 
أجل ذلك بأھل الغرب . وقیل: المراد جھة الغرب؛ والمقصود من أھل الغرب أھل الشام. 
وذکر الحافظ في الفتح (۱۳: ۲۹۰) أنه وقع في بعض طرق هذا الحدیث (أھل المغرب)ء وھو 
یؤید من فسرہ بجھة المغرب . وقیل: المراد بالغرب أھل القوۃ والجد في الجھاد؛ یقال: في 
لسائنه غرب کوٹ الراء): أي: حدة. وفی حدیث أبی ھریرة فی الأوسط للطبرانی : ١یقاتلون‏ 
علی أبواب دمشق وما حولھاء وعلی أبواب بیت المقدس وما حول لا یضرھم من خذلھم 
ظاھرین إلی یوم القیامة. وھذا یؤید من فسّر أھل الغرب بأھل الشامء ولکن کون الشام في 
غرب الحجاز لا یتضح إلا بتکلف . 

وذکر الحافظ في الفتح عن بعضھم تفسیراً آخرء وھو أن هذا الحدیث لیس منقبة لأھمل 
الغربء وإنما هو مذمة لھمء والمراد بکونھم ظاھرین علی الحق أنھم یغلبون علی أھل الحق 
فیصیر الحق بین أیدیھم کالمیت. وجعل الحافظ ھذا التفسیر بعیداً. والحقّ أن هذا الحدیث لم 
یتضح لي تفسیرہ بما ینشرح بە الصدرء والل سبحانه وتعالی أعلم بمراد رسولہ لا . 


٦ “۲۳‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٤٥(‏ ۔ باب: مراعاۃ مصلحة الدواب في السیر 
والنھي عن التعریس في الطریق 
٦‏ ۔ (۱۷۸) حتثني ُعَيْرُ بْيُ عَرْب. عَدَثنَا جَرِیرٌ؛ عَنْ سُهَبْل عَنْ 
أبی مُرَبْرَة. ال : َال رسُول اللہ ل: ِا سَافْرثُمْ فی الْجضبِء ؛ فاغظرا الإیل 
الأْض. و ا َأسْرِغُوا عَلِيْهَا السَيْرَ. وَإٰذا عَرَستْمْ ب باللیْلء فا حِتَِیبوا 
الریق . َإِنَّهَا مَأُوَی الا باللیْل. 


- 
ا سے 


لص 

7 
‫َ 

۔‫ 


۰ 
ت 


۱ 


۔ 


)٥٥(‏ ۔ باب: مراعاۃ مصلحة الدواب في السیر إلخٔ 

۸۔ )۱۹۲٦١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الجھادء باب 
فی سرعة السیر (رقم: ۹٥٥۲))ء‏ والترمذي في الأدبء باب مراعاۃ الإبل فيی الخصب والسنة 
في السفر (رقم: ۳۰۱۳). 

قوله: (في الخصب) بکسر الخاء وھو کثرۃة النباتء والمراد ھنا: کثرۃ العشب والمرعی؛ 
وھو ضد الجدب والسنة. 

والسّنة: القحط. والمراد من إعطاء الإبل حظھا من الأرض أن یقلّل من سیرھا وتترك في 
بعض الٹھار ترعی من العشبء وکذلك في أثناء السٌّیر إن أرادت أن ترعی فلا تُمنع . 

وإن رسول اللہ پل بُعث رحمة للعالمین؛ فعلّمنا آداب رکوب الدوابٌ؛ ومراعاۃ مصالحھا 
وأن لا تَحمّل من العناء ما هو فوق طاقتھا. ولما کان ھذا من تعلیم النبيٌ قلٍ في الدوابَ 
والحیواناتء فما بالك بالسُواق الذین یسوقون السیّارات لمن استأجرھم علی ذلكء فمراعاةۃ 
مصالحھم في الطعام والشراب والراحة أولی بالاعتناء. وقل من الناس؛ ولا سیّما من اصحاب 
الثروۃء من یعتني بھا. 

قولە: (فأسرعوا علیھا السٌیر) لتصلوا إلی مقصدکم وفي الدوابّ بقیة من قوتھاء لأنکم إذا 
قللتم من سیرکم في الأرض المجدیة لا تجد الذواب ما ترعاہ فتضعف؛ ورہما کلت ووقفت. 

قوله: (وإذا عرستم باللیل) التعریس : هو النزول في أواخر اللیل أثناء السّفر للنوم 
والراحة. 

قولە: (فاجتنبوا الطریق) یعني : لا تنزلوا علی الطریق؛ بل اعدلوا عنھا إلی أرض غیر 
مسلوکة. وعلّله النبیْ گل فيی ھذہ الروایة بأنھا مأوی الهھوامَ والحشرات باللیل؛ فإنھا تخرج 
باللیل من مکامٹھا وأجحارھا لتلتقط منھا ما یسقط من مأکول ونحوہء ولآن السٌیر علیھا باللیل 
أسھل. فلو نزلتم بالطریق فلا یؤمن من أن یلحق بکم ضرر من قبلھا. 

وھذہ علّة واحدة وھناك علَة آخری اشیر إلیھا في الروایة الاتیة في قوله قل: ١فإنھا‏ طرق 


کتاب : الإمارةۃ ۳ 





وھ ےہ ہے ےھ 


۷ (۰۰) حدٹتا قََُْة بن وید ۔ عَدَتَنَا عَبْدُ الْعَزِیزِ (يَعْني ا ابْنَ مُحَمَدٍ) عَنْ 
سُهَبْل عَنْ بیو عَنْ أہی مُرَیْرَةَ؛ أُنْ رَسُول الله قلخ فَالَ: ِ٥ا‏ سَاَرُمْ في الخضبٍء 
اْظرا الإبل عَظُهَا من الأَرض . َِكًا سَافَرکُم فی الستَ بَاورُوا بِهَا يِفيْهَا. وَإِذًا عَرَسْتْمَ 
َاْتينُوا الطٌرِيق. فَإنّهَا ظُرٗقْ الدُوَابٌ وَمَأُوَی الْمَوَاءُ بِاللیْل٤.‏ 

 )٤٥(‏ باب: السفر قطعة من العذابء واستحیاب 
تعجیل المسافر إلی أھلهء بعد قضاء شغله 

۸۔ (۱۷۹) حدثنا عَبْدُ الله بٴ بن مَسْلمَةً بن تنب وَإِسْمَاعِيل ای أرَيْس 
وَبُو مُضْعَب الزمْرِي وَمَنْصُور بْنُ أَبي راج وَکََِةً بن سُویۓ. الرا: مات کہ 
وَحَدنً يَخییٰ بی يَحیٰ التب (وَاللفَظ ل)۔ قَال: قُلْتْ لِمَاليك: حَدَنْكَ مٌَء عَنْ أبيی 


ضالح؛ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ؛ ان رَسُولَ الله ل فَال: 00 ۲ عَدَكُمْ 


وھ لہے۔ 


نَمَة ٭ََتَامد وَشرَابه. قد قَضَیٰ أَحَنكُمْ فواعصی مار سم ظافرا اتوہ افار از 


الدوابٌ٤‏ وھو أن الطریق حقّ المارةء فلو نزل أحد بالطریق ضیّق المرور علی المارّۃ. وبھذا 
یؤخذ أن الاحتراز عن إیذاء المارۃ واجب علی کل إنسان. فلا یجوز إیقاف السیارات والمراکب 
في أمکنة یضیق بھا الطریق علی الناس. وبھذا یؤخذ وجوب الالتزام بقواعد المرورء فإنھا 
وضعت لصیانة الطریق عن التضییق؛ والتوسعة علی المارٰةۃ. 

(.۰.)۔ قوله: (فبادروا بھا يَقیّھا) النَّي بکسر النون وسکون القاف: المخٌء والمراد: 
أسرعوا في السٌّیر لتخرجوا من الأرض المجدبة قبل أن یذھب نقي الدواب بالجوع. 


)٠٥(‏ ۔ باب: السٌفر قطعة من العذاب إلخ 
۔ (۹۷)۔ قولە: (عن أبي ھریرۃ) هذا الحدیث أخرجه البخاري في العمرةء باب 
..۔ (رقم : 0)٤‏ وفی الجھادںس باب السرعة في السیں؛ + (رقم: "٢‏ 
وفي الأطعمة باب ذکر الطعام (رقم: ۹ئ٤)ء‏ وأخرجہ مالك فی الاستثذانء باب ما یؤژمر بە 
من العمل في السیں وابن ماجه فی المناسك؛ باب الخروج إلی الحجٔ؛ (رقم: ۲"ء( 
و ۲۹۱۳). 

قولە: (السٌفر قطعة من العذاب) أي: جزء منە؛ والمراد بالعذاب الألم الناشیء عن 
المشقة؛ لما یحصل في الرکوب والمشی من ترك المألوف؛ والاستعراض للشمس والبرد 

والخوف وما إلی ذلك۔ 
قوله: (یمنع أحدکم نومه) أي: یمنع کمالەء لا أُصلهء وقد وقع عند الطبراني بلفظ: ١لا‏ 


۰ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نهِمَتة مِنْ وَجُھوء ا0 ٌ أُھْله؟) فَال: نم 


۳0 ج وو رکرو ور 
وت أپی ْعَذ عن آنس بن تیب ؛ اڈ زضول الله پا کان ٤ا‏ 





یھنا أحدکم بنومه ولا طعامه ولا شرابه) ذکرہ الحافظ في الفتح (: )٢٦٦‏ وھذا جار علی 
الأکثر . والمقصود أن لا یسافر الرجل إلا لحاجة. 

قولہ: (نھمتہ) ہضم النون وسکون الھاءء أي: حاجتہ من وجھە؛ أي: من مقصدہ. 

قولە: (فلیتعجل إلی أھله) قال الحافظ فی الفتح (۳: :)٦٢٦٦‏ اقال ابن عبد البر: زاد فيه 
بعض الضعفاء عن مالك: اولیتخذ لأھله مدیةء وإن لم یجد إلاً حجراًء یعني: حجر الزناد 
قال: وھي زیادة منکرة ٠‏ وفي الحدیث کرامة التغرب عن الأھل لغیر حاجة؛ واستحباب 
استعجال الرجوع ؛ ولا سیّما من یخشی علیھم الضیعة بالغیبة ولما في الإقامة في الأھل من 
الراحة المعینة علی صلاح الدین والدنیاء ولما في الإقامة من تحصیل الجماعات والقوۃ ة علی 
العبادة. 

اقال ابن بطال: ولا تعارض ہین ھذا الحدیث وحدیث اوس ہفرع (سافروا 
تصحًوا١ء‏ فإنه لا یلزم من الصحة بالسفر لما فيه من الریاضة أُن لا یکون قطعة من العذاب؛ لما 
فیه من المشقة. فصار کالدواء المر المعقد للصحة؛ وإن کان في تناوله الکراهة٢.‏ 


استطراد: 


سثل إمام الحرمین حین جلس موضع أبیە: لم کان السفر قطعة من العذاب؟ فأاجاب علی 
الفور : ١‏ لآن فيه فراق الأحباب). 


)٦٥(‏ ۔ باب: کراهة الطروق الخ 

۸۰۔ (۱۹۲۸) ۔ قوله: (عن أنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العمرة؛ 
باب الدخول بالعشیٔء (رقم: ۱۸۰۰). 

قولە: (کان لا یطرق) بضم الراءء والظروق (بضم الطاء): المجيء باللیلء ویقال لکل آت 
باللیل: طارقء ولا یقال بالٹھار إلا مجازاً. وقال بعض أھل اللغة: أصل الطروق الدفع 
والضرب؛ وبذلك سمیت الطرتقء لأن المارة تذٹھا بَارَجَلھا ء سی الات باللیل طارقاً لأنه 
یحتاج غالباً إلی دق البابء بل أصل الطروق السکون؛ ومنه : أطرق رأسە؛ فلما کان اللیل 
لیسکن فیه سمي الاّتي فیە طارقاً . کذا في فتح الباري (۹: .)۳٤٤‏ 


کتاب : الإمارۃ : ا ۲ 





اوہ یس 


)۰٠٠(- ٠‏ وَحَدَلَيِيهِ زَعَيْرُ بَنْ عَرْبٍ. دنا عَبْدُ الصّمّد بن عَبْدِ الَوَاِثِ. 
عَدَتَنَا مَمَامٌ. حَدَنَنَا إِسْحَاق بن عَبْد الله ؛ بن أبي طَلْحَةَ عَن أَنْس بن مَالِكِء عَن 
اَی قللء بملله. غَيْرَ أَنَهُ قَال: گان لا بَذْخُل. 

١۱۔‏ (۱۸۱) حدّثنی إِسْمَاعِیل بْنْ سَالم. عَتتتَا میم اَغْبَرَنا سَبَار ےم 


ے‫ 
مم ي 


وَحَدََا يَحىٰ بن یح (وَالَظ له). ٠‏ عَلَكًَا مُلَيْمٌ هَنْ سَیّاں ء عَنِ الشْعْبیْء عَنْ جَابر بْن 
عَبْدِ الله قَالَ: تَا مع رَسُولِ الله گلا فی عَرَاۃ۔ ما قیٹتا الْمَيينةً كَعِْتَا لِْذْغُل. فَقَال: 
٥الرا‏ َو حَتّیٰ نَذْخُل للا (أيٴ عِشَا٤)‏ گی تَمْتَیِظ الكعِنۃُ وَتَسنَد النتتفف 

٢۔‏ (۱۸۲) حدثنا مُُحَمَدُ بُْ الْمْنَنَی. حَدَنَيي عَبْدُ الصُمّد۔ کنا معن 
کا قا 2 کی ٌال: قٌان رَسُول الله یئ: ب٥ا‏ هَيم اُعَدکُم لب ئل یبن 
أَهْلَهُ طظرُوقاً. تس تا وَتَمْتَهٍْط الكَعِندا. 





وسیأتيی وجە عدم طروقہ ق أھلە لیا في الحدیث التالي إن شاء اللہ . 

۱۔ )۷۱٥(‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد الل) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العمرة؛ 
باب لا یطرق 0 (رقم: ۱ء وفي النکاح باب لا یطرق اأُھله لیلاً إذا 
أطال الغیبةء مخافة أن یخونھم أو یلٹمس عثراتھم؛ (رقم: ٢٢٢٥‏ و ٥٥٥٥٤)ء‏ وأخرجه أبو داود 
في الجھاں باب في الطروق؛ (رقم: ۲۷۷٢‏ و ۲۷۷۷ و ۲۷۷۸)ء والترمذي في الاستثذان 
والاآداب؛ باب کراھیة طروق الرجل أھله لیلاّء (رقم: .)۲۸٥٢‏ 


قولە: (حتی ندخل لیلاًء أيی: عشاء) تبین بھذا الحدیث أن النھي لیس عن خصوص اللیل 
او الٹّھار وإنما المقصود النھي عن مفاجأتھنٌ بعد طول الغیاب: وعلله النبیْ گل بأن الزوجة إن 
کانت علی غفلة من قدوم زوجھا ٭ لا تستعدً للتزین لهء وتبقی في حالة متبذلةء ورہما یورثٹ ذلك 
کراہة في قلب الزوج ونفرة؛ فتسوء المعاشرۃ بینھما. وبھذا ظھر أن الزوج لو آذنھا بقدومه أو 
لم تطل غیبته عنھاء فلا بس حینئذ بأن یطرقھا لیلاّء لأتھا قد وجدت وقتاً تتاھب فیه لاستقبال 
الزوج في حالة مرضيّة. 

قوله : (وتستحدً المغیہة) المغیبة بضم المیم وکسر الغین: المرأۃ التي غاب عنھا زوجھا 
والاستحداد: استعمال الحدیدء وھو الموسی؛ والمقصود هھنا : حلق عانتھا . وقال الأبي: 
المراد أن تعالج إزالة نبات عانتھا بالمعتاد عند النساء في ذلكء ولم یرد به استعمال الحدید 
فان ذلك غیر مستحسن في أمرهنْ. 

ودل الحدیث علی أن المرأۃ ینبغي لھا أن تتزیّن عند قدوم زوجھا من سفرہ وتزیل عنھا ما 
یکرهه الزوج من تفرقة شعرھاء ووساخة ثیابھاء ووفور الشعر في عانتھا . ودل الحدیث أیضاً 
علی أن المرأة ینبغي لھا أن تکون متبذلة في بیتھا عند ما غاب عنھا زوجھا۔ 


۲ ٘ الحزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 





دندو٤ےے۔‏ ےھ ور تھا7 ور جج 


٣۔‏ (۰۰) وَحَدََفِيهِ يَحَیَیٰ بن حبیب . َدََنَا رَوخ بْنُ غُبَامَة. - گرتاظشتن 
خَد کنا سار بدا اللإسْتَادِ مثله. 


7 سو و مر ا‎ ٤ 


کی الگ ان بای اف وع“ 


شڈ 


ک5 


معزو٦تے۔‏ حم و 


ت٥٭2۔ )٠۰۰:(‏ وَحَدَكَنِيو یَحْیَیٰ بن عَبیب. عَدَننَا روح. . عَدَنتنَا مم بھٰذا 


ات 


سناد. 


٢0ء۲‏ ۔ (۱۸) وحدثنا أَبُو بر بْنُ أبي شب اتا رم تہ 
مُحَارِب: عهَنْ جَابر۔. ال2 تو نول الله کا أنْ برق الرَخْل اَعْلَە َِ 00 
تس عََرَاتهِم . 

۷(۔ (۰۰) وَحَدَتَیِيهِ یو مُحَمَدُ بن المقٌی. حَدَنَا عَبْدٌ الرَحْمٰن. کات 


‫َ 


ِهٰدًا الإسْنًاو۔ ان عبهُ الرّخْلن: گال مُفبان 00 أذري ہٰذّا فِي الْحَییثِ أَمْ لأَ 02,10 


۱ 


ي۳ 


‫َ 


رم او ران مرا 

۸" ۔(۱۸۶) وحڈٹنا تع بْنْ الْمْتَدَ اخدٹنا محمد رن و رہ ح وَعَدَننَا 
غیَيْدُ الله بٔنْ مُعَاؤ. عَدَتَنَا أبي. فٌالاً جمیعاً 7ھ رو ار مو 
الب ہا كرَامَةِ الظْرُوفِ. یدک َتَحَونهُم او یَلتَيِسُ عَكْرَايِهمْ 


۳۔ (..٠)۔‏ قوله: (إذا أطال الرجل الغیہة) قال الأبي : (یدل علی أُن السفر القریب 
الذي تتوقع فیه قدومہ لا بس أن یقدم فیە لیلاّء وکذلك القفل الکبیر المشتھر قدومهء وقد علمت 
لئار ند تاد اق شر اناگ لان المراد التھیڑ وقد حصل). 


٤۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (یتخونھم) إلخ : قال القاضي: امعناہ: یکشف عنهھنٌ: هل خنْ 
.۰ لا۶) مر 5 ٭؟"'""" کت تر وميی الرّلة . والمراد أنه ہت 
ہت" فإن ذلك من إساءة جی وفلك لا یجوز. آ8 ات 

ول افتفعان وحسن توفیقہ شرح کتاب الجھاد والإأمارةء وذلك ضحاء وھ 
شھر صفر الخیرء سنة ألف وأربعمائة وتسع من الھجرة النبویة علی صاحبھا السلامء فلله الحمد 
والشکر ونسأله تعالی أُن یوفق لإکمال باقي الشرح حسب ما یحبه ویرضاہ: إِنه سج ین 


قریب مجیب . 


کتاب : الصید والذبائح ٍ ۳۷ 





سز اہ ای ےا 


کتاب: الصید والذبائح وما یؤوکل من الحیوان 


(١)۔ہاب:‏ الصید بالکلاب المعلّمة والرمي 


کتاب: الصید والذبائح 
)١(‏ ۔ہاب: الصید بالکلاب المعلمة 


إِنَْ اللہ سبحانە وتعالی جعل الانسان أشرف خلقه وأفضل برّیتەء وفوّض إليه من الفرائض 
الجلیلة ما لم یفوّضھا إلی غیرہ من المخلوقات؛ فجعل الموجودات في العالم کل مسحرة لە؛ 
قاضیة لحاجاتەهء ومنجزۃ لما یھواہ: ممًّا یعنیه في أداء واجبهە والقیام بمقاصد حیاته٭. قال اللہ 
سبحانہ تعالی : فھُو الٍُی عَلَ لگم گا فی اَل جَییکا 4 (سورۃ البقرة آبة: ۲۹] وھذا یدل علی أن 
جمیع ما في الأرض مخلوق لینتفع بە الإنسان بصورة من الضور. غیر أن ھذا الانتفاع ینبغي أن 
یکون علی وجه جلب المنافع: وإقامة المصلحة: لا علی وجه یؤڈي إلی مفاسد فردیة أو 
اجتماعیة خلقیة أو نفسیةء مدنیة أو دینیة. ومن أجل ذلك شرع اللہ سبحانه الحلال والحرام: 
فأباح للاإنسان ما یفیدہء وحرّم ما یضرّہ علی وجه اقتضته حکمته البالغة التي ربّما لا تصل إلیھا 
هہذہ العقول الضیقة المحبوسة في الجس والمادّةء فلیس للونسان إِلاّ أن یستسلم لأوامر ربه 
ویکت عن منايهء سواء أدرك حکمتھا أو لم یدرکھا. 

وإن الأکل والشرب من أعظم حاجات الإنسان التي لا یمکن أن یعیش بدونھاء وإن لحم 
الحیوانات الطیّبة من أعظم الماکل التي عرفھا الإنسان. فإَِھا من ألذٌ الماکولات طعماء وأنفعھا 
للصحة البشریةء وأاکٹرھا تقویة للجسم؛ وأوفرھا وجوداً طبیعیاً لا یحتاج إلی غرس أو زرع؛ وقد 
ُبل الإنسان علی استحسان طعمه؛ والانتفاع بملادہ. وقد حقّق الإمام الفیلسوف الشیخ محمد 
قاسم النانوتوي کل (مؤسّس دار العلوم بدیوبند) في رسالته (التحفة اللحمیّة) أثناء الرد علی بعض 
الھنود الذین یشنعون علی أکل اللحمء أن اللہ سبحانه وتعالی خلق أعضاء کل حیوان وصوّرھا بما 
یلائم فطرتہ في معیشته وأکله وشرب. فالطیور التي لھا مناقیر معوجّةء تأکل اللحمء والتي لھا مناقیر 
مستقیمةء ترعی الحشیش ونحوہ وکذلك الحیوانات التي ترعی العشب؛ ولا تأکل اللحم؛ لھا 
أضراس مدوّرة؛ ولیست لھا أنیاب إِلاّ نادرًء کالبقرء والغنم: والإبلء والفرس . وأما الحیوانات 
التي تاکل اللحمء فإن أضراسھا عریضة ولیست مدوّرة؛ ولھا أنیاب حادّةء مثل جمیع السباع. 


۸ الحزء الثالٹ من کتاب تکملة ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۶ 009 بن نایم یم لعل 7ئ وت 


وان ریتا الَانساؤ:علیٰ مذا العیان فِإت له اضراناً غریضة وانیایا حاقق اذا یدل علی 
ان فطرته تقۃ تقتضي أکل اللحم دون الاقتصار علی الخضراوات والمزروعات . 

ونظرا إلی هذہ الأمور الفطریة للإنسان أباح اللہ سبحانه وتعالی لحم الحیوانات الطیّبة 
وحرم منھا ما یضر الصحّة الجسمیّة أو الروحیّةء أو النفسیّةء أو الخلقیّة. ثمٌ الحیوانات الطیة 
إنما أبیح لحومھا إذا وقعت تذکیتھا بطریق مشروعء فإن الحیوانات التيی تموت طبعاًء أو التي 
تموت بالاختناق أو الوقذ تحتبس دماڑھا فی أعضائھاء فتتنجس أعضاژؤھاء وإن أکل لحمھا 
پررھ ا ساد او سیت او تی 

وإِنْ هذا هو السرٌ في مشروعیة الذبح والنحر وطرق الذکاۃ الآخری؛ فإنّھا تنھر الدم من 

جسم الحیوان وتفیضھا إلی الخارج ہما یجعل لحمھا طاھراً من اأرداسھاء فیطیب اللحم للّکل . 
وإن أفضل هذہ الطرق هو الذبح والنحر؛ فإن إنھار الدم فیھما أکمل؛ وإزھاق الروح بھما 
أُسھل. فأوجبت الشریعة في الأحوال الاختیاریة ان یرکوٹ تل الحَیْران ُھڈا الطریق المشروع 
فقطء فاشترط في الحیوانات الألیفة أن تذبح أو تنحر لقطع عروقھا . وأمّا في الحیوانات الشّاردة 
التي لا تقع تحت اختیار الإنسان؛ فاکتفی الشرع بمجرد إنھار الدم بآلة محددة؛ سواء کان هذا 
الإتھار عن طریق حلقومھاء أو عن طریق غیرھا من الأعضاء. ثمٌ إنْ إنھار الدم طریق لتطھیر 
ظاھر الحیوان. وشرع الل سبحانه مع ذلك ما یطھّر باطنهء وذلك بذکر اسم اللہ عليه من قبل 
الذابح أو الصائدء واشترط أن یکون مسلماً أو کتابیًء لأن ذکر غیرھما غیر معتبر شرعاًء فلا 
یفید طھارة الحیوان في الباطن . والل سبحانه وتعالی أعلم . 

١۔‏ (۱۹۲۹) ۔ قوله: (عن عديٗ بن حاتم) هو ابن للجواد المشھور حاتم الطائي؛ اأسلم في 
سنة تسع: وقیل : سنة عشرء وکان نصرانیّاًء وقد روی أحمد والبغوي في معجمه قصة إسلامه 
بطولھا: أنه کان یکرہ النبیٌ قلُ ودینەء ثم تبین لە أن یأتي النبي گا وقال: ہفإن کان کاذباً لم 
یخف علئ؛ وإن کان صادقاً اتبعته. فقدم المدینةء فعرض النبیٌ قٍ عليه الإسلامء ووقعت 
مکالمة ثم أسلم. وإنه ممن ثبت علی إسلامه في الردّةء وأحضر صدقة قومه إلی أبي بکر؛ 
وشھد فتح العراق؛ ثم سکن الکوفة وشھد صفین مع عليء ومات بعد الستین وقد أَسنّ. قال 
خلیفة: رع عکوون انام سا رکال من بن خلیفة عن عدي بن حاتم : ما أقیمت الصلاۃ منذ 
أسلمت إلا وأنا علی وضوء+. وراجع الإصابة .)٦٦٤ :٢(‏ 

وحدیثہ ھذا أخرجه البخاري في الوضوء؛ باب إذا شرب الکلب في إناء أحدکم فلیغسله 
سبعا: (رقم: ۵)) ۰- البیوع باب تفسیر المشبّٗھات: (رقم: (00٥٤‏ وفيی الذبائح 
والصید؛ باب التسمیة علی الصید (رقم: ٥۵ء)‏ وباب صید المعراض؛ (رقم : ٢۷٤٤)؛‏ 


کتاب : الصید والذبائح ۹ 





۶ 


َزِل الْکَلابَ ٦‏ تیمس کن فلت وَانْكَرَ اسم الله عَلَه ٠‏ فَقَالَ: ١٢إِدٗ‏ 
الْمَلَمَ ویو ا اتک ا ای وم کت دا و کور و ا ا ا نا رن ا 


وباب ما أصاب المعراض بعرضه؛ (رقم: ۷۷١٤)ء‏ وباب إذا کل الکلب؛ (رقم: ٤۸١٤٤)؛‏ 
وباب الصید إذا غاب عنە یومین م أو ثلائق (رقم: ٤۹ء‏ و ٥۸٤)ء‏ وباب إذا وجد مع الصید 
گنا آخرء (رقم: ٥۸٤٢)ء‏ وباب ما جاء في التصیدء (رقم: ۸۷٦٢)ء‏ وفي التوحید؛ باب 
السؤال بأسماء اللہ تعالی والاستعاذۃ بھاء (رقم: ۷۳۹۷)ء وأخرجه أبو دادو في الصید باب في 
الصید (رقم: ۲۸۰۷ء ۸١۲۸ء‏ ۹٢۲۸ء‏ ۲۸۵۰ء ۲۸۵۱ء ۲۸۵۳ء ٢۲۸۵)ء‏ والترمذي في 
الصیدء باب ما جاء ما یڑکل من صید الکلب وما لا یؤکل؛ (رقم: ۸۹٢۱)ء‏ وباب في صید 
البزاۃء (رقم : ۳٤٢۱)ء‏ وباب في الرجل یرمي الصید فیغیب عنهء (رقم: ١٤٢۱)ء‏ وباب فیمن 
یرميی الصید فیجدہ میتا فی الماء (رقم : ۱٢٤١‏ و ١٤١٢۱)ء‏ وباب ما جاء في صید المعراض؛ 
(رقم: ۱١٤۷‏ و .)۱٢۸‏ وأخرجه النسائي في الصید والذبائحء باب الأمر بالتسمیة عند الصید: 
(رقم: )٦٢٤٤‏ وباب الٹھي عن أکل ما لم یذکر اسم اللہ عليهء (رقم: ٤٤٢٦)ء‏ وباب صید 
الکلب افتعی (رقم: ٥۵ء‏ وباب إذا قعل الکلب؛ (رقم: ۷ء) وباب إذا وجد مع کلہه 
کلباً لم یسمٌ عليه؛ (رقم: ۸ء) وباب إذا وجد مع کلبە کلباً غیر (رقم: ۲9ء 
إلی ٤٤۲٣)ء‏ وباب الکلب یاکل من الصید (رقم: ٤ئ‏ و ))١۲۷٤۷٤٢‏ وباب في الذي یرميی 
الصید فیقع في الماء (رقم: ۹۸٢٦و‏ ۲۹۹٣))ء‏ وباب في الذي یرمي الصید فیغیب عنە؛ 
(رقم: ٣٣٤٢‏ و ٣٣١٢‏ و )٥٣٤٤‏ وباب صید المعراض؛ (رقم: ٥۵ء‏ وباب ما أصاب 
بعرض من صید المعراض؛ (رقم: ٢٤٣٦)ء‏ وباب ما أصاب بحد من صید المعراض؛ 
(رقم: ٣۴۰۷‏ و .)٦۳٤۸‏ وأخرجه ابن ماجة في الصیدء باب صید الکلب؛ (رقم: ۷٣۴۳۲)؛‏ 
وباب صید القوس؛ (۱٥۳۲)ء‏ وباب الصید یغیب لیلة (رقم: ٣٥۴۲)ء‏ وباب صید المعراض؛ 
(رقم: ۳۲۵٣‏ و .)۳۲٣٣‏ 

قوله: (إذا أرسلت کلبيك) وعمّمه الفقھاء في کل ذي ناب من السّباعء فإذا کان معلّماً حل 
صیدہ لأن اسم الکلب في اللغة یقع علی کل سبع حتی الأسدء ولقوله تعالی : ل رما عَلَُم ین 
اكُواِج ۹4 (سورۃ المائدۃ آیة: ]٤‏ وعن أبی یوسف أنە استٹنی من ذلك الأسد والدبّ لَأنھما لا یعملان 
لغ ھاہالامہ لعل سکس رالے ساس سی اتور ھی سس و الخ رات 
وإسحاق أنھم استثنوا منە الکلب الأسود فإنه شیطانء وألحق بھما بعضھم الحداۃ لخساستھاء 
والخنزیر مسنثنی لأنه نجس العینء فلا یجوز الانتفاع بە؛ کذا في الھدایة. 

قوله: (المعلّم) إنما اشترط کون الکلب معلّماً لقوله تعالی : هإْوَمَا عَلَنْتُم يَنَ الُوارج4 [سورۃ 
المائدةء آیة: ]٤‏ ولأنه إنما یصیر آلة للصائد بالتعلیم . 

ٹم علامة کونە معلَّماً أن ینزجر بالزجرء وأن لا یاکل الصید بنفسەء بل یمسکه لصاحبه؛ 


٠‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حودمم مدرم مہم ماموممہہہمو ربدت 


ویظھر تعودہ بذلك بترك الأکل ثلاث مرّات؛ وھذا عند أبی یوسف ومحمّد وأحمد بن حنبل وھو 
رواية عن آپی یل لق زوا الاعی ام لا ھن تلق اتا الس فلة الظ اذ 
فلت غلیٰ راق المبتلی بە أنە تعود ذلك سان لا والاً فلا . ویقرب منه قول الشافعیة أنھم 
ترکوا ذلك علی العرف؛ فالمعلّم ما کان معلّماً في العرف؛ وعلی الروایة الأولی عن أبي حنیفة 
یحل للاکل ما اصطادہ ثالثاأء خلافاً لصاحبیهء فَإلَه لا یحل الصید عندھما إلا بعد تمام الثلاث: 
فیحل ما اصطادہ رابعا. 


وحکي عن ربیعة ومالك أنه یعتبر في التعلیم أن ینزجر بالزجر؛ ولا یعتبر ترك الأکلء لما 
روی أبو ثعلبة الخشني؛ قال: قال رسول ال قٌ: دإذا أرسلت کلبك المعلّم وذکرت اسم الله 
عليه فکل وإن أکل) ذکرہ الإمام أحمد وأبو داود. 

ولنا أن العادة في المعلّم ترك الأکل فاعتبر شرطاأء کالانزجار إذا زجرء وحدیث أبي 
ثعلبة معارض بما روي عن عدي بن حاتم في البابء وفي بعض طرقه: ا فإن أکل فلا تأکلء 
فإاني أخاف أن یکون إنما اأمسك علی نفسه) وھذا الحدیث أولی بالتقدیم لأنه متفق علی صحتہ 
ولأنه متضمن للزیادة وھو ذکر الحکم معللاً. کذا في المغني لابن قدامة (۱۱: ۷). 

وحدیث أبی ثعلبة تفرد فيه داود بن عمر بزیادة قوله: (وإن اآکل)ء وداود بن عمر ضعفه 
اُحمدء وقال المجلي: لیکتب حدیثهء ولیس بالقوي) وقال أبو حاتم : (شیخ لیس بالمشھور؛ کما 
في إعلاء السنن (۱۸: )٦٦‏ فلا یقبل تفردہ خلاف ما ثبت في الصحیحین من حدیث عدي بن 

ٹم ترك الأکل عند الجمھور إنما یشترط في الکلب والسباع الآخری . فأما البازیٌ وما 
أشبهه من سباع الطیر فلا یشترط في تعلیمه أن لا یاکلء وإنما المعتبر فيە ان یرجع ویجیب إِذا 
دعاہ صاحبه. وھذا عند أبي حنیفةء وأحمد؛ والثوري؛ وحماد؛ والنخعي؛ وھو المروي عن 
ابن عباس . وقال الشافعی بفحرظ تر الائل ید ایض واستدل بما آغ اج ابو داود من طریق 
مجالد عن الشعبيء عن عدي بن حاتم أن النبي قی قال: دما عَلَمْتَ من کلب أو باز ثم أرسلتہ 
وذکرت اسم اللہ فکل مما أمسك عليك. قلت: وإن قتل؟ قال: إذا قتله ولم یاکل منە شیئاً فإِنما 
اأُمسکه عليك).. 

وأاجاب عنە الحنفیة والحنابلة بأن مجالداً تفرد في هذا الحدیث بذکر الباز؛ وخالف فيه 
الحفاظء وھو ضعیف. واحتجّوا علی مذھبھم بما أخرجه ابن جریر في تفسیرہ عن ابن 
عباس ٹا أنه قال في الطیر: ہ٢إذا‏ أرسلته فقتل فکلء فإن الکلب إذا ضربته لم یعدء وإن تعلیم 
الطیر أن یرجع إلی صاحبه ولیس یضرب؛ء إِذا أکل من الصید ونتف من الریش فکل٤.‏ وأخرجه 


کتاب : الصید والذبائح ‌ 


و راو گا سر کو 2ق وف ا دو یں ا کے ھا ےکی 
ودکرٹ اسم الله عَليْهِء فکل) قلت : وَإِنَ فتلن؟ قال: ١وإن‏ فتلن . کا و رن ات ا 


محمد فی کتاب الآثار عن أبی حنیفة عن حماد؛ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ وھو سند 
مبحث اشتراط التسمیة فی حلة الحیوان: 

قوله: (وذکرت اسم اللہ عليه) ھذا دلیل الجمھور في اشترط التسمیة عند الذبح أو الصید. 
وفیه مذاہب : فالحنفیة والمالکیة علی أن ذکر اسم اللہ تعالی شرط لصحة الذکاۃ في حالة العمد 
دون حالة النسیانء فلا یحل متروك التسمیة عمداء ویحل نسیاناء ولا فرق عندھم في ھذا بین 
الذبیحة والصید. 

وأما أحمد بن حنبل ففرق بین الذبیحة والصیدء فقال بمثل قولھم في الذبیحة من حلّھا إذا 
ترك الذابح التسمیة نسیاناً. وأما في الصّید فاشترط التسمیة فی حالتی العمد والنسیان سواءہ فلا 
یحل عندہ صید لم یذکر اسم اللہ علیہ سواء ترکە الصائد عمداء او نشانا: وعنه أنه فزّق بین 
إرسال السٌھم وإرسال الکلب؛ فأجاز النسیان في السٌّھم کالذبیحة وحرَمه في الکلب؛ لان 
السھم لیس لە اختیار فھو بمنزلة السکین؛ بخلاف الحیوان فإنه یفعل باختیارہ. کذا فی المغنی 
لابن قدامة (۱۱: 6 

وقال الشافعیٗ تل : إن التسمیة علی الذبیحة أو الصید مسنونة ولیست واجبة؛ وترکھا 
مکرو؛ ولکن لا یحرم بە الصضید ولا الذنیحقف سواء ترکھا عمداً أو نسیانا۔ 

احتج الجمھور بقوله تعالی : ولا تَأصظُلْا نّا تر ہلگ ام اک عَلَوگ4 (سورۃ الأنعام آیة: ١١١]ء‏ 
وبالأحادیث الاآتیة : 

١‏ ۔ حدیث الباب حدیث عديّ بن حاتم کات سرت ارم دی 6 سی مود انان 
الکلب؛ ولیس ھذا استدلا لا بالمفھوم المخالف:؛ وإنما هو عمل فی المسکوت عنه بالاصل وھو 
التحریمء لان الأصل في اللحم هو الحرمة. 

٢۔‏ حدیث أبي ثعلبة الخشني ظطلہء قال: قال رسول اللہ قٌ: ١ما‏ صدت بقوسك فاذکر 
اسم اللہ وکل؛ وما صدت بکلبك فاذکر اسم اللہ وکل) أخرجه البخاري؛ وسیأتی عند المصنف 
اأیضاً ۔ 

۳۔ حدیث جندب بن سفیان قال: قال رسول اللہ وت : ہن ذبح قبل الصلاة فلیذبح 

٤‏ ۔ حدیث رافع بن خدیج ظلہء قال: قال رسول ال قل: (ما أنھر الدم وذکر اسم اللہ 


عليه فکل؛ لیس السنّ والظفر؛ أخرجه البخاري. 


٢‏ الجزء الثالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ف دم ہدہع فم اہم مہرم ہمد ہدہاعم ہا ارامہ 


۔ حدیث عديْٗ بن حاتم؛ وفیه کما سیأتي: ہقلت: فإن وجدت مع کلبي کلباً آخز فلا 
اأدري أَيّھما أخذہ: قال: فلا تأکلء فإلّما سمّیت علی کلبك؛ ولم تسمٌ علی غیرہ4. 

ودلالة هذہ الأحادیث علی اشتراط التسمیة واضحة لا تحتاج إلی شرح وإطناب . 

وأَمًا الشافعی لہ فاستدل بقوله تعالی : لِم عَلَیگ ٭4 إلی قولہ: ط لا ما ڈگینٹم 4 (سورۃ 
المائدۃء رف : ٣‏ فأباح التذکیة من غیر اشتراط التسمیة ولا وجوبھا . قال النووی: اافإن قیل : التذکیة 
لا تکون إلا ہالتسمیةء قلنا: هي في اللغة : الشق والفتح). 

واجاب عنه شیخنا في إعلاء السٹن (۱۷: )٢۷‏ بقوله: ‏ والجواب عنە أنه لو أرید من 
التذکیة فی قوله: ١إلا‏ ما ذکیتم) معناہ اللغوي ۔ أعني الشیّ والفتح ۔ لزم أن یکون ما أکله السبع 
ومات؛ ثم شقه المسلم حلالاًء وکذلك المترقِیّة والمنختقة والموقوذذۃ؛ وھم لا یقولون بە: فقد 
علم أنه لیس المراد معناھا اللغوي؛ بل معناھا الشرعیٔ؛ والتسمیة مأخوذ فيه فلا یتم 
الاستدلال) . 

وکذلك استدل الشافعیٗ تہ تعالی بحدیث عائشة لٹا : ٭آن قوماً قالوا للنبیٔ ق: إِن قوماً 
یأتوننا بلحم لا ندري أذکر اسم اللہ عليه أم لا؟ فقال: سموا عليه أنتم وکلوہ. قالت : وکانوا 
حدیئی عھد بالکفر؛ أخرجه البخاري فی باب ذبیحة الأعراب؛ (رقم: .)٥٥٥٥‏ 

ولکن ھذا الحدیث لا یتمٌ بە استدلال الشافعیةء لآن غایة ھذا الحدیث حمل فعل المسلم 
علی الوجە الصحیح؛ ومفادہ أن المسلم إن قڈم لحماً أو طعاماً فالظاھر أنه حلال مذبوح بطریقة 
طریقة ذبحہء ما لم یتبین أنە ذبحه بطریقة غیر مشروعة. وإل ھذا القوم کانوا مسلمین: ٠‏ وإن کانوا 
جار ا ا ا در( کی سو ساسا 1ر أنھم ذکروا اسم اللہ 
عليهء ولا یلزم منه حل الذبیحة إذا تیقن الرجل بأن ذابحھا ترك التسمیة علیھا متعمداً. 

وأما حل الذبیحة فی حالة النسیانء فتدل عليه روایات آتیة: 


١۔‏ أخرج الدارقطني والبیھقي عن ابن عباس أن النبيّ قلُ قال: (المسلم یکفیە اسمەء فإن 

نسي أن یسمّي حین یذبح فلیسم ولیذکر اسم ا ٹم لیاکل؟ وأآخرجه الخاق لی السشرڈ 
و٤‏ ءء‪ھرقرنتا علق این غباس وذکرہ البخاري تعلیقاًء ومالك بلاغاً . وصحح شیخنا في 
إعلاء السنن (۱۷: ١۷‏ و )٢۸‏ کلا الحدیثین . 


٢۲۔‏ أخرج الدارقطني عن أبي هریرۃ؛: قال: اسأل رجل اللبی گا : الرجل منا یذبح وینسی 
ان یے ال قال: اسم اللہ علی کل لم“ وفی روایة: فی فم کل مسلم) وقال الدارقطني : 


کتاب : الصید والذبائح ۳٣‏ 


مم دم مود دم ہم مو ددم دردمہ امم ددم رجومم یه 


موواف 2 سال ضعیف؛ وقال شیخنا في الاعلاء: ل(وکذا صضعَفة اآخیت والنسائيی وغیرھماء ولم 
آر سن وس الا ان لە شوامد)۔ 


٣۔‏ أخرج عبد بن حمید عن راشد بن سعد مرسلاً أن النبیٔ گل قال: ١ذبیحة‏ المسلم 
حلال؛ سمی آو لم یسمٌ؛ ما لم یتعمد والصید کذلك٠.‏ ذکرہ السیوطي في الدر المنٹور 
.)٤٤ :۳(‏ 

٤‏ ۔ وأخرج أبو داود في مراسیله عن الصلت السدوسي مرسلاً أن رسول اللہ قُ قال: 
(ذبیحة المسلم حلالء ذکر اسم اللہ أو لم یذکر؛ إن ذکر لم یذکر إلا اسم اللہ٢.‏ والصلت ذکرہ 
ابن حبان في الثقات؛ وقال ابن حزم: مجھول؛ء وقال ابن القطان: فیه مع الإرسال أن الصلت 
السدوسي لا یعرف لە حال؛ ولا یعرف بغیر هذاء ولا روی عنە غیر ثور بن یزید. ولم یعِلّه ابن 
الجوزي وصاحب التنقیح بغیر الإرسال. کذا في نصب الرایة. وقال الحافظ في الفتح 
:)٢٣٦٦:4(‏ ل(ھو مرسل جیدا۔. 

واستدل الجضاص کٌٛتاڈہ علی حل متروك التسمیة نسیاناً بقوله تعالی : فمنًا لر گر ا الہ 

عَلَه ۹ [سورۃ الأنعام آیة: ٦١‏ فإنه خطاب للعامد دون الناسيی؛ ویدل عليه قوله تعالی فيی نسق 
النلاوۃ: هرَكَر لیک [سورة الأنعام: آیة: ١۲٣]ء‏ ولیس ذلك صفة للناسي وإلی ھذا الاستدلال أشار 
البخاري فی صحیحه بقولە: اوالناسي لا یسمّی فاسقاً٢.‏ ٹم قال الجصاص في أحکام القرآن 
:)٤ :۳(‏ د(ولآن الناسي في حال نسیانه غیر مکلف للتسمیة. وروی الأوزاعي عن عطاء بن 
رباج عن عبید بن عمیر؛ عن عبد اللہ بن عباس؛ قال: قال رسول اللہ لي: ١تجاوز‏ اللہ عن 
أمتي الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه) وإذا لم یکن مکلفاً للتسمیة فقد أوقع الذکاۃ علی الوجه 
المأمور بەء فلا یفسدہء وغیر جائز إلزامه ذکاۃ آخری لفوات ذلك منەء ولیس ذلك مثل نسیان 
تکبیرۃ الصلاة أو نسیان الطھارة ونحوھاء لآن الذي یلزمه بعد الذکر هو فرض آخرہ ولا یجوز 
أن یلزمه فرض آخر في الذکاۃ لفوات محلھا٤.‏ 

والسلہ نیت لاق مسشرفہا بدہ علی ان مات اس اج فلت تلگاوتخلاق 
التعمد. وتمسك بھا بعض الشافعیة في التعمد أیضاًء وذلك لأن حل الذبیحة قد علّل في الآثار 
المارۃ بکون اسم الله في کل مسلمء وھذہ العلَّة تعمٌ حالة التعمد أیضاً. ولکن أجاب عنہ شیخنا 
في إعلاء السنن ٥(۸‏ ) بقوله: 9لا بد في القیاس من مساواة الفرع للاأصل؛ وھھنا لیس 
کذلك لآن النسیان عذرء والناسي معذور؛ فقیام الذکر الحکمي مقام الذکر الحقیقي فيه 
للضرورة لا یدل علی قیامه مقامہ فیمن لیس مثله في کونە معذوراء اعني الْغا نذا 

وَّأمّا ما تاول بہ بعض الشافعیة فی قوله تعالی : هإوَلا تَأکُلَا ینا عّا آر ڑگر اس ال عَلَِگ (سورۃ 
ا ر0 ۰ی ھ مخرق علیٰ مات اس فی لئ الاسات رخماء ہنتدتارری 


٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َا لَمْ يَشْرَکھَا گَلَبٍ لَیْسَ مَعَھَا) قُلتْ لَەُ: فَإلٌي أزمي بالمغرَاض الصَيْد فَأصِیبُ. فَقّال: (إذَا 
رت تال راس فَتَر یق فکلات وزن اشاہ امت فلا تائلہ 


فی سبب نزوله فالحقّ. أنە تأویل غیر ناعضء لن العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب؛ 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قولە: (ما لم یشرکھا کلب لیس معھا) بفتح الراءء أي: ما لم یشارکھا . وفیه تصریح بأنه 
لا یحل أکلە إذا شارکە کلب آخر؛ والمراد کلب آخر استرسل بنفسه أو أرسله من لیس هو من 
أھل الذکاۃء أو شککنا في ذلكء فلا یحل أکله فيی کل ھذہ الصورء فإن تحققنا أنه إنما شارکه 
گے الس قفوراتی سن اللکاتعلی لت مہ ئل گتائی دے التورق 

ومنه استنبط الفقھاء القاعدة المهمّة من أنه إذا حصل الشك في الذکاة المبیحة للحیوان لم 
یحلْء لأآن الأصل تحریمهء وھذا لا خلاف فيه . 

قولە: (فإلَي أرمي بالمعراض) بکسر المیم وسکون العین. قال الخلیل وتبعه جماعة: سھم 
لا ریش لە ولا نصل. وقال ابن درید وتبعه ابن سیدہ: سھم طویل لە أربع قذذ رقاقء فإذا رمی 
بە اعترض . وقال الخطابي : المعراض نصل عریض لە ثقل ورزانة. وقیل : عود رقیق الطرفین 
غلیظ الوسط وھو المسمّی بالحذافة. وقیل : خشبة ثقیلة آخرھا عصا محدّد رأسھاء وقد لا 
یحدّد. وھذا الأخیر صححہ النووي والقاضي . وقال القرطبي : إنە المشھورء وقال ابن التین : 
المعراض عصا في طرفھا حدیدۃ یرمي الصائد بھا الصید. ھذا ملخص ما في فتح الباري 
.)٦٦٦ :۹(‏ 


ولا نصل؛ یمضي عرضاً فیصیب بعرض الود لا بحدہ6ا. وقال الزبیدي في تاج العروس 
(ہ: :)٢٠٥‏ (والمعراض کمحراب سھم یرمی بە بلا ریش ولا نصل؛ قاله الأصمعي؛ وقال غیرہ: 
هو من العیدانء دقیق الطرفین غلیظ الوسط؛ کھیئة العود الذي یحلج بە القُطنء فإذا رمی بە 
الراميی ذھب مستویأاء ویصیب بعرضه دون حدّہ. وربما کانت إصابته بوسطه الغلیظء فکسر ما 
آصابہ وہشمهء فکان کالموقوذٰۃء وإن قرب الصید منە أآصابه بموضع النصل منه فجرحەه؛ ومنه 
حدیث عدي بن حاتما. 
قول الحسن: لا تأکل من صید المعراض إِلاً أن یخزقء معناہ: ینفذ ویسیل الدم لأنە رہما قتل 
قولە: (وإن أصابه بعرضه فلا تأکله) قال الموفق ابن قدامة في المغنی (۱۱: :)۲٥٢‏ ا قال 
أحمد: المعراض یشبه السھم یحذف بە الصید فربما أصاب الصید بحدہ فخرق وقتلء فیباح . 


کتاب : الصید والذبائح ٤‏ 





:8۹ء () عدکخا آہی جگر بن آبی کید عَدنتا ابی فَضَیْلَّ عن ناف ھن 


ورہما أصاب بعرضه فقتل بثقله فیکون موقوذاً فلا یباح. وھذا قول علي وعثمان وعمار وابن 
عباس؛ وبە قال النخعي والحکم ومالك والثوري والشافعي وأبو حنیفة وإسحاق وأبو ثور. وقال 
الأوزاعي وأھل الشام: یباح ما قتله بحدہ وعرضه. وقال ابن عمر: ما رمي من الصید بجلاھق 
أو معراض فھو من الموقوذٰةء وبە قال الحسن). 

واستدل ابن قدامة علی قول الجمھور بحدیث الباب؛ وبأن ما قتله بحدّہ بمنزلة ما طعنه 
برمحه أو رماہ بسھمە؛ ولأنه محدد خرق وقتل بحدہ؛ وما قتل بعرضه إنما یقتله بثقله فھو موقوذ 
کالذي رماہ بحجر أو ببندقة . 
حکم الصید بالبندقة والجلاهق: 

وعلی ھذا الأصل ذھب آکثر الفقھاء إلی أُن ما صید بالبندقة لا یحل إلا بالتذکیة . والبندقة 
والجلاھق جلدة مشدودة بین خشبتین یرمی بھا الحجر إلی الھدف؛ ویسمّی بالأردیة (غلیل٤.‏ 

قال ابن قدامة فی المغنی (۱۱: ۳۷): اولا یڑکل ما قتل بالبندقة أو الحجرء لأنه موقوذ 
یعنی: الحجر الذي لا حذّ لە فأما المحدد کالصوانء فھو کالمعراضء إِن قتل بحدہ أبیح؛ وإن 
قتل بعرضهە أو ثقله فھو وقیذ لا یباح. وھذا قول عامة الفقھاء. وقال ابن عمر في المقتولة 
بالبندق: تلك الموقوذٰۃ. وکرہ ذلك سالم والقاسم ومجاھد وعطاء والحسن وإبراھیم ومالك 
والثوري والشافعي وأبو ثور. ورخص فیما قتل بھا ابن المسیب؛ وروي أیضاً عن عمار 
وعبد الرحمٰن بن أبي لیلی٢.‏ 

ولنا قول اللہ تعالی: والم وف وہہ [سورة المائدة آیة: ۳]. وروی سعید بإسنادہ عن إبراھیم؛ 
عن عديٗء قال: قال رسول الل گٌل: اولا تاکل من البندقة إلا ما ذکیت+. وقال في المعراض: 
١إذا‏ أصیب بعرضه فقتل فإنه وقیذ٤.‏ وقال عمر: الیتق أحدکم أن یحذف اث نت بالعصا 
والحجر؛. ثم قال: اولیذ لکم الأسل الرماح والنبل+. إذا ثبت ھذاء فسواء شدخه أو لم 
یشدخحہ. حتی لو رماہ ببندقة فقطعت حلقوم طائر ومریئه؛ أو أطارت رأسه لم یحل. وکذلك إن 
فعل ذلك بحجر غیر محدّدا. 

وقال الأتّي  :‏ واختلف فیما قتل بعرضە؛ فمنع أکله الجمھورء وأجازہ مکحول والأوزاعي 
وفقھاء الشام ونصّ السنّة یرد علیھم . وکذلك أجازوا أکل ما صید بالبندقةء ووافقھم علی ذلك 
ابن أبي لیلی وابن المسیّب؛ وخالفھم فيه فقھاء الأمصار وأئمة الفتویء وحدیث المعراض اأُصل 
فيی ذلك کل لآأن ذلك کلە رض ووقذ+. 

ثم قال الأبّي : (ومن نوع المعراض الاَلة المسمَاۃ بالملطمء وھي عصا طویلة بطرفھا لوح؛ 
کالالة التي یرمی بھا الخبز في بیت النارء ویجعل في ذلك اللوح مسامیر بین آحادھا بعض بَعُدك 


_ عو لم سو 


الكُعبِيْ؛ عَنْ عَدي بن حام. قال: سَأَلَ رشول اللہ چ2. ثُلٹ: إِنَا نَم نَصِيد بِهذہ 


ویصاد بھا الطیر المسمّی بالنرد بمشاعیل وتوقدہ فإذا رأی الصائد النرد علی الشجرۃ مد إليه 
الملطمء فیضربه وھو نا فیسقط إلی الأارض؛ فیبادرہ بالذبح؛ فما أدرکه الذبح هو مجتمع 
الحیاۃ أکل وکذلك ما أصابته المسامیر فجرحتهء وما قتله العود الذي بین المسامیر لا یڑکل٤.‏ 
راجع إکمال إکمال المعلم :٥(‏ ۲۷۱ و ۲۷۲). 
حکم الصّید ہبندقة الرصاص: 

أمّا الصّید بہندقة الرصاص؛ فاختلفت فيه أنظار الفقھاء. فقال ابن عابدین في رد المحتار 
:)٦۷٤ :٦(‏ اولا یخفی أن الجرح بالرصاص إنما هو بالإحراق والثقل بواسطة اندفاعه العنیف: 
إذ لیس لە حذء فلا یحلء وبە آفتی ابن نجیم). 

وقال الرافعي في التحریر المختار (ص: :)۳۱٣‏ ٢نقل‏ الخادمي في حواشي الدرر عن 
فتاوی علي أفندي الحل معللاً بأن النار تعمل عمل الذکاۃ ذ في الَعیوآان خی لو اقذف الا فی 
المذبح . فاحترقت العروق یؤکل؛ + لگن یتبغی أن یخمل علی ما إذا سال الد حتی إذا انجمد 
ولم یسل لا یحل) ولکن ردہ شیخ مشایخنا الکنكوھي لہ بأن الرصاص غیر محرق. وذلك لما 
جرب هو بنفسه بإطلاق الرصاص علی مجموعة من القطن؛ فنفذ الرصاص ولم یحترق القطن: 
فثبت أنە وقذ ولیس إحراقاً . کذا في تذکرۃ الرشید .)١۳۹ : ١(‏ 

ٹم قال الرافعي : (وسیأتي للمحشي (یعني : ابن عابدین) في الجنایات أن القتل بالبندقة 
الرصاص عمدہ لانھا من جنس الحدید وتجرح فیقتصّ بەء لکن إذا لم تجرح لا یقتص بە علی 
روایة الطحاوي؛ انتھی . ومقتضاہ حل الصید بھا تأمل وما ذکرہ السندي ھنا مؤید للحل وأنە لا 
شبھهة فيه. لکن ما ذکرہ ہ في الھدایة وغیرھا أن الموت إذا کان مضافاً إلی الجرح بیقین کان الصید 
حلالاً . وإذا کان مضافاً إلی الثقل بیقینء کاؤ رام وإن وقع الشك ولا یدري مات بالجرح أو 
الثقلء کان حراماً ا یقتضي الحرمة ھناء تأمل). 

وأفتی جمع من علماء المالکیة بجواز الصید ببندقة الرصاص؛ نظراً إلی أنه مما یخزق أکٹر 
مما یخزق الحدیدء فقال العلامة الدردیر في الشرح الکبیر تحت قول المصنف ابسلاح محدّدا ما 
نضە: اواحترز بە عن نحو العصا والبندق٠‏ أي: البرام الذي یرمی بالقوس . وأما الرصاص 
فیڑکل بە لان أقوی من السلاح؛ کذا اعتمدہ بعضھم). 

وقال الدسوقي تحت : ( الحاصل أن الصید ببندقة الرصاص لم یوجد فیه نصّ للمتقدمین: 
لحدوث الرمي بە بحدوث البارود في وسط المائة الثامنة . ا 
قال بالمنع قیاساً علی بندق الطینء ومنھم من قال بالجوازء کأبي عبد اللہ القوري؛ وابن غازي؛ 
والشیخ المنجور وسیدي عبد الرحمٰن الفاسي؛ والشیخ عبد القادر الفاسي ؛ لما فيه من الإتھار 
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7 م٤٤‎ ٠ وک ہے اھ نر ور ٠‌۔ ج و >َط‎ ٤ ا کر و رس کا وک‎ 2 ١ 
الکلاب . فَقَالَ: (إذا أَرْسَلتَ فكِلابَك المَعَلمَة وَدکرت اسم الله عَلیْهَاء فکل یما أمَسکن‎ 


والإجھاز بسرعة؛ الذي شرعت الذکاة لأجلە. وقیاسه علی بندق الطین فاسدء لوجود الفارق؛ 
وھو وجود الخرق والنفوذ في الرصاص تحقیقاء وعدم ذلك في بندق الطین؛ وإنما شأنه الرضّ 
والکسر. وما کان ھهذا شأنه لا یستعملء لأنه من الوقذ المحرم بنص القرآن) راجع لە حاشیة 
الدسرقی علی الکرح الکبیر للترذیر :٦(‏ ۱۷۳و 1+5): 

وکذلك ذکر الجواز الشیخ محمد البناني َللك فی حاشیته علی شرح الزرقانی لمختصر خلیل 
:٢(‏ ١٠)ء‏ فقال (وأفتی فیه بجواز الأکل الشیخ أبو عبد ال القوري؛ وابن غازي؛ وسیدي 
علي بن ھارون؛ والشیخ المنجور؛ والعارف بالل تعالی سیدي عبد الرحمٰن الفاسي وھو الذي 
اختارہ شیخ الشیوخ سیدي عبد القادر الفاسي؛ لما فيه من الإنھار والإجھاز بسرعة؛ الذي 
شرعت الذکاة من أجلە. قال: بل الإنھار بە أبلغ وأسھل من کل آلة یقع بھا الجرح. وکون 
الجرح المراد بە الشق کما قیل: وصف طرديٌٗ غیر مناسب لإناطة الحکم بەہ إذ المراد مطلق 
الجرح؛ سواء کان شقّاً أو حرقاء کما في محدد المقراض إلخ) وکذلك اختارہ الصاوي في 
حاشیته علی الشرح الصغیر للدردیر (۲: .)۱٦١‏ 

وممن قال بإباحة المصید بالرصاص الشوکانيی؛ فقال في فتح القدیر لە (۲: ۹): (وأما 
البنادق المعروفة الاآن وھي بنادق الحدید التي یجعل فیھا البارود والرصاص ویرمی بھاء فلم 
یتکلم علیھا أھل العلم لتاخر حدوٹھاء فإنه لم تصل إلی الدیار الیمنیة إلا في المائة العاشرۃ من 
الھجرۃ... والذي یظھر لي أنەه حلالء لأنھا تخزق وتدخل في الغالب من جانب منه ویخرج من 
الجانب الآخرء وقد قال گل في الحدیث الصحیح السابق: فإذا رمیت بالمعراض فخزق فکلە' 
فاعتبر الخزق في تحلیل الصید٤.‏ 

وقال النواب صدیق حسن خان في فتح البیان (۲: :)٦٣٤‏ والحاصل حمله ما یحل الصید 
بہ من الآلات ھذہ البنادق الجدیدة التي یرمی بھا بالبارود والرصاص؛ فإن الرصاصة یحصل بھا 
خزق رائد علی خزق السھم والرمح والسیف ولھا في ذلك عمل یفوق کل لە ویظھر لك ذلك 
اك ٹر وضعتث ریش او تعوہ فوق راد ذقیی او کرات ذئیق؛ ررقت جا مرا من أصلها 
ٹم ضربتھا بالسیف المحدّد أو نحو ذلك من الآالات لم یقطعھا وھي علی ھذہ الحالةء ولو 
رمیتھا بھذہ البنادق لقطعتھا . فلا وجە لجعلھا قاتلة بالصدمء لا من عقل ولا من نقلء من النھي 
عن أکل ما رمي بالبندقةء کما في روایة من حدیث عدي بن حاتم عند أحمد بلفظ: سرلا تأاکل 
من البندقة إِلاً ما ذکیت٢ء‏ فالمراد بالبندقة ھنا هي التي تتخذ من طین؛ فیرمی بھا بعد أنْ ییس. 

وكکذلك حکی فتوی الجواز عن بعض علماء الحنفیة مثل العلامة السندي؛ کما نقل عنه 
الرافعیّٔء والشیخ بیرم التونسيی؛ کما حکی عنه الشیخ محمد رشید رضا في فتاواہ٭. وذکر بعض 
المعاصرین أن ابن عابدین ألف رسالة في جواز الاصطیاد ببندقة الرصاص (راجع الذبائح في 


۸ الجزء الٹالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَلَيِكَ َإِنْ قَتْلْيَ. إِلاً أَنْ يَأَگُلَ الکَلبُ. فَإن اگل کل تَأگُلْ. فَني اماث أَنْ يَكُونَ 
أَنْسَكَ عَلیٰ تَقْيم. وَإِنْ خَالكَھَا کب من عَبِْمَاء کل تَأَكُلْ. 

١٦۔‏ (۳) وحدّثنا غُبَیْدُ الله رت حَدَنَنًا أبي . عَثَتَنًا شُعبَه عَنْ 
فان الف بن اہن الکَفَرََعَن ن الشُعبی: ٤+‏ عَنْ عَدِي : بْيٍ عایم. قَال: سَألكُ رَسشول اللہ یه 

فی الْقرا شس فَقَالَ: (إِدا ات بِحَدّو فَگُلْ. وَإِذَا أَصَابً بِعَرْخِهِ َقَتَلَء قَإِنَهُ وَقِید فَلاَ 
تَقُلْ. وَسَألت رز سُولّ اللہ للا عَن الکلب؟ فَقَال: ۵ اکا ون یت اسْمَ الله 


فُکُل. قَإن أَکَل مِنه فَلاَ َال . َإنه إِنمَا اَنْسَكَ عَلیٰ تَنْيو؛ فُلتُ: َإِنْ وَجِدْثُ مَع کَلبي کَلباً 





خی 
ٴ٤‏ 


الشریعة الإسلامیة؛ للدکتور عبد اللہ عبد الرحیم العبادي (ص: )٢٢١‏ طبع بیروت) ولكني لم 
اأُجد ھذہ الرسالةق وقد رأیت أنە جزم في رد المحتار بعدم الجواز. 

وآما الحنفیة فالجمھور منھم في دیارنا علی عدم حل المصید بالرصاص ما لم پدراك حیَا 
فیذبح بطریق مشروع؛ وحجتھم ما مر عن ابن عابدین من أن ار ابالرضامن رون وق ریس 
کر ای و وہ ما مات بالجرح أو الثقلء کان حراماء 
وما ذکرہ بعضھم من ان الجرح بمجردہ لا یحل الصید حتی تکون آلة الجرح محذّدة وعلی کل 
فالمسألة مجتھد فیھاء وما ذکروہ احتجاجاً علی الحرمة فیە مجال کلامء والل سبحانه أعلم . 

قوله: (فإن اکل فلا تاکل) تمسك بە الحنفیة والشافعیة والحنابلة فی أن من شروط حل 
الصید أن لا یاکل منه الکلبء فإن أکل منە لم یحل. ویروی ذلك عن ابن عباس وأبي ھریرۃ؛ 
وبە قال عطاء وطاووس؛ وعبید بن عمیر؛ والشعبي؛ والنخعي؛ وسوید بن غفلةء وأبو بردة؛ 
وسعید بن جبیر؛ وعکرمة والضحاك؛ وقتادۃ وَاَتَائ وأبو اون 

وقال مالك تَلہ: یحل وإن أکل منەه الکلب: وروي ذلك عن سعد بن أبي وقاص: 
وسلمان وأبي ھریرۃ؛ وابن عمر؛ وھو روایة مرجوحة عن الشافعي وأحمد؛ کما في المغنی لابن 
قدامة (۱۱: ۸). واحتجوا بعموم قوله تعالی : مک کاو سا ا اَسَکیَ عَلگم4 ٠‏ وبحدیث أبي ثعلبة عند 
أبي داود وأحمد: ١٢إذا‏ أرسلت کلبك المعلم وذکرت اسم اللہ عليه فکل وإن أکل)۔ 

ودلیل الجمھور حدیث الباب . آما قوله تعالی : ٭فکلوا ا اتی عَلکہ ۲"( ٤‏ 
فھو علی مذھب الجمھور أدل منه علی مذھب مالك؛ لان إذا لم یٹ یشترط في الحل عدم أکل 
الکلب لاکتفی اللہ سبحانه بقوله : تس4 ولم یزید فِمَلَیْگر ٦‏ وإن مذہ الزیادۃ تشیر إلی ان 
المقصود إمساکه للصائد لا لنفسە؛ وبیّنه حدیث الباب. وأما حدیث أبی ثعلبة فقد سبق أن فی 
إسنادہ داود بن عمرء ضعفه أحمد وغیرہ؛ فلا یقاوم علیے الْاب: ولر ثیت: اناد فقد تاول ثید 
بعضھم علی ما إذا کل منە بعد قتله وخلاہ وفارقہء ثم عاد فأکل منە؛ فھذا لا یضر. کذا ذکرہ 
النووي . 


کتاب : الصید والذبائح ۹ 





ای ا و و و 
اذری أَيْهْمَا أَحذ 


حَدّۂ؟ قَال: لا َال . فَإنمَا سَمَیْثَ عَلیٰ کَلبك. وِلَمْ تُسَمْ عَلیٰ 


۲٢۔ )٠۰(‏ وحدثنا یَحْیَىٰ ا عَتتا جا . قَال: وَأحبَرَِي شُعبَةٌ 
َنْ عَبْ الله بن ابی الہ قال0ۃ مث المَم بَقُو سَمث عَیيٌ بی عایم بَنُول: 
مال رسول اللہ ءَ عَنِ الِْعْرَاض؛ فَلَگرَ مِلْلَه. 

۳ ۔(٥٠٠)‏ وحةثني أَبُ بر بن اقم ابی ع فی مات 
حَدَنَنا عَبْدُ الله بن أبي السَفَر۔ وَعَنْ تاس دگر شُمَبةُ عَنْ الشفی َال :سْمَِعْتث دی بن 
ام فَال: سَأَلْت رَسُول اللہ قل ءَ َنِ الْمِعرَاضِ؛ بِمثْلِ هْلِكَ. 

٦ ٤‏ -+-- 1 حَدَتَنَا أبي . حَدَتنَا رَكَرِيَاءُ عَنْ 
اور عَنْ عَدیٗ بن حَائم تالرَشرت الله ول عَنْ صَيْد الْمِغرّاضي؟ فَقَالَ: سا 
أَضَابَ بِعَدو مَگُلَهُ. وَمَا ا اصَابَ بِعَرْضِه فَھُوَ وَقِیذٌ). وَسَأله عَنْ صَیْدِ الکلب؟ فَفَالَ: امَا 
اك عَلك و تائل ملة نگل ِإِنّ دَكَائَهُ أَحَلَهُ کو ہے و یں کڈ 
برق اَعلۂ تفہ زکذ قثلۂء ئا کائل. لیا ائرگ مر الل قل قوف وک 5ئ 
عَلَٰ عَيْرٍو. 


٥۔ )۰٠٢(‏ وحڈڈنا إِسْحَایٔ إ بی إِنْرَاهِيمَ . أَخْبَرَنًا عِیسّی بن يُوتّس. عَثَتَنًا 
زَكَرِبًاء بْنُ أبي زَائلَةَء بھٰذًا الإِسْنًا 
٦‏ ہووت حَمّدُ بُنْ الَولِیدِ بْن عَبْدِ الَمییِ۔ حَدَثنَا مُحَمَدُ بْنْ جَعْفَر 
تاور سیل بن مَسرُوقی. حا القَنٍٍِ قَال 0 يف طئ کہ غاب رکا 
لا جُاراً وَدَخِیلاً وَرَبیطاً بالنرین) أَنه سَأل اللٔیْ قلی قال: أَزْیلٴ کَلبي فَأجڈ مَمَ کَلبي کا 


مک مر ہر 
۳ 
۰ 


کاو 
من 


(.۰٠)۔‏ قوله: (وعن ناس ذکر شعیة) لعل المراد أن شعبة رواہ عن عبد اللہ بن أبي السفر 
وعن ناس آخرین غیرہ ذکرھم شعبة؛ کلھم یرویه عن الشعبيٌء ۔ واللہ أعلم ۔ 
-(٠٠)۔‏ قوله: (فإن ذکاته أخذہ) معناہ: أن أخذ الکلب الصید وقتله فيی حکم الذکاۃ 
الشرعیة بمنزلة ذبح الحیوان الإنسيّء وھذا مجمع عليه. ولو لم یقتله الکلب لکن ترکه ولم تبق 
فیە حیاۃ مستقرة و بقیت ولم یبق زمان یمکن صاحبه لحاقه وذبحه فمات؛ حلٗ لھذا الحدیث 
فإن ذکاتہ أخذہ؛ کذا فيی شرح النووي. 
۔(...)۔ قولە: (وکان لنا جاراً ودخیلاً وربیطاً) قال النووي : ٢قال‏ أھل اللغة: 
الدخیل: الذي یداخل الإنسان ویخالطه في أمورہ والربیط ھنا بمعنی المرابطء وھو الملازم . 


٣٠ء‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بای لا انی اوس اف 00:000 6ا ئل ا مت غلی اك ونم تسم عان 


و ے۶ وھ سے ۔ و وم 


0 9-9 حَدَتنا مُحَمّدُ بْنْ جَغْفَر رتا شا 
الْحَكُم؛ عَنِ الفُخبِيٌء عَنْ عَديْ بن حائم؛ عَن ال 8لیء مِنْلَ ذَلِكَ. 

)٦( ۸‏ حةثني الوَلیدُ بی شُجَاع السکُونئ. عَدَنَنًا عَلِيُ بْنُ مُسْهرء عَنْ 
غَاصٍم؛ ء عَنِ الشُعْبیٌ ء عَنْ عَدَیٌ ؛ بن عائم. قَال: قالَ لِي رَسُولٌ اللہ لئ : ره ارت 
كَلك فَاْفی اسم الله فَاِن أَمْسَكَ عَلَيْك فَامَْفتہ حا مَاشۂ ٠‏ وَإِكْ رنہ قد قتَلَ ون 
سے فان تا 770 ہک ر ِ 
كلَه. وَإِن رَمَیْتَ مَهْمَك فَافْگُر اسم اللو. غابَ عَنْكَ یما قلَمْ چڈ یه لا ان 
سَهْمِكٌ فگُلَ إِنْ شِنتَ ٠‏ وَإِنْ وَجَنْتَهُ عَریقاً فِي الْمَاوء قَلا تَأكُلْ. 

۹۔ (۷) حدثنا یَحْییٰ بْنْ أَبْربَ . عَدَّنََا عَبْدُ الله بُیْ الْمبَارَكِ اسر 
عَن الشُعْبيٌء عَنْ عَوِيٌ بن حَایم۔ 0ت رن تن تن گا عَن الكّیْد؟ الَ: بدا 


والرباط : الملازمة. قالوا: والمراد ھنا ربط نفسه علی العبادة وعن الدنیا) وأما قوله : (ہالنھرین٤‏ 
فبیان للموضع . 

٦۔‏ (...)۔ قوله: (فأدرکتە حیّا فاذبحه) قال النووي: (ھذا تصریح بأنه إذا أدرك ذکاته 
وجب ذبحه ولم یحل إِلا بالذکاۃء وھو مجمع عليیه. وما نقل عن الحسن والنخعي خلافه فباطل 
لا أظنه یصح عنھما . وأما إذا أدرکه ولم تبق فيه حیاۃ سر راہ و را نم ا 
أو خرق أمعاءہ أو اج رم ول و کا بالإاجماع . قال أصحابنا ا رہم ویستحب 
إمرار السکین علی حلقه لیریحہ) . 

قولە: (فلم تجد فیه إِلاً آثر سھمك) ھذا دلیل لمن یقول: إذا أثر جرحه فغاب عنه فوجدہ 
میتاً ولیس فيه أثر غیر سھمه حلء وھو المشھور في مذھب أحمد وروایة عن مالك؛ کما في 
المغني لابن قدامة (۱۱: ۱۹ و٢٢)ء‏ ورجحهہ النووي؛ والأصح عند الشافعیة أنە لا یحل . وقال 
ابو حنیفة تل : إذا لم یزل الصائد في طلبه حلٌ لە أکلهء وإن قعد عن طلبه ٹم أصابه میّتاً لم 
یحلء کما في الھدایة. وروي عن مالك أنە لا یحل إن بات لیلةء وإن لم یبت ا خل٤‏ کما فی 
شرح الابَي. 

قوله: (وإن وجدتہ غریقاً في الماء) إلخ : علَله النبي يك في الروایة الاّتیة بقوله: افإنك لا 
تدري: الماء قتله أو سھمك٠.‏ ویؤخذ منە أن ما تردد موته بین سببین اأحدھما مبیح والآخر 


کتاب: الصید والذبائح )١ء‏ 





٠‏ - (۸) حدثنا مَنَادُ بْنْ السَرِیٗ. عَدَنا ا الْمبَارَكء عَنْ عَيوَة بن شُرٔج. 
قَال: رت ےت ا آغرتی آئو اذرسنة عافد الله فَالَ: شمعت 
با عْلَبَة الحْشَی یو  [‏ ور0اللر کا و نت الله إِنّا بِأرْضي قَوْم مِنْ 


أُفلِ الات ۔ تَأكُلَ فِي آييَتِهِمْ از سید اسڈ زیو رَاضید یکن الْتعَل آ 


ِكلبِيَ الِّي لیْسَ بِمْعَلم. َأرزني مَا الَّدِي یَجلُ لا ِن فٰيِكَ؟ گال: ََمًا مَا دَكَرتَ أَنکُمْ 
بازغي قزم من ألِ الَْتَبٍ؛ تأ لن فی یت . ینید یی نب یی 


اح 





۸۔ (۱۹۳۰) ۔ قوله: (سمعت ت أبا ثعلبة الخشنيٰ) صحابي مشھور ب 7 بكنیتەء واختلفوا فی اسمه 
اختلافاً شدیداء رر تج ارسلہ النبیٔ ال إلی 
ما نا . وسکن الشام ونزل بداریا . وقبرہ معروف بھاء قد زرته أثناء زیارتی ي للشام 
والحمد لله 

فا و إني لآرجو اللہ أن لا یخنقني کما أراکم تخنقون عند الموت؛ 
فبینما هو یصلّي في جوف اللیل قبض وھو ساجد؛ فرأت اہنتہ في النوم أن آباھا قد مات؛ 
فاستیقظت فزعة فنادت أین أبيی؟ فقیل : فيی مصلأہ فنادته فلم یجبھا ٠‏ فأتتہه فوجدته ساجدا 
فأنبھتہ فحرکتەء فسقط میتاً . وذلك في (سنة: ٥۷۵ھ).‏ وراجع الإصابة :٤(‏ ۲۹ و .)٠۰‏ 

وحدیثه ھذا أآخرجه البخاري في الذبائح والصید باب صید القوس؛ (رقم: ۷۸ء 
وباب ما جاء في التصیّدء (رقم: ۸۸٤٤)ء‏ وباب آنیة المجوس والمیتةء (رقم: ٦۹١۵)ء‏ وأبو 
داود في الصید؛ باب في الصید + (رقم: ۲۸۵۸۲ و ۲۸۵۸۵ إلی ۲۸۰۷)ء وفي الاأطعمة؛ باب 
الاکل في آنیة أھل الکتاب؛ (رقم: ۳۸۳۹)ء والترمذي في الصیدء باب ما جاء یؤکل من صید 
الکلب وما لا یؤکل؛ + (رقم: 0)0 وفي السٌیں باب ما جاء في الانتفاع بانیة امج میں 
(رقم: ٥مھ‏ وفي الاأطعمة ٠‏ باب ما جاء في الاأکل في آنیة الکفار (رقم: ۱۸۵۸). وآخرجہە 
النسائي في الصید ٠‏ باب صید الکلب الذي لیس بمعلّم (رقم : 6-٦‏ " وابن ماج فی الصید: 
باب صید الکلب؛ + (رقم: ۸٦‏ ) وباب صید القوس؛ (رقم: ۰ 

قوله : (إنّا برض قوم من أھل الکتاب) یعني : : بالشامء وکان جماعة من قبائل العرب قد 
سکنوا الشام وتنصرواء منھم آل غسّانء وتنوخ؛ وبھز وبطون من قضاعة منھم بنو مخشین آل 
أبي ثعلبة. 7 و اک 5٦‏ 

قوله : (ناکل فی في آنیتھم) الانیة جمع الاناء والأواني جمع الائیة. وفي روایة لای:داوۃ فی 
الأطعمة: (إنا نجاور أھل الکتاب وھم یطبخون في قدورھم الخنزیر ویشربون من آنیتھم 
الخمر. وبە یتضح منشأً السؤال. 


۲ء الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِنْ وَجَدثمْ غَيْر اَیتهغ: ملا تَاکُلوا ھا . وَإِنْ لم تَجدُواء فَاغیلُومَا رُ مٌ کُلُوا ھا ۲ 
وی ئل زس ملی فت اعت وك نکر ام ولک وََا أَصَبَ بِکَلِكَ 
لْمعَلُم فَافُگُر اسم نگل وما أَصَبْتَ بِکَلِك الَذِي لَيْسَ بِمُعلَم فَاَْكُتَ هَائَه 
فک ل٤.‏ 


۱۔ )٠٠۰(‏ وحدّثني أَبُو الطامِر . أخْبَرَنا بن وب ٠‏ ح وَحَذثیي رَعَيْر بن 


کر :< رگا ۳۲ و : كَلاهُمًا خی ج0 کت الإسْنَادِ تُحْوَ حَدِیثِ ابْن ماك ى غیر 





)٢(‏ ۔ باب: إذا سی سا رع 
۲۔ (۹) حتثنا مُحتّذُ بُِ مِهَرَانٌ الرّازی. عَدَننا ابو عَبُد الله عَمًادُ بْن عَالِدِ 


و مو 
ےہ ہے 


الْحَيَاظء عَنْ مُعَاوِيَةً بن صَالح؛ عَنْ عَبْدِ الرّحْمٰن بْن جُبَیْر عَنْ آہیوء عَنْ أَبي يةَ عَنٍ 





مسالة الأاکل في آنیة المشرکین: 

قولہ: (فاِن وجدتم غیر آنیتھم فلا تاکلوا فیھا) ظاھرہ أنه لا یجوز الاکل فیھا حنیئذء حتی 
بعد غسلھا مع أُن الفقھاء ء أجازوا استعمال أواني المشرکین بعد الغسل علی الاطلاق . وجمع 
النووي لہ بین ھذا الحدیث وبین قول الفقھاء بن الحدیث وارد في الأواني تک .رر 
نجسة؛ وأما قول الفقھاء ففي الأواني التي لیست نجسة. وفیهە نظر؛ لآن الفقھاء اُجازوا استعمال 
الأواني النجسة بعد غسلھا مد ھت از کر الاکل والشرب في أواني المشرکین قبل 
الغسل . ومع ھذا لو أکل أو شرب فیھا قبل الفسل جازہ ولا یکون آکلاً ولا شارباً حراماً. . وھذا 
إذا لم یعلم بنجاسة الأواني؛ٍ فأتا إذا علم فإنه لا یجوز أن یشرب ویاکل منھا قبل الفسل. . ولو 
ںا وآکلا 80*00 الھندیة ٥٦٥(‏ "0*0 
موس دو موور جح وإلاً فإنھا 2-8 
العلم بنجاستھا . وبغیر الغسل عند عدم الظن الغالب بأنھا نجسة؛ کما تقدم عن الإمام 

ویدل علی ذلك ما أخرجه أبو داود فی الأطعمة (رقم: ۳۸۳۸) عن جابر قال: ال کتّا نغزو 
مع رسول الل گل فنصیب من آئیة المشرکین وأسقیتھم فنستمتع بھاء فلا یعیب ذلك علیھم٢.‏ 

(۲) ۔باب: إذا غاب عنه الصّید ثمٌ وجدہ 
۹۔ (۱۹۳۱) ۔ قوله: (عن أبی ثعلیة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الصیدء باب في 


کتاب : الصید والذبائح "٣‏ 


وہ 


النْی گل فَال: إإِهَا رَمَیْتَ بِسَهُمِكَ: 2-7 70ئ2 

)١١( ٦۳‏ وحدثني مُحَمّدُ بْىْ أَحْمَد بن ى أپي خَلَفِ. سا سوا 
کیو ا و وا تعْلَبَةَ عَنْ 
لین کی فی الَِّي بُذرِكُ صَيْنَہ بَعْد تَلاّثِ: هک مَا لم یتین٤.‏ 


۰ 


)١١(- ٦٤‏ وحدثني مُحَمَدُ بن عائم. عَدَثْنَا عَبْدُ الرّحَمٰنِ بن مَهُْدِيٌ عَنْ 
مُعَاِيَةً بْي صَالِحء عَنِ الْعَلاو عَنْ مَکُحُولِ؛ مَن أبي تَعْلَبَة الْحْشَیْیٌْ عَنِ البی ہل. 
عَِيئهُ فِی الصَیْ۔ فا اب عاتے: عَلَكَا ابی مَهُدِئء عَنْ مُعَاویَة عَنْ عَبْدِ الرّحمٰنِ بن 
یر ور ہي الزَاهِرية عَنْ جَيٍْ بن تُب عَنْ أي تَعْلبة الْحُدَْيٌ ِوٹُل حَییث الْعَلاًو. غیر 
أَنهُ نه لم یکر کوک َفَالَء فی الْکَلب: : کل بَعْدَ تَادَثْ لا آ رع ئ0 


(۷) ۔باب: تحریم اکل کل دي ناب من السباع وکل ذي مخلب من الطیر 
٥۔‏ (۱۲) حدثنا أَبُو بگر بْنُ أَبي شیبَةً یب وَإِسَْاىٰ بُنْ إِْرَامِيمٌ وَابْنُ أبي غُمَرَ 
قَالَ إِسْحَاقُ: أَخْبَرَنَا 7+397 ک غیَبتقَا عَنِ الزْخرِیء عَنْ ابی 
ر تام انی تی الئَ قل عن آٹلِ کل ذي تاب من السّبٔع. زَادَ إِسْحَاقٔ 


ْ۔۔ 
3 
سو 


1 


) 
إِفرِيسَء عَنْ أَبي 
اتباع الصید (رقم: ۱ء والنسائی فی الصضیدء باب الصید إِذا اُنتنء (رقم: ۳ء 

قولە: (فغاب عنك فادرکته فکله) قریباً في الباب السابق ان هذا عند الحنفیة إذا لم یقعد 
الصائد عند طليه وتقدم بیان المذاهھب هناك. 

قولە: (ما لم ینتن) قال النووي : )ھذا الٹھي عن أکله للنتن محمول علی التنزیه لا علی 
اعرم وکذا سائر اللحوم والأطعمة المنتنة یکرہ اُکلھا ولا یحرمم إلا ان یخاف منھا الضرر 
خوفاً معتمداً). 


)٣(‏ ۔ باب: تحریم أکل کل ذي ناب من السباع إلخ 

۲۔ (۱۹۳۲) ۔ قوله: (عن أبي ثعلبة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الذبائحء باب 

أکل کل ذي ناب من السباعء (رقم: ٥٥٥۵٢)ء‏ وفي الطبّ؛ باب ألبان الأتنء (رقم: ١۷۸۰‏ 
و .)٥۷۸۱‏ وأبو داود في الاأطعمة باب النٹھي عن أکل السباعء (رقم: ۳۸۰۲))ء والترمذي في 
الصیدء باب في کراھیة کل ذي ناب وذي مخلب؛ (رقم: ١٥٥۱)ء‏ وفي السٗیرء باب ما جاء في 


الانتفاع بآنیة المشرکین (رقم: آك٤٥)‏ والنسائي في الصید؛ ارت اآکل السباع؛ 
(رقم: ۵ء وابن ماجه فی الصید باب کل ذي ناب من السباعء رقم ( ۳۲۷۲). 


قوله: (نھی عن اکل کل ذي ناب) إلخ : بە أخذ الجمھور في تحریم کل ذي ناب من 


٤‏ ا اک و ھت تا 


|٦‏ 7 م,1۸) سس 5 بن وَهب. اغوی رون عَنْ 
ان غِهَابء عَنْ أبي إِْيیس الْحَوَلایَيٌ؛ ان سَمع ابا عْلَبَة الْحُمَیيٌ یَفُوڈ: و 

00" ٢ 

َال ابْنُ يِهَابٍ: وَلَمْ أَسْمَمْ ذْلِكَ ءِ مِنْ عُلَمَائِنًا بالْحجَازِ. : عَتّیٰ حذلنی 
وَكانٌ بن کُمَاء ال القًام: ۱ 


)١١( - ۹۷‏ وحذشني مَارُون بن سید الأَْلِيُْ کگاظا ا یب اع نار 
کی کرک ا ما کت عق آن إِئْری الْحَزلایِی) عَنْ ہبی 
الْحُدَیٔ؛ ان رَسُولَ اللہ ِا نَهَیٰ عَنْ اگل کل ذِي تَابٍ مِنّ السّبَاع۔ 


۸ َء ۔() و حَدَنَفِيه أبُو الطٌامِر . ارت ابْنّ هب . أحْبَرَي مَايِكُ بی ا نس 
َاْن اي فِلبٍ وَعَمْرُو بْیُ الْحَارِثِ وَبُتس بْنُ يَِیڈ وَعَْرْمُمْ اح وَحَدَليي مُحَمَدُ بی زافع 
وَعيْڈ بْ عُميْو و ا نْ معمر بت ا 


2 


‫َ 


سعد. عَدَتنا ط کت ج-۔ عَن الڑهری 7 کید تر 
وََٹروٰہ کُلَؤْع فَكَرَ الال ھا رت َإن عَيِيتَهْمَا : تھی عَنْ گل ِي تَابِ مِنٌ 


‫َ 


وم ھھ 


۹۔ )۱٥١(‏ وحدثني زَعَْرُ بْنُ خزرب . (فلھ فا خی مو او کون 
مَالِكٍ؛ عَنْ إِسْمَاعیل بن أبي حَکیم + عَنْ عَبيلَة بن مُفْيَانَء عَن بی هُرَیرَةَء ءَ عَن ال گلا 


التباع؛ ٭ :(×۳‏ صٌس ‏ مکروہ ولیس حرماً ٦امللالت‏ کر لا فا اق لہ لن نت 
ایی ا مال عاصف مم ا ان موت ما او دا مَسَفُوعًا و لحم خازیر 4۴ [سورۃ الأنعام 
آیة: ٥‏ إلخ وروی عنه رقاب انید والذئب والفھد؛ وغیر العاديی مکروہ 
کالثعلب . وراجع الدسوقي علی شرح الکبیر :٢(‏ ۱۱۷). وأجاب عنە الجمھور بأن الأیة مکیة 

وإنھا نصت علی عدم تحریم غیر ما ذکر إذ ذاكء فلیس فیھا نفي ما سیأتي من التحریم . 
والمراد من ذي ناب ما یصید بنابەء فخرج البعیر کما في الدر المختار وقال الحموي 
(الر نی آن طی عک الاثیاء ملمر نا شرعاب تیقفئٰ آؤ سرلد می لیا تیب ۰ظاعھا 

وسر ( کراب لی آم کجا اف يک نا اخل إفرانا لااو راحم ارہ اتنحار0ا: 10۳٤8‏ 
۔ (۱۹۳۳) ۔ قولە: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي في الصید؛ باب ما 


کتاب : الصید والذبائح ٥‏ 


قَالَ: اس ڈِي اب مِن ا 47 خرام). 


و ود ا اظاتر افََرتا ابی ناقری ماك بن آئس بنا الإمتان 


مثله ۔ 


۰َ 


۰۔ )٣١(‏ وحدّثنا عَ ت.۔ حد 


الْحَكُم کو رھ ای قَال: ول اللہ گل عَن کُر ذی 
اب مِںٗ السباع. وع کل ِی بخلب ین الٹی 

۵۱۔ )٠٠۰(‏ وحذثني عَجَاج بُْ القَاِر: عَدًََا سَل بن عَماوہ غدٹتا مد 
ھا الإِسْتَادِ مِئْلَه. 

۲ء ۔(۰٠٠)‏ وحدثنا أَحْمَد بی عَنبَل. نان ب ارد تا 


و 
ھ٭ ۔گھ ٤‏ 


تراغ ہی وم وت کٹ 


۳ء ۔(۰) وحتت بھی رن بی ۔ آخیٹ لیم ےت . ح وَعَدَتََا 


ےے۔صٌ> 


َخْمَد بی عَبَلِ. عَدََْا مَُيْمٌ َال أَبُو پشر: أَخْبَرَنَا عَنْ مَيْمُونِ بُنِ مِهُرَانَء عَن اب 
غَبَا٘سٍ قَال: ڈو . ح وَحَدَتيي ابو گایل الْجَحْدَری. را ابو عَوَائة عَنْ أبي بشر؛ عَنْ 
مَیْمُونِ بْنِ مِھُرَانء عَنِ ابْنٍ غَبَاس. قال: تَیٰ رَسُول الله ِمثلِ حَدِیٹثِ شُعْبَةًَ عَنِ 
اس ۱ 
جاء في کراھیة کل ذي ناب وذي مخلب؛: (رقم: )۱٥٥۷‏ والنسائي في الصید: باب تحریم 
اکل السباعء (رقم: ٤٤٣٦)ء‏ وابن ماجه في الصید؛ باب کل ذي ناب من السباع؛ 
7ف 4۴۷۷۴ 


ت بت ےت ت0 سح رت 
۷ .- 

٦۔ )۱۹۳١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود في الاأطعمةء باب 
الٹھي عن أکل السباع؛ (رقم: ۳۸۰۳ و ۳۸۰۵)ء والنسائي في الصیدء باب إباحة أکل لحوم 
الدجاج؛ (رقم: ۸)) وابن ماجه فی الصید: باب کل ذي ناب من السباع؛ (رقم: ۰۲ 

قوله: (وعن کل ذي مخلب) بکسر المیم اسم آلة من الخلب؛ وھو مزق الجلدء والمخلب 
نحو الحمامة کما فی الدر المختار . 


٢۰ء‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(٤)۔باب:‏ إباحة میتات البحر 


٤۔‏ (۱۷) حدثنا أَحْمَدُ بْن يُونّس. عَلَتًَا زَُیْرٌ. حَدَلَنَا ابُو الزیْر عَنْ جاہر۔ 


ےت بنا ابر عَیْكمَة عَن أبي الزَيْر عَنْ ججاہر۔ قَالَ: بَعَكَتَا 
الا کا تک فان اج ا ..٤‏ کَلقَیٰ عیراً لِمرَیٔش . رکا راتا ور تفر لم بد کنا 
کی کان او عبیْدة يَعَطینا تَ تمرة وہ نم٤‏ قَال: ققَلت: و وا و دو وو و وو وو و 0ی وع وو وی کا کت وی وی 


)٤(‏ ۔ باب: إباحة میتات البحر 

۷۔ (۱۹۳۲) ۔ قولەه: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الصید؛ باب قول 
الله تعالی : ٭لوأحل لکم صید البحرن4ء (رقم: ١١۹٣‏ و ٥۹٦۵)ء‏ وفي الشرکة؛ باب الشرکة في 
الطعام والنھد والعروض:؛ (رقم: ۰۷۳۳ءعغ)"* - الجھاد باب حمل الزاد علی الرقاب؛ 
(رقم : ۲۹۸۳)ء وفي المغازي؛ باب غزوۃ سیف البحر؛ (رقم: ٤٤۳٦ء‏ ٣٤٣٦ء‏ و٣٣٦۳٣٦)؛‏ 
وأآخرجه أبو داود في الأطعمةء باب في دوابّ البحر (رقم: ۰٢۳۴۸))ء‏ والنسائي في الصید 
باب میتة البحرء (رقم: ٣٤۳٦ء‏ ٤٤٣٣ء ٣٣٤٤‏ و٤٤٤٣ء‏ وابن ماجه في الصیدء باب الطافي 
فی صید البحرء (رقم: ۴۲۸۸). 

قوله: (بعثنا رسول اللہ قلِ) وتسمّی ہذہ السریّة سريّة الخبطء أو سیف البحر لما سیأتي؛ 
وذکرھا ابن سعد في سنة ثمانء واعترض عليه الحافظ غي الفتح (۸: ۷۸) بأن تلك السنة کائت 
زمن الھدنةء ومال إلی أنھا وقعت سنة ست أو قبلھا قبل صلح الحدیبیة. 

قوله: (وآتّر علینا آبا عبیدة) ھذا هو المحفوظ في أکثر الروایات؛ ووقع في روایة أبي 
حمزۃ الخولاني عند ابن أبي عاصم في الأطعمة: (تأمر علینا قیس بن سعد بن عبادةاء وکأن 
أحد رواتھا ظن من صنیع قیس بن سعد في تلك الغژوۃ ما صنع من نحر الإبل التي اشتراھا أنە 
کان أمیر السریّة کذا في الفتح. 

قوله: (نتلقی عیر القریش) وقد ذکر ابن سعد وغیرہ أن النبِيٍ ل بعٹھم إلی حيٌ من جھینة 
بالقَیِلیّة مما یليی ساحل البحرہ بینھم وبین المدینة خمس لیالء وأنھم انصرفوا ولم یلقوا کیدا. 
ویمکن الجمع بینه وبین روایة الباب بأنھم أرادوا کلا الأمرین؛ ویقویه ما سیأتي عند المصنف 
من طریق عبید اللہ بن مقسم: (بعث رسول الل گل بعثاً إلی أرض جھینہ٤.‏ 

قوله: (لم یجد لنا غیرہ) ظاھرہ أنه لم یکن عندھم غیر ھذا الزادء ولکن وقع في روایة 
وھب بن کیسان عند البخاري في المغازي: افخرجنا وکتّا ببعض الطریق ففني الژاد. فأمر أبو 
عبیدة بأزواد الجیش فجمع؛ فکان مزودي تمرہ فکان یقوتنا کل یوم قلیلاً قلیلاً حتی فني؛ فلم 
۔ یکن یصیبنا إلا تمرة تمرۃ) وظاھر ھذا السیاق أنھم کان لھم زاد بطریق العمومء وأزواد بطریق 
الخصوص: فلما فنی الذي بطریق العموم اقتضی رأي أبي عبیدة أن یجمع الذي بطریق 


کتاب : الصید اس ۷ 


یت كُنْكُمْ تَضْتَمُونَ بِهَا؟ قال: نَمَصُّهَا گُمَا يَمَص الضبئ. ُمْ تَشْرّثِ عَلَيْهَا وِنَ الْمَاو. 
کیا يَومَتا إِلی اللَيْلِ . وَكُنَا تَضْرِبُ بِوِصِیّّا الْحَبط . بل بااء فا ٠‏ قَالَ: وَانَْلًَا 


سو و 


غَلَیٰ سَاچل الْبَحْر۔ رم لا عَلَیٰ سَاجل البحْر هي الکثیبِ الضخُم۔ َاَيتَاهُ فِا هِيَ داب 
سی مر قال: ہہ مَیْتَة ڑج ل ' بل يَھم رَمل رر الاو ول 


الخصوص لقصد المساواة بینھم في ذلك ففعل؛ فکان جمیعه مزوداً واحداً. ویمکن الجمع بین 
الروایتین بن الزاد العام کان قدر جراب. فلما نفد وجمع أبو عبیدة الزاد الخاص اتفق أنە أیضاً 
کان قدر جراب؛ ویکون کل الراویین ذکر ما لم یذکرہ الآخر. وأما تفرقة الزاد تمرة تمرةء فکان 
في ثاني الحال؛ فاختصر الراوي في حدیث الباب؛ وفصله في روایة البخاري. ھذا محصل ما 
فی فتح الباري (۸: ۷۹). ۱ ۱ 

قوله: (کیف کنتم تصنعون بھا؟) وفي روایة للبخاري في المغازي: افقلت : ما تغلي عنکم 
تمرۃ؟ فقال: لقد وجدنا فقدھا حین فنیت). 

قوله: (الخبط) بفتح الخاء والباءء وھو ورق السل وھو علف للابل . 

قولە: (کھیئة الکثیب الضخم) الکئیب : الرمل المستطیل المحدودب کما في شرح النووي. 
وقال القاضي عیاض : اقال غیر واحد من أھل اللغة: هو الجبل الصغیر؛ وقال الخلیل : هو ما 
نت من الحجارةۃ؛ والأول أنصح) کذا فيی شرح الا ومراد الفقرۃ: رفع إلینا شيء فيی صورۃة 
الکثیب الضخم . 

قولە: (فإذا هي دابة) وفي روایة وهھب عند البخاري: (فإذا حوت مثل الظرب) والظرب 
بفتح الظاء وکسر الراء: الجبل. وفي روایة عمرو عند البخاري : ٦فألقی‏ البحر حوتاً میّتاً١‏ فظھر 
أنه کان خُوتاء وسمّي في روایة الباب دابّة لجسامتھا. 

قولە: (نُدعی العنبر) وھو السمك الذي یسمّی (البال) أو (وھیل؟؛ (ەاہط۷) الیوم وإنما 

سمًّي بالعنبر لأن العنبر وھو الطیب المعروف؛ یستخرج من أمعائہ؛ وھو أکبر أنواع السمك 

جسامة. وذکر في دائرة المعارف البریطانیة )٦٦٦ :۱١(‏ أُن طوله یتراوح ما بین متر وثلث (أربع 
خطوات وثلٹ) إلی ثلائین متراً (مائة خطوۃ)ء ووزنە یتردد ما بین أربعة وخمسین کیلوا غراماً إلی 
مائة وستة وثلائین ألف )۱۳٣٣٣٣(‏ کیلو غرام. ومن ھنا یظھر أن تشبیھه بالجبل أو الکثیب لیس 
فیه مبالغة. 

قوله: (میتة) یعني : تردّد أبو عبیدة ۂ في أکله لکونە میتةء فكأنه لم یعلم حینثذ أن میتة البحر 
حلال . 


قولە: (فأقمنا عليه شھراً ونحن ثلاث ماكة) یعنی : کان ھؤلاء الثلثمائة یشبعون منە کل یوم 


٦۱١۸‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے‫ 
کی ٤اوہ‏ کئ۔ 
٠‏ 


خر سنا . قَال: وَلقد رَأَبتا نغترف وی وم رھ و ور وو وھ و اہ وا ھا وا ارہ اوھ ود وو اھ ما وا ار تو وا واج 


إلی شھر؛ ولا یبعد ذلك بالنظر إلی ما ذکرنا من وزن ھذا النوع من السمك. وقال القاضي 
عیاض: (مثل هذہ المدة یفسد فیھا اللحمء فعدم فساد ھذا إما لکثرة شحمه ودسمه؛ کما ذکر 
أنھم کانوا یغترفون الدھن بالقلالء وکثرة الشحم والودك یصون اللحم من التغییر أو یکون 
لکبرہ وعظمه یطرح منه ما فسد ویؤخذ مما تحته مما لم یصبه الھواء؛ لأن فساد الطعام وما فيه 
رطوبة إنما یکون غالبا من مداخلة الھواء فإذا صین عن الھواء تماسك. وقد یکون ھذا الحوت 
ا رج ےنوس.9 
ومٹل هذا موجود فیمن یدفن في الأرض البارحة الندیةء فإنه لا یتغیرا. 

ئم إن مدة أکلھم من ذلك الحوت شھر في ھذہ الروایةء ووقع في روایة وھب: (فاکل منە 
القوم ثمان عشرۃة لیلةاء وفي روایة عمرو بن دینار: افأکلنا منە نصف شھر)ء وجمع النووي بین 
الروایات بترجیح روایة الباب لکونھا مثبتة للزیادۃء وبأن من روی الأقل فإنه لا ینفي الآکٹر. 
وأما الحافظ ابن حجر تٛتآل فجمع بأن من روی ثمان عشرة لیلةء فإنه ضبط أکثر من غیرہء وأما 
من روی نصف شھر أو شھراًء فانه ألغی الکسر. 

ویظھر لي وجه ثالثء وھو أن روایة أبي الزبیر في الباب إنما تبیٔن مجموع المدة التي أکل 
الصحابة فیھا من الحوت . وأما الروایتان الأخریانء فإنما راد الراوي فیھما بیان المدة التي زال 
فیھا عن الصحابة ھزال الجوع؛ وأمر أبو عبیدة بعدھا بضلع من أضلاعه فنصب؛ لن لفظ روایة 
عمرو بن دینار : افأکلنا منھا نصف شھر وادَھنًا من ودکھا حتی ثابت أجسامنا. قال: فأخذ أبو 
عبیدة ضلعاً إلخ) کما سیأتي عند المصنّف؛ ولیس فيه أنھم ترکوا الأکل بعد نصف شھر. ولفظ 
وھب بن کیسان عند البخاري: ١فأکل‏ منە القوم ثمان عشرۃ لیلةء تمٌ أمر أبو عبیدة بضلعین من 
أضلاعہ فنصبا إلخ؛ ولم یذکر فیه أیضاً أنھم ترکوا الأکل بعد ذلك؛ والل سبحانه أعلم . 

علی أني ذکرت غیر مرة أن الرواة إنما یعتنون بأصل القصة وجوھرھاء ورہما لا یھتمون 
بمٹل ھذہ الجزثیات وضبطھا ضبطاً دقیقاء فیقع بینھم الاختلاف في بیانھاء ولا یقدح ذلك في 
صحة أصل الحدیث. " 
مسالة قدر ما یباح للمضطر: 

قولە: (حتی سمتًّا) أي: زال عتّا الھزال. واستدل بە الأَبی علی أنه یجوز للمضطر أن 
یغیع من الَعيَةۃ لان الس نی العافة لا یٹم إلا مع القیع : وع مذعب مرري عن عالك: قال 
القرطبي في تفسیرہ: (۲: ۲۱۳): ؛٢إن‏ تناول المیتة مباح إلی أن تأخذ النفس حاجتھا من القوت؛ 
وإلی هذا ذھب مالك وھو أحد قولی الشافعی . قال ابن خویز منداد: إذا جاز أن یصطبحوا 
ویغتبقوا جاز ان یشبعوا ویتزودوا. وقال ابو بت والشافعیٔ في القول الآخر: لا یجوز لە أن 
بضارلئن الیت الا شور کا بس رق الله عت'الفوئن+ قالرا: لان تر اقآ الاطاء 


کتاب : الصید والذبائح اہ 


مِنْ وَنبٍ عَيْنْه بالقِلاَلِء الدّهْنَ. وَنشَيلعغ بن الفنرَ گالقُزرِ (از كَقَذر النْزر) فَلَد قد أَعَذ متا 


شرسمےہ 


او اوغا فَافِمَد فُعَمُمْ في وَقُبٍ عَيْيهِ ررَاعَد لئ امت 
رَحَل أَعْظُمَ بعیر مَعتَا. 20گپککک۳۳ٰٰٰٰٔفٰٰه9 00 


بھذہ الحال لم یجز لە أن یکل منھا شیئاء فکذلك إذا بلغھا بعد تناولھا. وروي نحوہ عن 
الحسن . وقال قتادة: لا یتضلع منھا بشيء٢.‏ 

وحکی الجصاص فی أحکامه(۱: )٣٣۰‏ ھذہ المذاھب؛ ورد علی قول المالکیة بقول 
اللہ تعالی : قن امک کل ان وَلَا اوگ4 [سورۃ البقرةء آیة: ۱۷۳]ء وقال: ٦‏ فقد بینا أن المراد منه 
غیر باغ ولا عاد في الأکل ومعلوم أنە لم یرد الأکل منھا فوق الشبع؛ لأن ذلك محظور في 
المیتة وغیرھا من المباحات؛ فوجب أن یکون المراد غیر باغ في الأکل منھا مقدار الشبع؛ 
فیکون البغي والتعدي واقعین في أکله منھا مقدار الشبعء حتی یکون لا ختصاصهہ المیتة بھذا 
الوصف وعقدہ الاإباحة بھذہ الشریطة فائدة٢.‏ 

وأما استدلال الأبي بحدیث الباب؛ فالجواب عنە أن میتة البحر حلال في جمیع 
الأحوال؛ کی ۶ کت فجاز الشٌبع منھاء ومن هذہ الجھة قرر 
النبئ لُ فعلھم؛ لا من جھة أنھم اأکلوھا مضطرٔین؛ فلا علاقة لحدیث الباب بمسألة 
الاضطرار. وأما قول أبي عبیدة: رت فکأنه لم یعلم بحلة میتة البحرء أو شك 
فیھاء فشرع في أکلھا علی أساس الاضطرارہ ثمٌ یمکن أن یکون قد علم حلتھا فیما بعد فلم یر 
بَا بالشبع؛ ویمکن أن یکون قد اجتھد في جواز الشبع للمضطر ولکن لم یثبت علی ذلك تقریر 

من النبيْ ُء وإنما وقع التقر یرعن جھة کرت الْسَك لال إِذا جچژز عنه'الیخر باتك کا 
سیأتي إن شاء اہ ول محال اھر 


قولە: (من وقب عینهہ) بۂ بفتح الواو وسکون القاف. ےت ل(وقب العین : داخلھاء 
من قوله تعالی: جو دا وَقب لی (سورۃ الفلق؛ آیة: ۳ أي: إذا دخل في الظلمة. 
ووقب العین أیضاً : حفرتھا. والوقبة: الحفرۃ في الحجرا. 

قولە: (بالقلال) جمع قلّة بضم القاف؛ وھي الجرٰة الکبیرۃ التي یقلّھا الرجل بین یدیە 
آئ: یحملھا والمراد أُننا کتّا نستخرج الدھن من عینه بالقلال. 

قولە: (ونقتطع منە الفدر) بکسر الفاء وفتح الدالء جمع فدرة؛ وھي القطعقء وقوله: 
کالثوب یعني : نقتطع منه قطعات اللحم أو الشحم کما تقتطع من لحم الثور. 

قوله: (أو قدر الثور) بفتح القاف وسکون الدال أي: بمثل الثور وروي: افدر الثور؛ 
بکسر الفاءء جمع فدرة؛ والمعنی : مثل قطعات الثور. 

قولە: (ئم رحل اعظم بعیر) ہو بفتح الحاءء أي: جعل عليه رحلاً۔ 


٦٣٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ب کھے۔ 


تمَرَ ین تَکَهھا۔ وَلََدْنًا بن لَغمدِ وَفَابق۔ لَلَما نَدِثتا الْمينة نا رت اللد گلاق مکزا 
ذلِكَ لَهُ. فَقَال: و رِْق أَخْرَجَهُ الله لّكُمْ. فَهَلْ مَعَكُمْ مِن لَحمهِ شَیْ٤‏ فَتْطمِمُونًا؟؛ فٌال: 
فَأَزسَلَا إِلیٰ رَسُولِ الله گلا بنڈ. فَأکَله. 


قولە: (فمرّ من تحتھا) هذا مختصر؛ وفصله عمرو بن دینار في الروایة الأتیةء ولفظھا: 
الم نظر إلی أطول رجل في الجیش وأطول جمل فحمله عليهء فمرٌ تحتہ٦.‏ 

قوله: (تزّدنا من لحمه وشائق) جمع وشیقةء وهي اللحم یؤخذ فیغلی إغلاء ولا ینضج 
ویحمل في الأسفار. یقال: وشقت اللحم فاتشقء والوشیقة : القدید. 

قوله: (فھل معکم من لحمه شيء فتطعمونا) قال النووي : (وأما طلب النبي گل من لحمهہ 
وأکله ذلك؛ فإنما أراد بہ المبالغة في تطییب نفوسھم في حله؛ وأنە لا شك في إباحتهء وأنە 
یرتضيه لنفسهء أو أنه قصد التبرك به لکونە طعمه من اللہ تعالی خارقة للعادة أکرمھم اللہ بھا. 
وفيی ھذا دلیل علی أنە لا بأس بسؤال الإنسان من مال صاحبه ومتاعه إدلالاً عليەء ولیس هو من 
السؤال المنھي عنە إنما ذاك فی حق الأجانب للتمول ونحوہ؛ وأما ھذہ فللمؤانسة والملاطفة 
رالعلالات رقف گہشت سی اواھمائطن بی الساقعات٣لی‏ کلا ضا السا آڈا 
لم یکن فيه مشقة علی المفتي؛ وکان فيه طمائینة للمستفتي). ۱ ۱ 

ثم فی ھذا الحدیث مسائل : 
١۔‏ مسالة میتات البحر: 

أجمع المسلمون علی حلة السمك من حیوانات البحرء واختلفوا فی غیرہ من صید البحر؛ 
فقال الأئمة الثلاثة فیما هو المختار عندھم: إن جمیع ما یعیش في البحر حلال؛ واستثنی 
الشافعیة منھا الضفدع فقط؛ قال النووي في المجموع شرح المهذب (۹: ٠۰‏ و ۳۱): (الصحیح 
وو 01ا پاھر ول کہ اس ویحمل ما ذکرہ الأصحاب أو بعضھم من 
السلحفاةۃ والحیة والنسناس علی ما یکون في ماء غ غیر البحر. 

وأما المالکیةق فقد روي عنھم استثناء الآدميی البحري والکلب البحري والخنزیر البحري؛ 
ولکن المختار عندھم حلۂة الحیوانات البحریة علی الإاطلاق . قال الدردیر في الشرح 
الصغیر(٢:‏ ۱۸۲): (والمباح البحري مطلقاًء وإن میتاً أو کلباً أو خنزیراً أو تمساحاً أو سلحفاۃ؛ 
ولا یفتقر لذکاۃ٤.‏ 

کے ےت قال ابن قدامة في المغني :)٠٤ :۱١۱(‏ 
(إن السمك وغیرہ من ذوات الماء التي لا تعیش ١‏ إِلأً غيه إذا ماتت فھيی حلال؛ سواء ماتت بسبب 
و غیر سبب٤.‏ 

وقال الحنفیة: لا یجوز من حیوانات البحر إلا السمك؛ ؤھو قول للشافعیةء کما ذکرہ 


کتاب : الصید والذبائح ٤‏ 
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الحافظ في فتح الباري (۹: ۹٦٦٦١)ء‏ وھو قول الٌوري. کما ۔َ الجصاص (۲: .)٦۷۹‏ 


واحتج الأئمة الثلاثة بقول اللہ تعالی : فلْيِلٗ لَّکُمْ عََيْدُ البّح 4 [سورۂ المائدۃ آیة: ]۹٦‏ وھو 
مطلق في جمیع الحیوانات . رت رہ : الأول: أن یکون 
لفظ دالصید) في الایة بمعنی المصید؛ والثاني : أُن تکون إضافته إلی البحر للاستغراق. وکل من 
الأمرین ممنوع. أما الأول فإن ۃالصیدۂ مصدرء واستعمالہ بمعنی اسم المفعول مجاز؛: ولا یصار 
إلی المجاز ما دامت الحقیقة ممکنة . والسیاق یدل علی أن المراد منه الحقیقة دون المجازء لأن 
سبحانه وتعالی عطف عليه قوله: فوورم علع ہے صن صَیْد ایر ما دُمَثم ک4 [سورۃ المائدة؛ آیة: ]۹٦‏ 
والمراد من الصید ھنا : معناہ المصدريٗ بالإاجماع؛ >ص9ە9ھ "مھ" 
ولا یحرم عليه أکل المصید إذا لم یصدہ هو ولا صید بإعانتہ أو دلالت کما تقرر فی موضعە: 
فلا سبیل إلی إرادة المجاز ھناكء فلیکن الأمر في صید البحر کذلك. فالمراد أن اصطیاد 
حیوانات البحر حلال للمحرم: ولا یستلزم ذلك أن یکون کل ما صادہ من البحر حلالاً للاکل . 
وأما الأمر الثاني؛ وھو أن تکون إضافة (الصید) إلی (البحر؛ للاستغراق؛ فھو ممنوع ایض فان 
الإضافة في قوله تعالی : وم عَليکم يد الگ (سورۃ المائدة آیة: ]۹١‏ لیست للاستغراق بقرینة 
وو نا اك می اسلہ آ طاناف السد للع کے عل السسی عالت 
الإحرام خاصةء هو المصید مما یڑکل لحمه؛ أما ما لا یڑکل لحمه فھو حرام في حالة الإحرام 
وغیرہ ہ مطلقاًء ولیس فيه خصوصیۃة لحالة الإحرام فتبیٔن أن المراد من 9اصیدِ الِبْرٌ في الاّیة هو 
الصید الحلال الذي یحل في غیر حالة الإحرام؛ فلیکن المراد من (اصید البحر؛ في الجملة 
السّابقة الصید الحلال کذلك . والمراد أنە یجوز في حالة الإحرام أن یصاد ویؤکل من البحر ما 
ثبت حلّه في غیر حالة الإحرام. 

فلا تدلْ ال٦یة‏ علی جواز أکل کل حیوان فی البحرہ ولا علاقة لھا بھذہ المسألة اصلاًء 
ولئن دلّت علی عموم الحلء فلا معنی لاستثناء الضفذع أو الحیوانات الأخری التي استٹناھا 
بعض المالکیة والحنابلة . 

واستدل ابن حزم في المحلّی (۷: ۳۹۰) علی عموم الحلٗ في جمیع حیوانات البحر 
بحدیث العنبر في الباب؛ وتمسك بما وقع في روایة الباب من لفظ الدابّة. .. فزعم أنھا کانت 
دابة غیر السمك. ولکن ذکرنا فیما سبق ام رت روارا وف ۶ن البخاری نی امنازیا: : ا فإذا 
حوت مثل الظرب) وفي روایة ابن دینار: (فألقی البحر حوتاً ا اہ نظھر آنه کان غُرتاءَرَإِننا 
سمّي في روایة الباب (دابة) لجسامتھا. وذکرنا ا٘یضاً ان الذي یستخرج من أمعائہ العنبر سمك 
ہلا خلاف . فلا یدل حدیث الباب علی أن غیر السمك من حیوانات البحر حلال . 


واسندلرا أَتش ا سا أخرجه ُصحاب الس غَن آنی ھریرةۃ ملالہ : سال رجل 


۲۲" الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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رسول ال گل فقال: یا رسول الہ! إنا نرکب البحر ونحمل معنا القلیل من الماءء فإن توضانا بہ 
عطشناء أفنتوضأً من البحر؟ فقال رسول اللہ پل : هو الطھور ماؤ الحل میتتہ) . 

واجاب عنه الحنفیة بأن الإضافة في قوله عليه السلام: امیتته) لیست للاستغراق؛ وإنما 
ھی للعھد والمراد المیتة المعھودةۃ وھی السمك؛ بدلیل قولہ قلل : (أحلت لنا میتتان ودمانء 
فأما تال ناراد رالسرکہ رات المان فالطحال والکبد) أخرجه ابن ماجه في الأطعمة 
باب الکبد والطحال؛ (رقم : ۳۳۴۷) عن عبد اللہ بن عمر وفي إسنادہ عبد الرحمٰن بن زید بن 
أسلہ وھو ضعیف:: ولکن تابعه أخواہ عبد اللہ وأسامة عند البیيھقي في سنئە ١‏ :وہ٢‏ 
و۹ : )٥۷‏ وذکر البيھقي أن أحمد بن حنبل وابن المدیني یوثقان عبد اللہ بن زید ؛ بن أسلم ٹم 
تابعھم یحیی بن حسان وأبو هشام أیضاً کو کے سو 
ذکرہ الزیلعي في نصب الرایةء وأما یحبی بن حسّان؛ فقال ابن عدي في الکامل :١(‏ ۳۸۸) (في 
ترجمة أسامة بن زید ب بن أسلم): 7 راوتا رت رن اس رو وقد رفعه عن 
سلیمان بن بلال یحبی بن حسان) ٹ ثم قال في أسامة بن زید اولم أجد لأسامة بن زید حدیثاً منکراً 
ِ٤“ٰٰئ"َ,‪ھ"‏ 0۸ . وله شامد ضعیف عند الخطیب في تاریخ بغداد 
(۱۳ ا ا ا ا ا ا عن زید ب بن أسل عن عطاءء عن أبي سعید 
الخدری و ظَللله ٠‏ والمسور بن الصلت ضعیف. 

وأخرجه البیھقي من طریق سلیمان بن بلال؛ عن زید ب بن أسلم موقوفاً علی ابن عمر 
وصححہ؛ وقال: إنه فی معنی المسند (یعنی ي: المرفوع) وذلك لأن الصحابي إذا قال : (أحلّت؛ 
فلیس ذلك إلا لانہ سمعہ من النبی لگ . 

وبالجملة؛ فالحدیث المرفوع لە طرق یقوي بعضھا بعضاء وأما الموقوف فلا شكّ في 
صحته وھو فی حکم المرفوع علی ما ذکرہ البیھقی؛ فھو صالح للاستدلال . 

فیقول الحنفیّة : إن النبیّ گل إنّما خصّ المیتتین بالحلّةء وھما الجراد والسمك؛ فلا یجوز 
غیرھما من المیتات سواء کانت في البر أو في البحر۔ والمراد من المیتة ھنا: ما لا یذبحء أو ما 
سی لوائسین سال 

وآما الشافعیّة وغیرھم فتأولوا في ھذا الحدیث بأن المراد من الحوت أو السّمك في ھذا 
الحدیث جمیع حیوانات البحر قال النووي في روضة الطالبین (۳: :)۲۷٢‏ (الحیوان الذي لا 
یھلکە الماء ضربان: أحدھما ما یعیش فيهء وإذا أخرج منه کان عیشه عیش المذبوح؛ کالسمك 
بانواعہ فھو حلال ولا حاجة إلی ذبخہء ... وأما ما لیس علی صورة السموك المشھورةء ففيه 
ثلاثة أوجە... أصحھا: یحل مطلقاًء وھو المنصوص في الام وفي روایة المزني واختلاف 
العراقیین؛ لان الأصح أن اسم السمك یقع علی جمیعھا٤.‏ 


کتاب : الصید والذبائح ارہ 





وو مرو مہم موم اہج وحم وجوم ام ہوم مم ہم مم امم 


ویدل علی ذلك ما أخرجه الدارقطني في سننه )۲٦۹ :٤(‏ عن شریح ظَله قال: قال 
رسول الل قٌ: (إِنْ الله تعالی ذبح ما في البحر لبني آدم4ء وعلقه البخاري في صحیحہ بلفظ : 
کل ِء ئٔي ي البحر مذبوح)؛ ووصله في تاریخ ووصله ابن مندة ۂ تی اسر کا ہی 
الباري (۹: .)٦٦٦‏ وکذلك أخرج الدارقطني ٤٤‏ : ۷)عغعن جابر مرفوعاً : ما من دابة فيی 
البحر إلا قد ذگاھا اللہ لبني آدم) وأخرج عن أبي بکر الصدیق ظطلہ قال: اما في البحر من شيء 
إلا قد ذکاہ الل تعالی لکم٤.‏ 

وأجاب عنه بعض الحنفیة بأن المراد منه السمك بدلیل ما أخرج الدارقطني نفسه عن 
وید الای رشن سرف غا ا ا ا ای ا ا ا 
إلا علی السمك: وما أخرجه :٤(‏ ۲۷۰) عن أبي بکر ظلللہ قال: (السمك ذكئ کله؛٢‏ وعن 
عمر لہ قال: (الحوت ذکی کل والجراد ذکي کلە٤‏ 0 

7٦‏ ۹ 6 بب 
لََْرَ المذکورٰۃ پطریق العیوم تی الأحادیث:الآأخری, ولا سنا ]لیت تا ذکرو:النووی مَن آن 
لفظ السمك رہما یطلق علی الحیوانات البحریة باجمعھاء وو مؤید بما ذکرہ الجوهریٗ في 
الصحاح )۱٥۹۲ : ٤(‏ حیث قال: ٦‏ والسمك من خلق الماء؛ الواحدة سمکكة). ۱ 

واستدل الجصضاص ئَلل8 بقوله تعالی : ' لمت عَلیَگم الميْتَدُچ [سرۃ المائدة آیة: [٣‏ وذکر أنە لا 
نوز تَحَضَمَن الایة ینا ذک ین:حفذیٹ مر الطییں الحل میتته4. ولکن یرد عليه أنْ 
قول اللہ سبحانه وتعالی : فوَثَ ایی سَتّر الَمَر نأسٹارا نْهُ لَحَمًا رکا 4 (سورۃ النحلء آیۃ: 
٤‏ دل علی جواز کل السمك بالإجماع فیمکن أن س : عموم (المیتةا قد خصّ بھذہ 
الأیةء ومن أصل الحنفیة أن العام المخصوص منە البعض یجوز فیه التخصص المزید بخبر 
الواحد والقیاس جمیعا. 

واستدل العیني في عمدۃ القاري علی مذھب الحنفیّة بقوله تعالی : هوَطََمُ عَلَيَهمُ 
اَلْخَيكَ ه4 [سورۃ الأعراف: آیة: ]۲٥۷‏ وذکر أن غیر السمك من حیوانات البحر تستخبثه الطباع 
السلیمة. ولکن استخباث الطباع أمر إضافیْ لا ینضبط بمعیارء وربّما یستخبث بعض الناس شیئاً 
ویعافونەء ویستطیبه الناس الآخرون. وأحسن ما رأیت في ذلك کلام للنووي في روضة الطالبین 
(۳: ۲۷۷۵ و ٦۲۷)ء‏ ولا باأس پإیرادہ ھنا بنصه: 

امن الأصول المعتبرۃ في الباب؛ في التحلیل والتحریم؛ الاستطابة والاستخباث٠‏ ورآہ 
الشافعی ت5 72 تعان امو لاحم الاعم ولنلك افتتح به الباب؛ والمعتمد فيه قوله تعالی : 
وك ماد ات 6ی اگ لٹ 4 [سورة المائدة؛ آیة: .]٤‏ ولیس المراد بالطیْب هنا 
الحلال ۔ ئم قال الأئمة: ویبعد الرجوع في ذلك إلی طبقات الناس؛ وتنزیل کل قوم علی ما 


٦۲٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مم حم وع مم دادما ہمد مہم ”ریدم 


یستطیبونه أو یستخبٹونہ؛ لأنهہ یوجب اختلاف الأحکام في الحلال والحرمء وذلك یخالف 
موضوع الشرعء فرأوا العرب ا ا واستخباثھم لأنھم المخاطبون 
الا وھم جیل لا تغلب علیھم العیافة الناشئة من التنعم فیضیٔقوا المطاعم علی الناس . وإنما 
یرجع من العرب إلی سکان البلاد والقری؛ دون أجلاف البوادي الذین یتناولون ما دب ودرج من 
غیر تمییز . وتعتبر عادة أھل الیسار والٹروۃء دون المحتاجین؛ وتعتبر حالة الخصب والرفاھیة 
دون الجدب والشدة). 

اوذکر جماعة أن الاعتبار بعادة العرب الذین کانوا فی عھد رسول ال قَُ لأن الخطاب 
لھم. ویشبه أن یقال: یرجع في کل زمان إلی العرب الموجودین فیە؛ فإن استطابة العرب أو 
سمّته باسم حیوان حلال فھو حلال؛ وإن استخبثته أو سمّته باسم محرم فحرام. فإن استطابته 
طائفة واستخبشته آخری؛ اتبعنا الأکثرین . فإن استویاء قال صاحب الحاوي وأہو الحسن 
العبادي : تتّبع قریش لأنھم قطب العرب . فإن اختلفت قریش ولا ترجیح؛ أو شکُوا فلم یحکموا 
بشيءء أو لم نجدھم ولا غیرھم من العرب؛ اعتبرناہ باقرب الحیوان شبھاً بەء والشّبه تارۃ یکون 
في تک وتارة فی طبع الحیوان من الصیانة والعدوان: وتارة في طعم اللحم؛ فإن استوی 
الشبھان أو لم نجد ما یشبهه فوجھان: أصحھما: الحل. قال الإمام: وإليه میل الشافعی 9 
واعلم أنه إنما یرام جع العرب في حیوان لم یرد فیه نص بتحلیل ولا تحریم ولا أمربة کت 
نھي عنه. ا ا و ا ا کک 

وقال ابن عابلین : (قال في معراج الدرایة: : اجمع العلماء علی أن المستخبٹات حرام 
بالیص... وما استطابه الغرب فھو حلال؛ لقوله تعالی : فوَثلُ لم اَلطَیبتِ؟ (سورۂ الاعراد 
آیة: ١٥٤]ء‏ وما استخبثه العرب فھو حرام بالنص . والڈین یعتبر استطاہتھم أھل الحجاز من 
الأمصاں جو راہ سر ولم یعتبر أھل البوادي: ہت۔ 
والمجاعة یأکلون ما یجدون؛ وما وجد في أمصار المسلمین مما لا یعرفہ اأھل الحجاز رد إلی 
قرب ما یشبھه في الحجاز فان کان مما یشبه شیئاً منھا فھو مباح لدخوله تحت قولە تعالی: 
طول / دہ (سورۃ الأنعامء آیة: ]٤٤١‏ الایة ولقوله  :‏ ما سکت اللہ عنه فھو مما عفا اللہ عنه٠.‏ 
راجع رد المحتارء کتاب الذبائح ٠۰٣ :٦‏ و٣٣۳.‏ 

فالاستطابة والاستخباث لا یصار إليه إلا إذا لم یکن ھناك نصّ. وقد مرّت النصوص في 
ھذا البابء فلا یصح الاستدلال بأن حیوانات البحر مستخبثة . 

وبالجملة؛ فالمسألة مجتھد فیھاء ولا شكٌ أن مذھب الحنفیّة أحوط؛ وإن کان مذھب 
الأئمة الثلاثة أقرب إلی الٌّصوص؛ ولا سیّما إلی حدیث جابر: (ما من دابة في البحر إلا قد 
ذکاھا الله لکم؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : الصید والذبائح : ٥ٴ٢٣‏ 


ہوم دم مممممومممرمہ ہارمہ ہمہوہممہممہہومہرہہوومہہمہ مہہ مرف فادہا مم راہ 


٤‏ *ھہہھ" 

واستدل الأئمة الثلاثلة بحدیث الباب علی جواز أکل السمك الطافي؛ وھو السمك الذي 
ات وسمّي طافاً لام -طئی علی اقاء مد اتوھ غائتہ نان اوس گنت 

لا یڑکل السمك الطافي؛ واستدل بما أخرجہ أبو داود في الأطعمة (رقم: ۳۸۱۰) عن 

جابر شظل قال: قال رسول الل قٌله: اما ألقی البحر أو جزر عنهہ فکلوہ: وما حم" 5 
تأکلوہ. 

قال أبو داود: ہروی ھذا الحدیث سفیان الثوري وأیوب روحباۃ عق ای اہب أوقمفوہ 
علی جابر وقد أسند هذا الحدیث أیضاً من وجه ضعیف عن ابن آ ابی ذئب؛ عن آ, ہی الزبیر عن 
جابر عن النبيٍ َء ویظھر من مراجعة الدارقُطني والبیھقي أن الحدیث رفعه أبو ادا 
ویحبی بن سلیم؛ وا بن اس شب ویحبی بن أبي أنیسة؛ وبقیة ابن الولید. ھا ا 
کلھم وھموا في رفعه فالأصح أن الحدیث مروي بکلا الطریقین: فرفعہ جاہر ظلللہ مرةء ووقفه 
آخری. 

وأما حدیث العنبر فلا یتمٌ بە استدلال الأائمة الثلائةء لأنه لیس في الحدیث ما یدل علی 
أُن الحوت مات حتف أنفه في البحر؛ فیحتمل أن یکون البحر جزر عنه فمات؛ وھو حلال 
بالنص في ما روینا عن جابر . 

واستدلوا أ٘یضاً بما أخرجه الدارقطني ٤٤‏ : ۷۰) عن ابن عباس فی قول اللہ عز وجل: 
ال نک صید البحر وَطعَامُةر4 [سورۃ المائدة آیة: :]4١‏ ا ألا إِن صیدہ ما وک وطعامه ما لفظ 
البحرا . 

وقال الجصاص في اأحکام القرآن: (فأما قولە: هوَعُمَائهچ ؛ فقد روي عن أبي بکر وعمر 
وابن عباس وقتادة قالوا : ما قذفه میتاً. فان قیل : هذا یدل علی إباحة الطافي؛ لنە قد انتظم في 
ما صید منە وما لم یصدہ قیل لە: إنما تأولوا قوله: ٭وطعامه) علی ما قذفه البحرء وعندنا ما 
قذفه البحر میتاً فلیس بطاف؛ واإنما الطافی ما یموت فی البحر حتف أنفه٠‏ ولیس کل ما قذفه 
البحر میتاً یکون طافیاء إذ جائز أن یموت في البحر بسبب طرأً عليه فقتله من برد أو حر أو 
غیرہء فلا یکون طافیا). 

وأما ما رواہ الدارقطني وابن أبي شیبة والطحاويٗ من أثر أبي بکر الصدیق ظلللہ ء قال: 
(السمکة الطافیة حلال لمن أراد أکلھا) فقد أجاب عنه شیخنا التھانویٌ کڈ ٤‏ فی إعلاء السنن 
(۷: ۷) بقوله: افلا یعارضه (یعني حدیث جابر) ما روي عن أبي بکر وعمر وابن عمر وأبي 
أیوب وأبي طلحة أنھم قالوا بحل الطافي؛ لأنھم قالوا 70 0" 
الدارقطني عن عبد الرحمٰن بن بریرة أنه سأل ابن عمر فقال: آکل ما طفا علی الماء؟ قال: ٢‏ إن 


٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وج دا امم مد ہارمہ مجموہ موہفم وعدم ہہ مہا مہہ موا مہم ایہم 


طافيه میتتەء وقد قال رسول الل گل : إن ماءہ طھور ومیتتہ حل؟ء فإنہ یدل علی أنہ طظللہ قال ذلك 
بالاجتھادء وقس عليه ما روي عن أبي بکر وغیرہ٢.‏ ٹم قال شیخنا: ہإن حدیث جابر إنذ صح 
موقوفاً فھو في حکم المرفوع لکونە مخالفاً للقیاس وما روي عن أبي بکر هو الاجتھادہ فلا 
یعارض المرفوع٢.‏ 
٣۔‏ مسالة الروبیان: 

وأما الروبیان أو الإربیان الذي یسمی فی اللغة المصریةجمبري)ء وفی اللغة الأردیة 
اجھینگا) وفی الإنکلیزیة وسننط أو 2٥××‏ فلا شك في حلته عند الأئمة الثلاثة لأن جمیع 
حیوانات البحر حلال عندھم. وأما عند الحنفیةء فیتوقف جوازہ علی أنە سمك أو لا . فذکر غیر 
واحد من أھل اللغة أنه نوع من السمك٠‏ قال ابن درید في جمھرۃ اللغة (۳: :)٦٦٤‏ اوإربیان 
ضرب من السمك٤؛‏ وأقرہ في القاموس وتاج العروس (١:٤٢۱)ء‏ وکذلك قال الدمیري في 
حیاة الحیوان :)٦۷٤ :١(‏ ڈالروبیان هو سمك صغیر جداً أحمر؛ وأفتی غیر واحد من الحنفیة 
بجوازہ بناء علی ذلك؛ مثل صاحب الفتاوی الحمًادیٰة. وقال شیخ مشایخنا التھانویٰ لہ ني 
إمداد الفتاوی ٤(‏ : ۱۰۴): الم یثبت بدلیل أن للسمك خواصّ لازمة تنتفي السمکیة بانتفائھاء 
فالمدار علی قول العدول المبصرین ... وإن (حیاة الحیوان) للدمیري الذیي یبحث عن ماھیات 
الحیوان یصرح بأن الروبیان هو سمك صغیر. .. فإني مطمئن إلی الاآن بأنه سمك٠‏ ولعل اللہ 
یحدث بعد ذلك أمرأ٢.‏ 

ولکن خبراء علم الحیوان الیوم لا یعتبرونه سمکاء ویذکرونە کنوع مستقَلّء ویقولون: إنه 
من أسرۃ السٌرطان دون السمك؛ وتعریف السمك عند علماء الحیوان؛ علی ما ذکر في دائرۃ 
المعارف البریطانیة (۹ : ۳۰۰) (طبع : ۰ )ٗ: امھو حیوان ذو عمود فقريٴ یعیش في الماء 
ویسبح بعوّاماتەء ویتنففس بغلصمته٠.‏ وإن الإربیان لیس لە عمود فقريء ولا یتنفس بغلصمته. 
وإن علم الحیوان الیوم یقسّم الحیوانات إلی نوعین کبیرین: الأول الحیوانات الفقرِیّة 
(٢٠١٢۲ا۷۰)‏ رهي التي لھا عمود فقريٗ في الظٌظھر ولھا نظام عصبيٌ یعمل بواسطتەه؛ والثاني : 
الحیوانات غیر الفقریّة (۵۷: 05٢:5)‏ التعيی لیس لھا عمود فقریٗ: وإن السمك یقع في النوع 
الأول؛ والإربیان في النوع الثاني الذي ذکر في دائرۃ المعارف البریطانیة )۳٦٣٣ :٦(‏ 
(طبع ۱۹۸۸) أن التسعین في المائة من الحیوانات الحیة تتعلق بھذا النوع؛ وإنه یحتوي علی 
الحیوانات القشریة والحشرات . 

وکللك عرّف البستانی السمك فی دائرة المعارف (۱۰: )٣٦‏ بقوله: ا حیوان من خلق 
لاف راع رت العرانات انترتھ مداخ شس کی :الناء بزائطة غیاقیٰ وھ کہائز 
الحیوانات الفقریة ھیکل عظمي) وکذلك محمد فرید وجدي عرفه بقوله  :‏ السمك من الحیوانات 


کتاب 7 الصید والذبائح ٦٤۷‏ 


۷٥‏ کے عَدَتَنَا مُفْيَان. قَال: سَوع عَمْرُو 
خ و الاو ول : َعثتَا ا رَسُول اللہ ول رَتحْی ا کاو کی کے 
الا اکب ےت لی .ےت ت 


2 رر مس 


شر دراو تا حَقّیٰ تابث أَجْسَامُنًا: فال3: اد ار فيیند بنا رن آنڈی 

ُم تر لی اظول رَجُل في الحَیِْٔ؛ وَأَظوَلِ جَمّل مَحَمَلَه عَلیه. مَمَر . قَال: 
٣7۳ھ]7'‏ عَيْه نف 0ل ارتا برغ وئپ عیہ کنا وکنا کل ز5 قَال: وَكَانْ 
ےت فُكانَ أَبُو عِبَبْنَةَ یُعْطي گُل رَجُْلِ مِٹًا قَبْضَة فَبْضَة. ثمٌ أَعْطَانًا تَمرَةً 


خی 


..٤‏ فَلَمَا فَييَ وجدنا فقفدہ. 


البحریةء وھو یکوْن الرتبة الخامسة من الحیوانات الفقریةء دمھا بارد أحمر؛ تتنفس من الھواء 
الذات ئی امھ پر ابع امساء رس ملا باعضاء شکتھا تہ السيَةثاتا نی الات 
وتعوم فیه بواسطة عوامات: ولبعضھا عوامة واحدة٢.‏ 

وإن هذہ التعریفات لا تصدق علی الإربیان: وإنه ینفصل عن السمك بأنه لیس من 
الحیوانات الفقریّة. فلو أخذنا بقول خبراء علم الحیوان فإنه لیس سمکأء فلا یجوز علی أصل 
الحنفیّةء ولکن السؤال نا : ھل المعتبر في ھذا الباب التدقیق العلمیٌ في کونە سمکاً؟ أو یعتبر 
العرف المتفاھم بی بین الناس؟ ار کت لان 
استثناء سای تثات آلود انتا وقع باللغة العربیةء وقد أسلفنا أن أھل اللغة أمثال ابن 
دریدء والفیروزابادي؛ والزبیدي؛ والدمیري کلھم ذکروا أنه سمك. فمن أخذ بحقیقة الإربیان 
حسب علم الحیوان قال بمنع أکله عند الحنفیةء ومن أخذ بعرف أھل العرب قال بجوازہ؛ وربما 
یرجح ھذا القول بأن المعھود من الشریعة في أمثال ھذہ المسائل الرجوع إلی العرف المتفاھم 
ہین الناس؛ دون التدقیق فی الأبحاث النظریّةء فلا ینبغی التشدید فی مسألة الڑربیان عند الإفتاء 
ولا سیّما في حالة کون المسألة مجتھداً فیھا من أصلهاء ولا شك أنه حلال عند الأائمة الثلائة 
وإن اختلاف الفقھاء یورٹ التخفیف کما تقرر فی محلّه؛ غیر أن الاجتناب عن أکله احوط 
وأولی وأحری؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

۸۔ (...)۔ قوله: (من ودکھا) الودك: الشحم المذاب. 

قولە: (حتی ثابت أجسامنا) یعنی : عادت إلی قوتھا. 

قولە: (في حجاج عینه) بکسر الحاء وفتحھاء وھو العظم المستدیر حول العین ینبت علی 

قولە: (وجدنا فقدہ) یعنی : شعرنا بفائدۃ تلك التمرة الواحدة حین فقدناھا. 


٦۸‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۷۲ء ۔ (۱۹) وحدثنا عَبْدُ الْجَبًار بی الْعَلاًء۔ عَتَتَنَاٍ سُفِيَان ال سَیم ظ2 
اہرآ یَقُولء فِي جَیْشِ الْحَبَط: إِن رَجُْلاً نَحَرَ تَلّٹ جَزَائر. ثُمٌ تلاتا. تم تلاتا. تُمُ نَهَاء 


24 
ا آہہ>-م 


تر مد 
۷۔ (۲۰) وحدثنا غُنْمَان بْیُ أبي شَيْبَةَ. حَدَنَنَا عَبْنَةُ (یعٰبي ابْنَ سُلِيْمَانً) عَنْ 
مشام بن مُرَوَةَ عَنْ وَهبِ بْي كَيْسَادَء عَنْ جَاہر بن عَبْ الله قَال : بَعَلَنَا التبی لا 
ون کَاکمائت نَخْملٌ أَرْوَامَنَا عَلَیٰ رِقَابنًا . 
)٢٢(- ۸‏ وحدثني مُحَمّدُ بْنُ حام. عَدُتَنَا عَبْدُ الرَّحْمٰنْ لت 
×× ائسء عَنْ أبي تُعَیْم وَغب بُن کَیْسَانَ؛ ا ار بح فو الم سی ا و 
نل الا گلا ريد تاَکمائة . وَمر عَلَيهمْ آبا غبَيْنةَ بن الْجَراج. یورام . فَجَمَم 


َ‫ 
رسمےصے ے ۔َ* 


اثو عیة رام فی بڑتو۔ فُكانَ بُقَوْتَا . حَتّیٰ کان یسِا ٭ گل یو مر 
۹ ارک کت مت عَدَتتَا 0 عَتننا تم ٌ 


شڈ اللہ لئ کرلک آنا یی لے لئ کے کشر 


ہے ےے۔ 


عَیِيبِ عَمْرو بن ویٹار وَأبي ان غَيْرَ ان فِي حَیِ یثٍِ وَهُب بُنِ گَيْسَان: فأاقَُل تھا 


ے 


الْجَیْشْ ثمَاِيَ عو لوہ 
ار ۔ (۰۰+) وحدثني عَجْاج بْنُ الشَاِر. حَدَتَتَا نات جن مو . ح وَحَدتني 
مَ مُذُ بْنُ زافع. حَدَتْنَا بر المْنْوِر الْمَزًازٌ کِلاَهُمَا عَنْ دَاوٰد بن فَيْسء عَنْ غُبَيْ لت 


مِقْمم عَنْ مابرِ بن عَبْ الله قال0ہ مت رون اللہ ول بَعثاً إِلّیٰ أزض جُهَیْنََ. 
وَاسْتَتْمَلَ عَلَيْهمْ رَجُلاٌء وَسَاق الْحَيِيثٌ بنَحُو ء حَدِیٹِھم . 


۹ قول >(ان رجا نکر کلات جوائرا رعتا اآرچل تس ون سعد بن غبااٹ 
وذکر البخاري في المغازي عن عمرو بن دینار مرسلاًء وھو موصول عند الحمیدي في مسندہ: 
(اأن قیس بن سعد قال لأبیە: کنت في الجیش فجاعواء قال: انحر قال: نحرت٠‏ قال: ثمٌ 
جاعواء قال: انحر قال: نحرت؛ قال: ثم جاعواء قال: انحر؛ قال: نحرتء ثم جاعواء 
قال: انحرء قال: نھیت+. وزاد ابن خزیمة: الما قدموا ذکروا شأن قیسء فقال النبئ قَل: إن 
الجود من شیمة أھل ذلك البیت؛ ۔ یعنی أھل بیت سعد بن عبادة الذي کان معروفاً بالجود وإکرام 
الضیوف ۔ وراجع فتح الباري (۸: ۸۱. 


کتاب : الصید والذبائح ہہ 





089“ 
۱ء ۔(۲۲) حدثنا يَحْییٰ بن . قَال: قَرَأت عَلیٰ مَالِك ؛ انُس عَن اب 
تا تو اج تد بن علئ؛ عن أيههتَاء عَن لن بن بی 


)٥(‏ ۔ باب تحریم أکل لحم الحمر الإنسیّة 

٢۔ )۱٢٤١(‏ ۔ قوله: (ابني محمد بن علي) أي : ابني محمد بن علي بن أبي طالب. 

قوله: (عن علي بن أبي طالب) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ باب غزوة 
وت (رقم: )6)٦‏ وفي النکاح؛ باب نھي رسول ال قيُ عن نکاح المتعة أخیرا 
(رقم : 0)۵ وفي الذبائح والصید کر مور ا (رقم: ۳)) وفي الحیل؛ 
باب الحیلة في النکاحء (رقم: 3ء واعرع لصف ایشا في النکاحء باب نکاح المتعة 
والترمذي في النکاح؛ باب ما جاء في نکاح المتعة؛ (رقم: ۰ء وفي الأطعمة باب ما 
جاء في لحوم الحمر الأملیةق (رقم: ۹٤‏ ا ۱۸۵۵)ء وأخرجه النسائي فيی 0ئ باب 


تحریم المتعة (رقم: ٥۵‏ إلی ۳۳۱۷) وفيی الصید باب تحریم اآکل لحوم الحمر الأهلیق 
(رقم: "۳٤‏ وابن ماجه فی النکاح باب النھيی عن نکاح المتعةء (رقم: ۸۹ 


قولە: (تھی عن متعة النساء) وقد مر الکلام علیھا مبسوطاً في کتاب النکاح . 


قوله: (یوم خیبر) قال بعض العلماء : إنه وقع في ھذہ الروایة تقدیم وتأاخیر جروی 
الأصل : ْھي عن متعة النّساءء وعن لحوم الحمر الإنسیة یوم خیبرا وکان (یوم خیبر؛ ظرفاً 
لتحریم الحمر فقطء فغیّرہ أحد الرواةۃ وجعل لیوم خیبر؟ ظرفاً للنھي عن متعة النساء. وحکی 
البيھقيی عن الحمیدي أُن سفیان بن عیینة کان یقول: اقوله: ایوم خیبر؛ یتعلق بالحمر الاھلیة لا 
بالمتعةہ. وذکر السھیلي أن ابن عیینة رواہ عن الزھري بلفظ : ٭نھي عن أکل الحمر الأھلیة عام 
خیبر وعن المتعة بعد ذلك؛ و في غیر ذلك الیوم) وک راف می اع 17 : )٦۸‏ أنە لم 
یجد ھذہ الروایة عن اہن عیینة ۔ ولکن أخرج الحمیدي في مسندہ قولاً لابن عیینة: لیعني أأنه نھي 
عن لحوم الحمر الأھلیة زمن خیبر؛ ولا یعني نکاح المتعة٤.‏ وأیدہ السھیلي بأن تحریم المتعة في 
خیبر شيء لا یعرفه أحد من أھل السیر ورواة الأثر. 


ولکن الروایات الدالة علی تحریم المتعة في خیبر کثیرۃء ویحتمل أن تکون رخصة المتعة 
وتحریمھا تکررت في غزوات شتی؛ إلی أن تاہدت حرمتھا في غزوۃ الفتح: وإليه یظھر میلان 
النووي کَڈ8ء وهو الذي اختارہ کثیر من أھل العلم تق بین الروایات؛ ۔ وال أعلم ۔ 


قوله: (وعن لحوم الحمر الإنسیة) وإنما قرن علي مل بین النھيی عن الحمر والٹھيی عن 


٦٣٢‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۲۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا أَبُو بگر : رٹ جج َالُرا: 
>ےر ' 5ے 26 کے 


22 وھ 

ضر ےی 9 پا ہے گے روو ہہ ے کے 

خدثنا سفیان. ح وحد ابنْ نمیر۔ حد اي ۔ حَدَکتا 
7ھ - 


ے۔ 
وم2 


وَحَرْمَلَة. قَالاً: أَخبَرَنا ابْنُ وَهب. أَخْبَرَني فی ات ِسْحَاق رن می 





المتعة لان ابن عباس کان یرخص في الأمرین معأء فر عليه علیٌ في الأمرین ن. کذا في نکاح 
فتح الباري . 


(في هذا الحدیث دلیل لمذھب جمھور الفقھاء في تحریم الحمر الأھلیّةء وإنّما قیّد 
بالأھلیة لکون الوحشیة من الحمر حلالاً بالاجماع. وروي عن ابن عباس أنه کان یقول بحلة 
وص الأملیة أ٘یضا وھو قول مالك في روایةء وفي أخری أنھا مکرومةء وفي ثالثة: أنھا 
واستدل من قال بالإباحة بما أآخرجه أبو داود في الأطعمة (رقم: ۳۸۰۹) عن غالب بن 
أُبجر؛ قال: (اصابتنا سنة فلم یکن في مالي ما أطعم أھلي إِلا شيء من حمرہ فأتیت 
رسول ال قٍ فقلت : یا رسول الہ! کر مود اأُطعم أھلي إلا سمان 
الحمر؛ وإنك حرّمت لحوم الحمر الأھلیةء فقال: أطعم أھلك من سمین حمرك؛ فإنما حرمتھا 
من أجل جڑال القریةء یعني الجلالة؛ والمراد أن التحریم إنما کان من أجل أنھا کانت جلاَلة 
تاکل العذرة. 
ولکن قال النووي والحافظ : إن سند ھذا الحدیث ضعیف: والمتن شاذ مخالف للأحادیث 
الصحیحة فلا اعتماد عليه . 


وربّما یتمسك المبیحون باختلاف الصحابة في علّة تحرہ یم الِحَنر وم خیب مه من 
قال: إِنّما حرّمھا رسول الل گل لکونھا لم تخمّسء ومنھم من قال: إِنّما حرْمھا لقلَة المراکب؛ 
ومنھم من قال: إِنّما تھی عنھا رسول اللہ گا لان الصحابة انتھبوها. فکانت نھبة. وسیأتي أقوال 
الصحابة في ذلك في الأحادیث الاتیة فيی هذا الباب إن شاء اللہ تعالی . 


ولکن أُجاب عنه الجمھور أنھا کانت آراء اجتھادیة من الصحابق 0لاسا 
وکان التحریم مطلقاء وسیأتي عن البراء بن عازب ظط : اأمرنا رسول اللہ 4 و ان نلقي لحوم 
الحمر الأھلیة نیئه ونضیجەء ثم لم یأمرنا باکله؛. وسیأتي حدیث آنس في آخر ھذا الباب: ہفأمر 
رسول اللہ پل أہا طلحة فنادی أُن الله ورسولە ینھیانکم عن لحوم الحمر فاِنھا رجس أو نجس؛ 
وھذا تصریح بالحرمة من أجل کونھا رجساً . وقد اتفقت الروایات علی أن النبیٌ قلٍ أمر بکسر 
القدور أولاًء وبغسلھا ثانیاء ولو کان الٹھي من أجل أنھا لم تخمّس: أو لقلة المراکب: فلا 
معنی لکسر القدور أو غسلھا. فالراجح ان الٹھي إنما کان لأجل حرمة أکلھاء والل سبحانه 
اعلم . 


کتاب : الصید والذبائح ١‏ 





۔ 


ال : أَحیرَنَا عَبْدُ الَزٌاتی. أحْبَرَنَا مَدْمَرٌ. کُلَُمْ عَنِ الزغرِیٗء بِهذًا الإِسْنّاد. وَفي حَدیثِ 
ونس : : وَعَن ال لحُوم الْحُمْر الإِلیيّ. 


۳ء کو کت کے کِلاَمْمَا عَنْ 


3 


أرۂ؛ اک أ تد ال 2 مك الله سر لات 


و۔ ےھ و2 ےَْ وم2 


عَتلّی تا رَمَالٌ: عَن ابْن غَمر؛ 2و الله ےت 


وھ ۔ 


٥۵۔ )۲٢(‏ وحدّثني مَارُونُ بن عَبْدٍ الله . عَلَتَنَا محمد بْن بگر۔ آئ 6 
جج . أَخْبَرَنِي تَاْعٌ قَال: قال ابَنْ عغمر ح وَعَتننَا ابْيُ أبي غُمَر حَدَثنا أبي وَمَعن بَن 
00 ات یی وی کن ا قَال: تَهَیٰ رَسُول الله قل عَنْ أَکُل 
الْحمَارِ الأَمْلِیٌ يَوْمَ خر وَكَانَ الْنّاسٌ اخْتَاجُوا إِليْھَا . 


۲ء ۔(٢٢)‏ وحدثنا ابو بر بْ أپي شَْبَة. تر کے 
نامقل ا بن آبي أزقیٰ ع لوم الخئر الأمْية؟ فَقال: أَصَابتا 


مَجَاعَة يَوُمَ ‏ وت مع زشول اللہ ہیڑ. وذ أَصبتاِقزم حر حَارجَة ِ اَی 


ُتّحَرْنَامَا . فَإنْ فُدُورَنَا لَتَعْلِي. إٍذ نَادّیٰ مُنَّاوِي رَسُولِ الله گل؛ ان اکْتَثوا الْفُڈُورَ وَلاً 


٣۔ )۱۹۳٦(‏ ۔ قوله: (آن أہا ثعلبة قال) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الذبائح 
والصیدء باب لحوم الحمر الإنسیّةء (رقم: ۷١١٢)ء‏ وأخرجه النسائي في الصید؛ باب تحریم 
أکل لحوم الحمر الاھلیة (رقم: ٦٣۳٤٣٤‏ و .)٦٣٤٤‏ 

٢٤۔‏ (٥۹٦٦)۔‏ قوله: (عن ابن عمر) أخرجهہ البخاري فی المغازي؛ باب غزوۃة خیب 
(رقم: ٦٢١٤‏ و ٦١١۷‏ و )٦٢١١۸‏ وفي الذبائح؛ باب لحوم ال الات (رقم: ٢٥٢٥‏ 
و ٥٥٥٤)ء‏ والنسائي في الصید؛ باب تحریم کل لحوم الحمر الأھلیةء (رقم : ۷۳۳۷). 

٦۔‏ (۱۹۳۷) ۔ قوله: (سألت عبد الل بن أبي آوفی) هذا الحدیث أخرجه البخاري في 
المغازي؛ باب غزوۃ خیبرء (رقم: ٤٤٢٦ء‏ و ٤٤٢٦)ء‏ وفي الصید والذبائحء باب لحوم الحمر 
الإانسیةء (رقم: ٥٦١١۵)ء‏ والنسائي في الصید: باب تحریم أکل لحوم الحمر الأھلیة؛ 
(رقم: ۹ء) وابن ماج في الذبائحء باب لحوم الحمر الأھلیةء (رقم: ۳۲۳۱). 

قوله: (فنحرناھا) قال الحافظ فی الفتح (۷: :)۸۳٤‏ وقد ذکر الواقدي ان عدة الحمر 
التي ذبحوھا کانت عشرین أو ثلائینء کذا رواہ بالشك٤.‏ 


رڈ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تْعموا ِْ لوم الْخُئر مَیا تقلتَ: بت متا موا 
الک ٠‏ وَحَرَمَهَا مِىٌ أَجْلِ أَنهَا لَمْ تُعْتَسْ 

۷۔ (۲۷) جضظ کی نَشَيْلَ بن عُمَيْي. ےم 
زاز)۔ عَدَنَتا لَلَيْمَان لان : فا3: سَمِعْث عَبْدَ الله بْنْ أبي أَوْفَیٰ یَتُول: أَصَإبَْنًا 
مَجَاعَة لَيَلٰیَ خَیبْر کا اَم عٍْر وکنت نی الئر الانور نات رنَاهَا . فَلَمَا غَلْ بهَا 
القُدُورُ تَادّیٰ مُنَادِي رَسُولِ الله گلل؛ ان اَکْفٹرا الفدُورَ. ولا نوا من لحُوم الْئرِ شَياً. 
قَالَ: فَقَال تَاسْ: إِنّمَا نَهَیٰ عَنَا رَسُولْ اللہ قل لاَنَهَا لم تُعمُس. وَقَال آَحَرُونَ: تَهَیٰ عَنْهَا 
اك ۔ 

۸۔ (۲۸) حدَثنا غُبَيْدُ الله و بْنْ مُعَاؤ۔ عَتنَنَا اي . عَدِکنًا شُغْبَةٌء عَنْ عَويٌ 
(وَهُوَ ابْنُ تَابِتٍ). فَال : سَمِعُثُ الْبَرَاءَ وَعَبْدَ ال ای اف بَُوَلانٰة اضَبْيَا عَمرا 
فُطبَخْنَامَا . فَتَادَیٰ مُنَادِي رَسُولِ الله با : افٹوا الْورَ 


۹ء ۔ (۲۹) وحدثنا ابْنْ الْمّْی وَابْنُ بَشًار. ڈالا تا نحند ین ختفت: ھا 


شُعبَةُ عَنْ بی إِسْحَاق. 21720:0900: اسَبْتا یرم مرا . فَنَادیٰ مُنَادِي 
رَسُولِ الله گلا ؛ ان اکُنٹوا الفُذورَ 


قوله: (حرْمھا البكة) معناہ القطعء یقال: لا أفعله البتّة لکل أمر لا رجعة فيهەء والمراد أن 
النبي گل حرّمھا علی سبیل التأبید ولم یمنع عنھا لأمر عارض . والھمزۃ في (البئّة) للوصل؛ 
کما رجحه الحافظ في الفتحء وجزم الکرماني بأنھا همزۃ القطع علی خلاف القیاس؛ ولکن قال 
الحافظ : ۷لم أر ما قاله في کلام أحد من أھل اللغة. 

قوله: (من اجل أنھا لم تخمس) قال القرطبي : ٦والتعلیل‏ بأنھا لم تخمس لا یصحء لأن 
الأکل من طعام الغنیمة قبل القسم جائز؛ وقال الأبَي: العل ھذا کان قبل مشروعیة الڈکل: 
وجعلوا عدم التخمیس مانعاً٢‏ قال العبد الضعیف عفا اللہ عنہ: : إن ما یباح أُخذہ قبل القسمة هو 
الطعامء ولم یکن طعاماً عند الأخذ وإنما کانت حیوانات حیّةء فلا یرد ما أوردہ القرطبي: 
۔ والل أعلم ۔ . 

۷۔ )۰۰٠۰(‏ ۔ قوله: (آن آکفٹوا القدور) إذا قطعت الھمزة فھو من الإکفاءء وإن وصلتھا 
کان من الکفأء وکفأت الاناء أو أکفأته : إذا قلبته لیفرغ ما فیه. 

۹۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (قال البراء) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المغازي؛ باب غزوۃ 
خیب (رقم: ٦٢٤٤‏ و ٦٢٤٤‏ و ٦٢٤٤٤‏ و ٤٤٢٦)ء‏ وفي الصید والئبائح: باب لحوم الحمر 
الإاتسیة (رقم: ٥٥٦٤)ء‏ والنسائي في الصید؛ باب تحریم أکل لحوم الحمر الأملیة؛ 


کتاب : الصید والذبائح ۳ 


۰ ۔ )٣۳۰(‏ وحدثنا أَبُو کُرَیْبٍ وَإِسْحَاق ؛ نّ إِْرَامِیْمٌ قَالَ ابو كَرَْبٍٍ حَدَثْنَا ابنْ 
ج2 ا 1 ا کر 


الم 


۱۔ (۳۱) وحدثنا رُعَيْرُ بی عَرْب. عَدَلَنَا جَرِیرٌ عَنْ عاصم؛ 5ت 
عَن الْبرَاءِ بْنٍ غازت. 20 مرکا رَمول اللہ گلا ان تل لَخَرَم الئر الأمْلیكء رکا 
سے کم تنا ر بأَكُله. 
وَعدَلییو ابو سَوید الأَمَخ. عَدَنَنَا ءَثْصْ (َيي اب فِيَابِ) عَنْ غاِے+ بِھٰذا 
الاقتاق َتَة 


ٴ۶ 


۲٣۔‏ (۳۲) وحدّثني أَحْمَدُ نو وت ایا حَدَتِنَا غُمرْ بْنْ حَفُص بُن 

غیاث. خَدٹتا َبيء کاو عَنْ غَامِں عَنْ ابْن غَبّاس . فَال: لا أذري. إِنَمَا تھَیٰ عَنُ 

سُول اللہ گل مِن أَجُل أَنَهُ گٌاَ حَمُولةً النّاس. فَكرۃ ان تَلْعَتَ عَمَولقْعء اؤَعَرَكَه فی 
ہزم غز۔ لوم الْکْئرِ الأمْلة. 

۳۔ (۳۳) وحدَثنا مُحَمَدُ بْیُ عَبّاد وَثُتَيَْةُ بٔنْ سَعید. فَالاً: حَدَنََا حَاِمٌ (وَمُو 

ٹق إشتامین) عن بَرید ین ابی عبَيْيَ عم مَلَمَة بن الاقوع 


(رقم: ۸٣۴٦)ء‏ وابن ماجه في الذبائح باب لحوم الحمر الأھلیةء (رقم: ۳۲۳۳). 

١۔‏ (...)۔ قولەه: (نیئة ونضیجة) النیئة بکسر النون وتخفیف الیاء الساکنة والھمزة 
المفتوحة کما ضبطه النووي والحافظ وأھل اللغة. والمراد: غیر المطبوخة؛ والنضیجة 
المطبوخة . 

٢۔‏ (۱۹۳۹) ۔ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المغازي؛ باب 
غزوۃ خیبیں؛ (رقم: ۷)). 
اأُجل نجاسته . 

قولە: (لحوم الحمر الأھلیة) بیان للضمیر في قوله: انھی عنها و احرمهہ٤.‏ 

٣۔‏ (۱۸۰۲) ۔ قوله: (عن سلمة بن الأکوع) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي؛ 
باب غزوۃ خیبرء (رقم: ٤۹٦٦)ء‏ وفي المظالمء باب ھل تکسر الدنان التي فیھا الخمر أو تحرق 
الزقاق؟ (رقم : ۷۷٢۲)ء‏ وفي الذبائح والصید باب آنیة المجوس والمیتةء (رقم: ۹۷١٤)ء‏ وفي 


رڈ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شولِ الله ئل إِلیٰ خر ا ثٌ ون الله تَا عَلَيْهِمْ 0 97و " الوم الِّي تحت 
7 اَ رات انا كت ٠‏ فَقَالَ رَسُولٌ الله ےل : ما فتر اراتا ای ئک 
ُوقَڈُونَ؟؛ َالُوا: : عَلیٰ لخم. قَال : عَلیٰ لی لخم؟؛ فالرا: عَلَیٰ لخم خُمْر إِْسِيٌة. فَقَال 
مو اللہ پا : (َأَرِيفُومَاً وَاكْيِرٴومَا؛ فَقَال رَجْل: 6 دشول ۲ او تُهرِيفُھَا وَنَمْيِلّهَا. 
قَال: داَرْ ذَاكَ؛. 


ّٔ‌٤‏ َء دو رحھور ار بن اقم اک حَمَاذ نت 


ےت 


7 


٥ءء‏ ت وحذثنِ بن کت حَدَتتَا کے صُْ 20 7 محمد سض 


الأدب؛ باب ما یجور من الشعر والرجز؛ (رقم: ۸٦٢٢)ء‏ وفي الدعوات٠‏ باب قول اللہ تعالی: 
طوَصَل عَھٌَ)4 (رقم: ١٦٣٦٢)ء‏ وفي الدیاتء باب إذا قتل نفسه خطاأ فلا دیة لەء (رقم: ۸۹۱١)ء‏ 
وأخرجه أبو داود في الجھاد باب الرجل یموت بسلاحه (رقم: ۳۸٥۲)ء‏ والنسائي في 
الجھاد باب من قاتل في سبیل اللہ فارتد عليه سیفه فقتلهء (رقم: ٣٥۳۱)ء‏ وابن ماجه في 
النبائحء باب لحوم الحمر الأھلیةء (رقم: .)۳۲۳٣‏ 

قولە: (واکسروھا) قال القرطبي : ١‏ أمر بکسرھا بناء علی أنە اط وأن الغسل لا 
یؤثر فیھا لما یسري فیھا من النجاسات؛ فلما قال لە الرجل: أنھرقھا ونغسلھا؟ فھم أُنھا تغسل؛ 
فأباح لە ذلكء ٌ الحکم لتبدل سببەهء ولھذا نظائرء منھا ما تقدم فيی الحج من قول العباس: 
(إلا الإذخر). وفیە أنه کان یحکم باجتھادہ فیما لم یوح إليه بشيء٤.‏ 

قولە: (أو ذ۱ك) قال الأبٰی : (الأظھر أنە تخییر فی أحد الأمرین) قلت : لا یتعین للتخیبر 
فمٹل ذِلك یقال عند تغیّر الرأي ایضاً. وقال النووی: دواما آمرہ قل أولاً یکسرعاء یحتمل آنە 
کان بوحي أو باجتھاد ٹم نسخ وتعین الغسل؛ ولا یجوز الیوم الکسرہ لأنه إتلاف مال؛ وفيه 
دلیل علی أنە إذا غسل الإناء النجس فلا بأس باستعماله٤.‏ 

٤۔ )۱۹٣۰(‏ ۔ قوله: (عن آنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الذبائحء باب لحوم 
الحمر الإنسیّةء (رقم: ۸٥٢١۵)ء‏ وفي المغازي؛ باب غزوۃ خیبر؛ (رقم: ٦١۹۷‏ إلی ٤٤٥٦٥)؛‏ 
وفي الجھاد؛ باب التکبیر عند الحرب؛ (رقم: ۲۹۹۱)ء وأخرجه النسائي في الصید؛ باب 
تحریم أکل لحوم الحمر الإنسیّة (رقم: ٤٣٤٣٦)ء‏ وابن ماجه في الذبائحء باب لحوم الحمر 
اللانسیقف (رقم: ۳۷۰۵.) 


کتاب : الصید والذبائح ۱ ٥٢‏ 


َتَاَیٰ مُنَادی رَسُولِ الله گل : الإ الله وَرسُول یَنهَيَايكُمْ عَنھَا . فان رِجُسٌ مِن عَمَلِ 
الشَیْطانِ. َأَكُيْكتٍ الْنُدُورُ بِمَا فِْهَا ار 


مم َ‫ مل ۶م 2 غَ ہے کا کو ئَ 7 ش۔ہ ےر لے 
روم رت ے۔. ےی 


1و قَال: ا مانب خی جا 
. فَقَال: ا رَسُول الله ات اوت ثُمْ جَاء خر فَقَالَ: ر یا رَسُول,ٍ الله أَقْنيّتِ 


ے‫ 
ہج کس سے 
٭ 


نام رسولںل الله گلا ابا طَلْحَةً فَتَادیٰ: إكَ الله مود َنهَيَاِكُمْ عَن لحم الْحْمْر۔ 


ح> 

ہے ٭ 
ح ۰ 
0 ۹ ۰ 


(٦)۔باب:‏ في أکل لحوم الخیل 
۷۔ )۳٦(‏ حدڈثنا يَحْیَیٰ بْنْ یَحْیی وَآبو الع لَْتَكِیٔ وَثُتِيةُ بْنُ سید (وَاللْئْطظ 
ری 1 ا کے تہ کا 6ا0 ال حَرتء جَر تنا کا قوای فرو تو او 
عَنْ مُحَمّد بن عَلیء عَنْ جَابر بن عَبِْ الله ان رَسُول الله لا تَھَیٰ يَژْمَ حَییر عَنْ لحُوم 


‫َ ٤ے‎ 


الْحْمر الأَمة. وَأؤِنْ في لُحُوم الْحَيْل 


٥۔‏ (...)۔ قوله: (فأمر رسول ال إللُ أبا طلحة فنادی) صرحت هذہ الروایة بأن 
المنادي بالتحریم أبو طلحة ووقع في روایة ان المنادي بلالء وفي أآخری عند النسائي أنە 
عبد الرحمٰن بن عوف. وقال الحافظ في الفتح (۹: :)٥٥٦‏ (ولعل عبد الرحمٰن نادی أولا 
بالنھي مطلقاًء ثم نادی أبو طلحة وبلال بزیادة علی ذلك. وھو قولە: افإنھا رجس). 


)٦(‏ ۔ باب: إباحة أکل لحم الخیل 

٦۔ )۱۹١۱(‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد ال) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في المغازي: 
باب غزوۃ خیبر (رقم: ۹٤١٢٦)ء‏ وفي الذبائحء باب لحوم الخیلء (رقم: ٥٥٥٤)ء‏ وباب لحوم 
الحمر الإنسیّة (رقم: .)۲٥٥٥‏ وأخرجه أبو داود في الأطعمة؛ باب أکل لحوم الخیل؛ 
(رقم ۳۷۸۸ و ۳۷۸۹)ء وباب في لحوم الحمر الأھلیةء (رقم : ۳۸۰۸)ء والنسائي في الصید؛ 
باب إباحة کل لحوم حمر الوحش؛ (رقم: ٤٤٣٥٦)ء‏ وباب الإذن في أکل لحوم الخیل: 
(رقم: ١۲۷‏ إلی ۰٤٣٣)ء‏ والترمذي في الأطعمة؛ باب ما جاء في أکل لحوم الخیلء 
(رقم: ۱۸۵۴۳)ء وابن ماجه في الذبائحء باب لحوم الخیلء (رقم: ۳۰). 

قولە: (وأذن في لحوم الخیل) بە استدل الشافعیة والحنابلة علی أُن لحم الخیل حلال دون 
کراهةء وبە قال أکثر العلماء وممن قال بە عبد اللہ بن الزبیر وفضالة بن عبیدء وأنس بن مالك؛ 


او الحزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸ 7و 'ت۔ ہت 


لھش وَاتا لئ از کن اجار الافلن۔'. 


وأسماء ابنة أبي بکر؛ وسوید بن غفلةء وعلقمة؛ والأسود وعطاء؛ وشریح؛ وسعید بن جبیرں 
والحسن البصري؛ وإبراھیم النخعي؛ وحماد بن أبي سلیمان: وإسحاق؛ وأبو یوسف؛ ومحمد؛ 
وداود وغیرعم . 

وکرھھا طائفة منھم ابن عباس؛ والحکم؛ ومالك؛ وأبو حنیفةء وقال أبو حنیفة: یأئم 
باکلەء ولا یسمی حراما. کذا في شرح المھذب (۹: .)٤‏ 

: واستدل صاحب الھدایة علی مذھب الحنفیّة بقوله تعالی : لویل وَلْحَال وَالحمبر لرَکرما 

وَزْنَة 4 [سورة النحلء آیة: ۸] قال: اخرج مخرج الامتنانء والاکل من أعلی منافعھاء " 
یترك الامتنان باعلی النعم ويمتنّ بأدناھا؛ ولکنە لا یصلح أن یکوت دلیلاً وإِنما یصلح أن 
پستانس بە. 

ھ۷ "و بن الولید شظللهء قال: ٢نھی‏ رسول ال ا عن 
أکل لحوم الخیل والبغال والحمیر؛ أخرجه أبو داود والنسائي وأحمد والدارقطني وغیرھم. وأعله 
بعض المحدَثین بمغامر مثل ضعف صالح بن یحیی؛ والاضطراب في متنه وسندہ؛ وقد أجاب 
عنہ شیخنا التھانوي کل في إعلاء السنن (۱۷: .)۱٤١‏ 

وأخرج الإمام محمد في کتاب الآثار (ص: ۱۸۰ء رقم: ۸۱۸) من طریق أبي حنیفة عن 
الھیٹم عن ابن عبّاس ٹا أنه کرہ لحم الفرس. قال محمد: (ھذا قول أبي حنیفة لٹ ولسنا 
ناخذ بەء ولا نری بلحم الفرس بأساء وقد جاء في إحلاله آثار کثیرة) 

ولعل الإمام أبا حنیفة بتلئہ تعالی جمع بین الأحادیث بأنه لیس حراماً لنجاسة لحمه؛ وإنما 
هو مکروہ لاحترامہ ولکونە من آلات الجھاد؛ وقال الحصکفی فی الدر المختار: ‏ وقیل: إِن أبا 
حنیفة رجع عن حرمتە قبل موتە بثلائة أیام: 20 پأٰ'" 
افھو مکروہ کراهة تنزیهء وھو ظاھر الروایة کما في کفایة البيھقيی؛ وھو الصحیح علی ما ذکرہ 
فخر الإسلام وغیرہ؛ قھستاني. ثم نقل تصحیح کراهة التحریم عن الخلاصة والھدایة والمحیط 
والمغنيی وقاضیخان والعمادي وغیرهم وعليه المتون. وأفاد أبو السعود أنە علی الأول لا خلاف 
بین الإمام وصاحبيه؛ لأنھما وإن قالا بالحل؛ لکن مع کرامة التنزیهء کما صرح بە في 
الشرنبلالیة عن البرھان٤.‏ 

(۳۷) ۔ )٠٠٠(‏ ۔ قوله: (أکلنا زمن خیہر الخیل وحمر الوحش) حکی شیخنا فی إعلاء 
السنن (۱۷: )۱٢١‏ عن ابن إسحاق أن جابراً لم یشھد خیبر. وصحح أن الثابت عنه هو الرخصة 


کتاب : الصید والذبائح ۷ 





7 متا .”۶ 


حمد برز 


7 
5 


ہے ِ َبُو الطُامِر۔ أَخْبرَنَا ابی وَمْبٍ . ح وَحَدنَيِي يَعْفُوبٌ الدَورَة 
نَ الْنوْقَلِنُ. َالاً: عَدَتتا أبُو تام . کِلاَمْمَا عَن ابْنِ جُرَیْجء بهٰدًا الإسْنًاوِ۔ 


۹ (۳۸) وحڈثنا مُحَمَد بی عَبْ اللہ بن تُمَبْرٍ عَدَتنَا أپی وَحَفْص بُْنُ غِیَاثٍ 
و5 غٌ عَنْ مِسّام: عَنْ فَاطمَة اتا فانتت ایریا علی مس 


رج 


سُول الله الا فَأَكَلنا٥.‏ 


پچ ٭ 


وی 
۰م 


و جا َ‫ خ کے ہر جم 6 


و وو ےد ےے۔ 


۵ہ ۔ )٠+٠(‏ وحدثتاہ يَحییٰ بِنْ یحییٰ. 
ریب . حَدتتا لی اَسَامَة ۔ کِلاَهُمَا عَنْ مِشام بدا ا الاسْنا ناد 


٤ ع‎ 


سیت 


)۲۷ ۔ باب: إباحة الضب 

َ‫ 3 -.-ج- و ت۰7 

"هە٠8ْٔ‏ ۔ (۳۹) حدثنا یہ یحییٰ َحْیّىٰ بِيْ يَحْیّیٰ وَيَحْیّیٰ بن أَبُوبَ وَثتَبْبَة وَابْنُ حُجْر؛ عَنْ 

ِسْمَاعِیل. قَال يَحْیَیٰ بْنُ يَحْیَٰ 7٤‏ + ہہ" 
أَ 


ِینَار؛ سَوع ابْن غَمَرَ یَقُول: سیل ال گل عَنِ الضٔبُ؟ َقَال: ےش تت2 





علی الإطلاق؛ لا المقیدة بیوم خیبر. ویحتمل أن یکون قولە: (اأکلنا) أراد بە عامة المسلمین؛ 
ومثل ذلك فی الأحادیث کثیر وقد جمع شیخنا البنوري کل أمثلته في قصة ذي الیلین من 
معارف السنن؛ فراجعه إن شثت. 

۸۔ (۲١٣۱۹)۔‏ قولەه: (عن آسماء) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الصیدء باب النحر 
والذبح؛ (رقم: "٠‏ إلی 6۱۲"( وباب لحوم الخیل؛ (رقم: ۹ ) والنسائي في 
الضحایاء باب نتنحر ما یذبح؛ (رقم: ٤٠‏ و )٥٤٤٤‏ وابن ماجه في الذبائح باب لحوم 
الخیل (رقم: ۹. 

قولە: (نحرنا فرسً) واختلف فیه علی هشام: فروی ب بعضهھم عنه انحرنا) وروی الآخرون: 
الذبحنا) والروایتان فی صحیح البخاري: ومال النوويی لہ للجمع بینھما إلی تعدد القصتین؛ 
ولکنە بعید جداء لاتحاد الحدیث ومخرجه. ورجح الحافظ في الفتح (۹: )٣٦٦‏ أنه من تصرف 
الرواۃ فی روایتھم بالمعنیء والمستفاد من ذلك جواز الأمرین عندھم وقیام اأُحدھما في التذکیة 
مقام الآخر . وأما الذي وقع بعینه فلا یتحری؛ لوقوع التساوي بین الرواۃ المختلفین في ذلك . 

(۷) ۔ باب: إباحة الضبّ 
۹۔ )۱۹٢۳(‏ ۔ قوله: (سمع ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الذبائحء باب 


الشی ررقم ٦ء‏ والترمذي فی الأطعمة باب ما جاء ذ فی أکل الضب؛ (رقم: ۱۸۵۰)ء 


ومالك في موطأہء في الاستتذانء باب ما جاء في أکل ا3د : .)۹٦۸‏ 


۸" الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کو کی ہے ہے سے سک اک کک ا ا ا کا ا ا ا ا ا کک کا 
انث افو ولا ہے سنا 

رھ ۔(٤٤)‏ وحدَثنا تَُْبَةَ بِْنْ سعید۔ اٹ ہے می معن و رت 
بنا اللَیْثَ عَنْ تافمء عَي ابی عَمَر 0 فا0 6رت الله گلا عَنْ أَكُلِ الصٌبٔ؟ 
مات کا وہ اے یی 





قولە: (لست بآکله ولا محرْمه) به استدل جمھور الفقھاء و ا 
مالكء والشافعي؛ وأحمد: وإسحاق؛: وا, بن أبي لیلی؛ وسعید بن جبیر؛ وإبراھیم یم النخعي؛ و 
قالت الظاھریة. وقالت جماعة من الفقھاء : إنه حرام سب سی ا 
وھب؛ کما في عمدۃ القاري ( ۱۰ : : ٥٢)ء‏ ونقله ابن المنذر عن عليٍ ظلللہء کما في فتح الباري 
.)٦٦٦ :۹(‏ . وروي عن أبي حنیفة وصاحبیه أنھم کرھوہء ثم روی الطحاويٌ أن الکراهة تنزیهیّة 
کما في عمدۃ القاری: ویظھر من کلام العیني في البنایة أنه یرجح الکراھة التحریمیة وھو 
المفھوم من کلام محمد في کتاب الاآثار کما سیأتيء وھو ظاھر الھدایة وعليه المتون. 

ا و کر او ا و کا : آن النبیٔ ا تھی عن 
أکل الضب) وأعله البيھقي بإسماعیل بن عیاش؛ ولکن تعقّبه الحافظ في الفتح بأن أحادیله عن 
الشامیٔین مقبولة؛ وھو یروي ھذا الحدیث عن الشامیٔین فلا یصح تضعیف من ضغف ھذا 
الحدیث . ثم قال العزیزي في السراج المنیر (۳: :)۳۹٦‏ (رواہ ابن عساکر عن عائشة وعن 
عبد الرحمٰن بن شبل؛ وإسنادہ حسن٤.‏ 

وأاخرج محمد في کتاب الآثار (ص: ۱۷۹ء رقم: )۸۱١‏ من طریق أبي حنیفة عن 
حماد؛ عن إبراھیم عن عائشة أنه أهدي لھا ضب؛ فسالت النبي قلُ عن أکلہ فٹھاھا عنه 
فجاء سائل فأرادت ان تطعمه إِیّاء فقال: أتطعمینه ما لا تأکلین؟) قال محمد: ٴوبە نأخذ وھو 
قول أبي حنیفة کل .٤‏ 

فحمل الحافظ أحادیث المنع علی ابتداء الإسلام وأحادیث الإباحة علی ما آل إليه 
الأمر فزعم أنھا ناسخة لأحادیث المنع؛ وعکس کت قال العبد الضعیف 
عفا الله عنه: لا دلیل عند أحد للنسخ؛ وقد ثبت بالأحادیث آ سر وم" 
ولا أئل من أُن یکون استقذارہ عليه السلام مفیداً للکرامة وعلیھا یحمل أحادیث النھي) وھو 
قول الحنفیةء والل سبحانه أعلم . 

و ا و رو رر وٹ 
جزء وذلك لما أخرجه ابن ماجه (باب الأرنب؛ رقم: )۹٦‏ عئمہ أنه قال: 
یا رسول اللہ! جثتك لاأسألك عن أحناش الأرض . ما تقول في الضبّ؟ قال: جا 
آحرمه . قال: قلت: فإنی ي آکل ممًا لم تحرّم) وإسنادہ ضعیفء کما صرح بە الحافظ في الفتح 
والبوصیري في زوائد ابن ماجه . 


کتاب : الصید والذبائح ۹ڈ 





“٦۳‏ ۔ )٤(‏ وحدثنا مُحَمّدُ بن عَبْدِ الله بن نُمَيْر حَدَلنَا أبي : دا غیَيْد اللہ 
عَنْ نَافع؛ عَن ابٰن غَمَوَ قَال: اق تک کرت ال کت وَھُوَ عَلَی الْيْبَرٍ عَنْ أَکُلِ 
الحت فا0 0 وھ آ22 

٤۔‏ (۰۰) وحڈثتا غُیَیْدُ الله بْنُ سَویدِ. عَلَتَنَا یَحْیّیٰ: عَن عُبَيْدِ الو بمٹلو۔ 
فی ھٰذًا الإسْنًا۔ 

بن 06ک وحدتثناہ أَبُو الرٍیع وَكُْعَیْبَةُ قَالاً: عَلَنََا عمَاۃ ع وَحَدثیي 
ََيْر بعر 66ول ِلامنا عَنْ ایب رح وَحََگا ابو تعْر. ےت 


م۶ 


کو .ح وَعللَ اڈ و عو اللہ 5راۓرسس۸88+)0 َان: كت 
مُوسّی بْن غُفبَة ۔ ح وَعَدََنَا مَارُونُ بن سید الأَيْلِی. عَدَلَنَا ابی وہب . ت"(""0)0( 
ُلَهُمْ عَن تاع؛ عَ ابنِ عُمَر عَنِ الب َء فِي الضْبْء َعٌیٰ عدیث اللَیْثِ . 
تافم. غَيْرَ ان حییك أَيوبَ: وت اللہ کل ب ِشّب قَلمبَالهوَلمْ بعَرْنۂ. وَفِی حَدِی 
سا ال ام رَجلَ فی المَچد وَرَسُول اللہ لا عَلّی لور ۔ 

۹۔ )٣٤(‏ وحدثنا غُبَبْدٌ الله بْیُ مُعَاؤِ. عَلَنَنَا أبي. عَدَنَنَا شُعبَهء عَنْ تَوبَةَ 
ری ؿ. سَیم القُخيِيٌ. تح ازق رآ شیج وا کاؤ تن کان بڑ اضعابۃ یھ 
عشل : نوا پلخم ضَبّ َتَاهّتِ امْراً مِنْ یسا التبی 8گ: إِنَه لَحْمْ ضَبٌ. فَقَال 
رسشول اللہ ہل: ُلُراء قَإنَهُ عَلاَل. ا مِنْ طعَامِي). : 

۷۔ )٠۰۰(‏ وحذثنا مُحَمَّدُ بْنْ الْمَْتٌی. حَدَننَا مُحَمَد بْنْ ججُغفر۔ اکنا حیشت 


َ‌ عَنْْ 7.7 وْبَة الْعِبَرِيٌ. قَالَ: ۳ لی الشُعْي ٤‏ زاِك حدِیث الْحَسَنْ ٤‏ ءَنِ الخ بات : وَفَاعَد ذُت 


٢۔ )۱۹١١(‏ ۔ قوله: (سمع الشعبيّ؛ سمع ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
أخبار الاحاد باب خبر المرأۃ الواجدة؛ (رقم: .)۷۲٦۷‏ 

قولە: (فنادت امرأة) وسیأتي أنھا میمونة چنا ووقع في الروایة الاّتیة ما یدل علی أنھا 
آرادت أن یخبرہ غیرھا بکون اللحم لحم ضبٌ؛ فلمّا لم یخبروا بادرت هي فأخبرت . وفیه وفور 
عقل میمونة أمٌ المؤمنین وعظیم نصیحتھا للنبيٌ گل لأنھا فھمت مظنة نفورہ عن أکلە بما 
استقذرت منەهء فخشیت أن یکون ذلك کذلك فیتأذی بأکله لا ستقذارہ لەء فصدقت فراستھا. 
ریاخڈ که آ3 مر علی آھ ٹٹر ٹکا اتی آن بالی لا فلا شر بات ود مزع انان 
بعض الناس. کذا في فتح الباري (۹: .)٦٦٦۷‏ 

(...)۔ قوله: (أرأیت حدیث الحسن عن النبیْ قٌي؟) کان الحسن البصري "َِلّڈه یکٹر 


٤٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


‫َ 
6 





مر قریبا دن سا کت کر 0 قَال: 


یں تد فال: : قَرَأتُ ث عَلیٰ مَالِكٍِء عَنِ ابْنِ ؿْيَابء 
اي أَمَامَة بن سَهُل بی حُتَیْبِء عَن عَبْد الله : و کا کا0 َخَلت آنّا وَحَالُ بن 
کے ال ئل بَيْتَ بیتا فمو نا ََيَ بِضَبّ مَحْنُوو قَأَمْوَیٰ إَِيْ رَسُولُ الہ پل 

فَقَال بعض شف النْسوٰۃ اتی فی بْت مَيْٹونَة: أخْرُوا رَسُولَ الله گل بِمَا بُرِيدُ أَنْ 
فرع رسول اللہ لا يََ و کا غرم متا کر ال 00ا10 ت3 
یکن بِأزض قَؤمي . فَأَجدُني أَعَال+. 


ُ ہے و ڈھ ٤ے‏ :وو 


قَالَ حَالِڈ: فَاجْتَرَرثُ فَأَکَله. وَرَسُول اللہ لا بَنظرٌ 


۶۹ ۔(١٤٤)‏ وحدٹنا أَبُو الام وَعَرمَلَةُ جمیعاً عَن اب وہب . قال حَرَمَلَة: 


5 
کہ 
7 
٭ ہا 


۰ 


٤ 


1تت پب .”2 ھا ون 992 ےم 7 
خُبَرَنَا ابْنْ وَهب. أَخبَرَني بُونس فواؤ ا عَنْ اي ا ایاایںسین بن حم 


الأَلْضارئ؛ أنٗ عَْدَ الله عَبَاس 1و فا ریس لی مال 6 نٹ ال 
فَکَل مَعَ رَسُولِ الله 2ورک 21 ال پ2 اف وس 


الإرسال عن النبي ِء فزعم الشعبي أن الحامل علی ذلك حبّه لکثرۃ التحدیث عن النبىْ َء 
وإلاً لاقتصر علی الموصول؛ فاعترض علی صنیعهء وقارنه بصنیع ابن عمر وذکر أنه جالس ابن 
عمر ظلللہ مدّةء ولم یسمع منە إلا حدیثاً واحداًء وھذا یدلّ علی أنه کان یحتاط في التحدیث 
ویقل منە. ھذا ملخص ما قاله الکرماني والحافظ في الفتح (۱۳: ۲٢٤٢‏ و )۲٢٢‏ في شرح ھذہ 
الکلمة . 

٣‏ ۔ (۱۹۲۵) ۔ قوله: (عن عبد اللہ بن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأطعمة؛ 
باب ما کان النبن للا لا یاکل حتی یسمی لە فیعلم ما هو (رقم: ۱ء وباب الشواء: وقول 
الله تعالی: فان جا پِوجّل حَيیز4 [سورة هودہ آیة: 1۹] أي: مشويٗء (رقم: ٥٥٤٤)ء‏ وفي 
الذبائح باب الضب: ٤‏ (رقم: ۷٥)؛‏ وآأبو داود في الأأطعمة باب في اکل الضب: 
(رقم: ۳۷۹۴ و ٣۳۷۹۰)ء‏ وفي الأشربة؛ باب ما یقول إذا شرب اللبن؛ (رقم: ۳۷۳۰) 
والنسائي في الصید والذبائحء باب الض٘بٌ (رقم: ٣۳١٤‏ و ۱۷١۳٣)ء‏ وابن ماجه في الصید 
باب الضب؛ (رقم: ۳۲۸۲). 

۔قوله: (بضپ محنوذ) المحنوذ: المشويٌٗء وقیل : المشويٗ علی الرضف؛ وھهي الحجارةۃ 
المحماۃ. 

٤‏ ۔ )۱۹١١(‏ ۔ قوله: (آن خالد بن الولید الذي یقال لە سیف اللہ أخبرہ) ھذا الحدیث 


کتاب : الصید والذبائح ١‏ 


وَمِيَ عَالّهُ وَحَالَهُ ابْن غَبّاس. فُوَجَد عِنْنَمَا ضَبّا مَحُْوذاً . قَدْمَث بو أَخُنھا خُفَيْنَةْ بن 
الْحَاِثِ مِنْ تج . قَتَتِ القّبٌ لِرَسُولِ الله گلا وَگانَ لّمَا مم إِلْهِ معَامٌ عَقیٰ بُحَذَكَ 
ہو وَيْسَمّی لَە۔ َأمْوَیٰ رَسُولُ الله رت َقَالتِ:اَمْراٌَمَن النْسُوَة الَحُسُورِ؛ 
أَخْبِرْہٌ رَسُولَ الله وه بِمَا مَدَنْثٌ لپ نل ەمی عشۃ یا رَسُولَ اَی فَرَقَع 
رَسُولَ اللہ لا بَدَ بکۂ. تال غاۂ بژ اٹوزید: اعراة الشے پ وق الو 00 8ا 
وَلَكت لم يگُنْ برض قَزیي . فَأَجِدُني أَعَالہ>. 

َال حَالِڈ: فَاجْترَرهُ کل . وَرَسُول الله بَلظر. مم یَْهَني۔ 


۰٠۔ )٣٤(‏ وحدّثني أَبُو بر بی اللَّضْرِ وَعَبْدُ بٔن خُمَبْدٍ (قال عَبْدٌ: أخْبَرَي. 
وَقَالَ أبُو بکر: حَتَّنَنَا یقرب بْیْ کت حَدَننَا أبيء عَنْ ضالح بُن کَیْسَانَ 
عَن ابْن شْهَاب؛ عَن أَبي أَمامَة بن سَهُلء عَن تا 0,7 


_ اه دَكَلِ مَعَ رَسُولِ لله ہزڑ عل مبٹرنة نت الغار۔ وَمِیَ خَالَتّه. 1 0 
سشُولِ اللہ چة حم ضَبْ؛ ججائٹ ہو ام ید نٹ الْحَارِثِ مِن تجی. زکائٹ تخت رک 


ِنْ بي جَعْقَر ۔ وَگانٌ رَسُول الله لا لا يَأكُلَ دَينا حَتّیٰ يَعْلَمَ مَا مُو. ثُمْ دَگر بِمنْلِ حَد ِیٹ 
نس . وَزَادَ في آخرِ الّْحَیِیثٍ: وَعَدَلَهُ ا بن الأضغ غن تیٹرنة۔ زكان فی عبرقا 


ي 


8ط ہے 


١۱۔ )٠۰۰(‏ وحدَثنا عَبْدُ بْنُ حُمَیْدِ. أَغخبَرَنَا عَبْدٌ الرَزَاتی. أَحبَرنًا مَعْمَرٌ عَن 


اختلف فيه علی الزهریٌٗء ومالك؛ فروي عنھما ما یدل علی أن الحدیث من مسند ابن عباس؛ 
وروي أنه من روایة ابن عباس عن خالد والسح یں رین می فا کر الما ین او 
)٦٦٦ :۹(‏ أن ابن عباس کان حاضراً للقصة في بیت خالته میمونةء وکأنه استثبت خالد بن 
الولید في شيء منە لکونە باشر السؤال عن حکم الضبّ وباشر أکله؛ اس ساس اج 
ع4 

قولە: (وھي خالته وخالة ابن عباس) اسم أم خالد لبابة الصغری؛ واسم أم ابن عباس 
لبابة الکبری؛ وکانت تکنی أم الفضل؛ وھما أختا میمونة؛ والٹلاث بنات الحارث بن حزن؛ 

قوله: (حفیدة بنت الحارث) بضم الحاء مصغراء وقیل: اسمھا هزیلةء وبھذا الاسم ذکرھا 
الحافظ في الإاصابة )٤ؤ‏ : “٠ ٦‏ وکنیتھا ام حفیدء کما سیأتي ۂذ في الروایة الأاتیق وکانت نکحت 
فی الأعراب . 

قوله: (لم یکن بارض قومي) یعني: أرض مکة؛ ولا یمنع ذلك أن توجد الضباب في 
غیرھا من مناطق الحجاز . 


٢‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الزّخْرِیٌ ہي أَمَامة بن سَھل بی خُتيف عَن ابن عَبَامي. فان اي گلا وَنَحنْ 


7 





7و - 2 


فی بَیْتٍ مَیْمُونَةَ بِضَيِیْن مَشُوِلِیْن. ہمٹل حَِیٹھم. تم بْگز: یڈ بن الأصَمٌء عَن مَیْمُونَة. 

۲ھٛ ۔(۰٭٠)‏ وحدَثنا عَبْدُ الْمِلِكٍِ بن شُعَیْب ا حَدَتَنَا أبيء ۶ جیا 
حَدَتيٍي خَالِد بُنُ یزیڈ. ۹۸۹۸۹۳۷ٌ ٌ ْ ھھ۱۱۹۱۹۱۹)))ھ ا نا اف ت2 
سَھل أَخْبَرَهُ عَنِ ابْنِ عَبّاس. قَال: رَسُول الله گل رَمُوَ فِي بَیْتٍ مَيْمُونَةَ. وَعِند 
َالِد بُْ الَلیء لم ضَبٌ. لے بمَعْتّیٰ حَییثِ الرّهرِیٌ. 

0ئ وحدثنا ٠‏ ُحَم بن بقَار وَآَبُو بر بن تفع . ال ابْنْ نافع : أَخْبرَنَا 
غَُْرٌ عَدَتَنَا شُغبَهء عَنْ أبي بشرہ عَنْ تَ سوید بن جُبَيْرٍ . قَال: مُوِعْثُ ابی عَبَاسٍ یَقُول: 
اث خحَالّيي أَْ فی إِلیٰ رَسُولِ الله گلا سَنناً وَأقطاً وَاَضُبًا اگل مِنٗ السَمْنِ وَالأَفَط 
وََرَكَ الضٌبٌ تَمَذراً :ال عَلیَمَائِدَة رسُول الله گلا رآ ا تام کا ئل عف6 
شون الله گلا 

اجت ۔ )١۷(‏ حذثنا أبُو بَگر بن أَبي شََْة . عَدَنَنَا عَلِی بْنُ مُسْهرء عَنِ الشََْاِیْء 
عَنْ يزِيَ بِنٍ 27 . قَال: : فَعَانًا عَرُوسْ بِالْمَدِينَة. فَقَرَبِ ب لا تلَة عَقَرَ شَب . فَاکِل 
وَكَايڈ . لیت ابی عَبّاس من المَدِ۔ یرت تار ای عو حَتّیٰ قَال بَعْضُهُمْ؛ قَال 

ول الله گلؤ: دا اف ولا انهیٰ عنۂء وَلا أَحَرْْهُ کقال اب غباس: کو فان 
ما بُعتٗ تً بی اللہ قلي إلاً مُجلا وَمُحَرْماً. ن زشُول اللہ ول بَیتمَا مُو عِند مَيْمونةًء وَعِذُ 


عو ے 


اش بر ماس َحلية رخ ری زاة أخری. قب إِلَيْهھم جَوَان عَليه لحم . ُلَمًا أَرَادَ 
لئ قة ان بَأكُلَ قَالّت أ مَيْمُوتَةُ: إِنَهُ ضَبٌ. فُکَف يََۂ. وَقَال: اٰذَا لَحْمْ لَم آكَه 


قط١‏ . وَفَال لَهُمْ: راہ تاکز بن الَشل رَحَالڈ : ال ام اف 


۷۔ )۱۹٣۸(‏ ۔ قوله: (دعانا عروس) وھو الرجل الذي تزوج قریباء ویطلق علی الذکر 
والأنٹی . 

قوله: (بٹس ما قلتم) لعله أنکر منھم زعمھم بأن رسول الل قيُ لم یبیّن حکمە. 

قولە: (قرّب إلیھم جوّان) بکسر الخاء؛ وھو أفصح من ضمھاء وھذا بظاھرہ یعارض ما 
روي أنە ٹلا ما أکل علی جِوانء فأجاب القاضي والنووي عن ھذا التعارض أن المراد هنا: 
السّفرة المعتادةء ولیس الخوان الذي هو من عادة الأعاجم؛ وھو الٰذي نفي في الحدلیث 
المذکور. ولکن قال القرطبي : إِنْ النفيی محمول علی غالب الأحوال؛ ولا یعارض ما ثبت عنھم 
مرة أو مرتین. وذکر القرطبي أن الخوان ما یوضع عليه الطعام قبل ان یوضع؛ فإن وضع عليه 
الطعام فھو مائدۃ. وراجع شرح الأبي. 


کتاب : الصید والذبائح ٣‏ 





وَفَالّثْ مَیْمَونَةً: لا آگل منْ شٛىْء إلاً شٌیء یَأَکُلْ مِله رَسشُول اللہ 8ی 
٥ظ"‏ ماف وھ 2ھ یکسا 
کت أَحْبَرَني او ازع انهُ سَمعَ جَابر بْيْ عَبْدِ الله يَفُولَ: أَيِيَ 
کرت اناج تھ ضتہ: تا ان ماق تافتلا ائرں للل ود انناروائش 


و۶ ح٥ً‏ 


۹۶۹۔ (۹؛٢)‏ وحذثني سَلَمَُ بن شَبٍیبٍ. عَدَتََا الْحَسَنُ بْیُ أَغیَنَ. عَدَتََا مَعْقلٌ 
عَن ابی لیر قَال: سَأَلَّٹ جَاہراً عَنِ الضُبّ؟ فَقَال: اتا 1ی0ت 2000 5ا0 
مُمَرْ بْنْ الْحَطٌاب: الَِيٌ گل لَمْ بُعَرَنهُ. 120070 مر ا و خر رصق اکا 
طعَامٌ عَامَةِ 7ئ وَلُوْ کان عِنْدِي طَِمٹ. 

0 کت ] ان ہي عَیي عَنْ دَاوَدَ عَنْ 
أَيي نضرَةء عَنْ ابی سَەبدِ 0 . سُول اللٍء نا بازغی مَشبو. جا 
أَْ فَمَا تُيينَا؟ قَالَ 0 


: ْ‫ 74 لی اک ای کے َ‫ 71 اللہ ٤2‏ ہے ہکہ>ھ 
ےج ہت 009 
ٌ تُمَا َال رَسُول الله 2 . 


جمته. إ 
ٌْ 





۸۔ )۱۹١۹(‏ ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد اش) هذا الحدیث لم أجدہ عند غیر مسلم . 


قولە: (لعله من القرون التي مسخت) وأخرجہ ابو داود (رقم : ۵ ءکعن ثابت بن ودیعة 
فی قصة ضب مشويٗ مرفوعاً : إن أُمة من بن بني إسرائیل مسخت دوابّ في الأرض؛ وإني لا 
أدري أيٗ الدواب ھيی؟) وأخرج أحمد وابن ن حبان والطحاوي عن عبد الرحمٰن بن حسنة مرفوعاً: 
لإن أمة من بني إسرائیل مسخت دوابّ فی الأرض؛ فأخشی أن تکون هذہ؛ فأکنٹئوھا؛ وقال 
الطبري: الیس في الحدیث الجزم بن الضب مما مسخ؛ وإنما خشي أُن یکون منھم فتوقف عنه؛ 
وإنما قال ذلك قبل أن یُعلم اللہ تعالی نبيّه أن الممسوخ لا ینسل. وبھذا أجاب الطحاوي؛ ئم 
أخرج من طریق المعرور بن سوید عن عبد اللہ بن مسعود قال: سثل رسول اللہ گلا عن القردة 
وَالِخَتایرَ یر أھي مما مسخ؟ قال: إن اللہ لم یھلك قوماً ۔ أو یمسخ قوماً ۔ فیجعل لھم نسلاً ولا 
عاقبة. کذا في الفتح . 

0/0 المصنف . 


قولهە: (مضبّة مضبّة) بفتح المیم والضاد اسم ظرف؛ وقیل: ب بضم المیم وکسر الضاد ا 
ذات ضباب کثیرۃ. 


٤٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸ًٔ ۔(٥٥)‏ حدشني مُحَمّذٌ بْنْ عایم. تا ا خَدَتتا َبُو ععقیلِ الدَوْرَقِي. 
عَدَتُنتَا أَبُو تَضْرَةَء عَنْ أبي سَویدٍ؛ أنْ َغرَاِبا آیٰ رَسُول الله گلا تَقَال: إني في مائط 
ا مَضٌبّة. وَِنَه عَامّةُ عام أَمْلي ۔ قَال: لم يَجبه . قَقُنتَ : عَاوِذه. فعَاوَقهفَلَمْ يُجبه گلاٹا۔ 
نذا رَشول ١‏ اللهِ ڑل فی الله ََال: ً رای الله عَْ از عحغِبَ عَلیٰ سبْط 


َييي إِسُرائیل. حَه قُمَسَحْھُمْ دَوَابٌ یَيْبُونَ فی الأَزْضِ. قد أذري لََل هٰذَا مِنْھا رت 7 
7 [ عَنْهَا). 





 )۸(‏ باب: إباحة الجراد 


۹٣ھ‏ ۔(٥٥)‏ حدثنا آ بُو ایل الَْجَحْدَرِیٔ. کا ابو عَوَانَةَء عَنْ أَبي يَعْفُور عَنْ 
عَبْد الله بن أَبي أوْقیٰ. قال: عَرَزنًا مَم رَسُولِ اللہ 8ل سَبْمَ عَرَوَابٍ. پل الَراک 


١۔‏ (.٠.٠)۔‏ قوله: (إني في غائط) الغائط : الأرض المطئمنة. 


(۸) ۔ باب: إباحة الجراد 

٢۔‏ (۱۹۰۲) ۔ قولە: (عن عبد الل بن أبي آوفی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الصید؛ باب الجراد (رقم: ٥۵ء‏ واآبو داود في الأطعمة باب في أکل الجراد: 
(رقم: ۲ء والترمذي في الأطعمة: باب ما جاء في أکل الجراد (رقم: ۱۸۸۱ 
إلی ۱۸۸۳)ء والنسائی فی الصید؛ باب الجراد (رقم: ٦۳٥٢‏ و ۷)). 

قولە: (نأکل الجراد) حیوان معروف فيه خصائص عجیبة؛ ذکر بعضھا الشھرزوري في 
قولهە: 
لھافخہذا ہسکسر وساقانعامة وفادمتانسر: وجؤجڑ ضیغم 
حبتھا أفاعي الرعل بطنا وأانعمت علیھا جیاد الخیل بالرأس والغفم 

قیل : وله عین الفیلء وعنق الثٹورء وقرن الأیّلء وذنب الحیّةء وھو صنفان: طیّار 
ووثاب؛ ویبیض في الصخر فیترکە حتی ییبس وینتشر فلا یمر بزرع إِلا اجتاحە. کذا فی فتح 
الباري 

ا ء علی حل اکل الجراد إِلاً ما ذکرہ ابن العربي من حرمة جراد الأندلس 
لِسمّیته. ثم الجمھور و رت و رر رت 
حر وت لا یحل إلا إذا مات بسبب؛ بأن یقطع بعضه أو یسلق أو یلقی 


في النار حیّاً أو یشوی؛ فان مات حتف أنفه لم یحل. وحجھ ة الجمھور عموم قوله لان : : (احلت 
لنا میتتان ودمان؛ فأما المیتتان فالجراد والحوت)؟ وقد تقدم تخریجه فی باب میتات البحر . وکان 


کتاب : الصید والذبائح رہ 


بن 


دک٥8ًٔ‏ ۔(٠٠٠)‏ وحذثناہ أَبُو بَکُر بن أي شَيبَة وَإِسْحَاقٔ بن إِبْرَامِيمَ وَابْنٌ 
عمر۔ . جویعاً عَن ابْن غیْتةَء عَنْ أَبي يَعْثُورٍء بِھٰذًا الإِسْنًادِ۔ 

ال اَبُو بَگُرِ في رِوَايَِه: سَبْع عَرَوَاتٍ. وَقَال إِسْحَاق: ثٗ. وَفَالَ ابْنْ أبي غمَرَ: 
بث ارشع 

۱“ رارقا ئن الخ حَدَتْتَا ُْ أَبي عَدِي ح وحدثنا ابْن 


کو چو ا كِلاَمْمَا عَنْ شُعْبَةَء عَنْ أَبي يَغْفُورء بِھٰذّا الإسْنًاد. وَقَال: 
(۹)۔باب: إباحة الأرنب 

۷۲۔ )٢۳(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن الثتی. عَدَتتا مُحَمَدُ بْيْ جَغفر. حَدَلنًا شُغبَذٌ عَنْ 

قشام بن رب عَنْ أنّس بْن مَالكَ. قَالَ: کت فَسَکَوْا عَلَيْهِ 

َلكَبُوا. قَال: فُسَعَیْتُ حَتّیٰ أَذْرَکُٹھا . فَاتیّث بِھَا آبا َلْحَةَ م000 وََجْلَيْها 


ج 


لی رَشولِ اللہ پلل. قائیث با رشول اللہ پیا كت 


قیاس ھذا الحدیث أن یحل السمك الطافي أیضاء ولکن خضه الحنفیة بحدیث جابر: (ما مات 
فیە وطفا فلا تأکلوہوقد مر الکلام عليه ھناك . 
(۹) ۔باب: إباحة الأرنب 
۔ (۱۹۰۳) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الصیدء باب 

الأرنب: (رقم: ٥٥٥۵)ء‏ وباب ما جاء في التصیدء (رقم: ۸۹١۵٤)ء‏ وفي اعت باب قبول 
مدیة الصیدہ؛ (رقم: ٢۷٢۲)ء‏ وأخرجہ أبو داود في الأطعمة؛ باب في أکل الأرنب؛ 
(رقم: ۳۷۹۱)ء والترمذي في الاأطعمة؛ باب ما جاء في أکل الأرنب؛ (رقم: ۹١۱۸)؛‏ 
والنسائي في الصید باب الأرنب: (رقم: ٤٤١٣٣)ء‏ وا بن ماج ي المبك + (رقم: .)۳۲۸٣‏ 

قولە: (فاستنفجنا) یقال: نفج الأرنب أو انتفجء إِذا ثار وعداء والإنفاج والاستنفاج : 
إثارته من موضعه. وقیل: الانتفاج: الاقشعرار فکأن المعنی: جعلناھا تنتفج بطلبنا لھا . 

قوله: (بمر الظھران) بفتح المیم؛ اسم موضع علی مرحلة من مکكة و امرّا قریة ذات نخل 
وزرع ومیاہ و (الظھران) واد؛ والعامة تقوله : ١ہطن‏ مروا۔ 

قوله: (فلغبوا) بکسر الغین؛ أي : تعبواء وزناً ومعناً. 

قولە: (حتی أدرکتھا) وفي روایة لڑی فاوذ: (وکنت غلاماً حزوٗراً١‏ یعنی : المراھق۔ 

قولە: (فقبله) وزاد البخاري في الھبة: ہقلت: وأکله؟ قال: وأکل منهء ثم قال بعد: قبله" 


٢‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ت 29 9 َ‫ ہسہ-۔ ای 


خَِدَلَيَا خَالد 7> 75 الْارِ) کِلكَمُمَا عَْ شُنة 021 . وَفي حَدِیثٍ یحییٰ: 


پوَرِکھا أَوْ فَجْلَيْهَا 
)٠١(‏ ۔باب: إباحة ما یستعان بە 
علی الاصطیاد والعدوٌء وکرامة الخذف 
۳٣۔ )٥٥(‏ حة کوڑتا ش تد الله بْنْ مُعَاؤِ الْعبرِیُ. اکنا ابی کدڑنا کھ و 6 
ابن بُرَيْلَةَ الہ را یه اك بی الْمُعَئَل رَجُلاً مِنْ أَصْحَاب يَحْلِث. فَقَال لَهُ: لا 


فکأن الراوي توقف في الجزم بأکله تو روب تو 
اأُصحابه بأکله ورجاله ثقات: وأخرج الدارقطني عن عائشة: (أمدي إلی رسول اللہ گل آرنب 
وأنا نائمةء فخبأً لي منھا العجز فلما قمت أأطعمني) ولکن سندہ ضعیف. 


وقد اتفق العلماء ٭ علی جواز أکل الأرنب إلا ما روي عن عبد اللہ بن عمروء وعکكرمة: 
وابن أبي لیلی من القول بکراهتھاء احتجاجاً بحدیث خزیمة بن جزء: ٦قلت:‏ یا رسول الل! ما 
تقول في الأرنب؟ قال: لا آکله ولا أحرْمهء قلت: فإني آکل ما لا تحرمه ولم یا رسول اللہ؟ 
قال: نبثت أُنھا تدمی) یعني : تحیض؛ وسندہ ضعیف؛ ولە شواھد ذکرھا الحافظ في فتح الباري 
.)٦٦٦ :۹(‏ ولو ثبت؛ء فإنه محمول علی الکراھة الطبیعیةء ۔ والل أعلم ۔ 

وأآخرج أبو یوسف في کتاب الآثار لە (ص: ۲۳۷) من طریق أبي حنیفةء عن موسی بن 
طلحة عن ابن الحوتکیة أن رجلاً سأل عمر بن الخطاب عن الأرنب؛ فقال: لولا أني اأخاف 
أن أزید في الحدیث شیتاً أو أنقص لحدثتکم؛ ولکني مرسل إلی بعض من شھد الحدیثء فأسل 
إلی عمار بن یاسر ُء فقال: حدثنا حدیث الأرنب یوم کنا بقاع کذا وکذا. قال: فقال: آأتی 
رجل النبی قٌلُ بأرنب؛ فأمر بأکلھاء فقال: إنی رأیت دماء قال: لیس بشیءء وقال: فکل؛ 
ال تی فافقال؟ فرع ن9ا اتال سی کل خھد تلاقظ آباب' فال< آفلا عون اليض ٤ا‏ 
حکاہ شیخنا في إعلاء السنن (۱۷: )۱۹١‏ ثم قال: (وابن الحوتکیة ذکرہ ابن حبان في الثقات 
روی لە النسائي؛ فالحدیث حسن صحیحء وھو أوضح شيء في الباب وأبینە. 

)٠١(‏ ۔باب: إ[باحة ما یستعان یه علی الاصطیاد والعدو إلخ 

٥٤‏ ۔ )۱۹٥١(‏ ۔ قوله: (رأی عبد الل بن مغفل) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في تفسیر 
سورة الفتح؛ باب ه٭إذ بَايِموللک تَتَ القَّجرو (رقم: ٤٤۸)ء‏ وفي الصید والذبائح؛ باب 
الخذف والبندقة (رقم : ۷۹١۰)ء‏ وفي الأدب؛ باب الٹھي عن الخذف؛ (رقم: .)٦٢٦٦‏ 
وأخرجه آأبو داود في الأدب؛ باب في الخذف: (رقم: ۷۰٢٥)ء‏ والنسائي في القسامةء باب دیة 


کتاب : الصید والذبائح ٤٤‏ 
تُحُذِت. قَإ٥ٌ‏ رسُول الله ول گا يَكر ۔ از مان ےت َإنه 


,ھ2 ہے2 


الصَيْدُء وَلا يُنگ ہو العدُو وَلَتَهُ يَکْیرُ السٌیٌ وَیَْقَا العَيْيَ . تم راہ بَعْدَ ذْلِكَ يَحْيْث. تَمَا 


۳ 


ك: : أَخْبر2 2 َسُولَ الله لا کان یکر از بنیٰ می الْخذّف: ت 
ےو 


أَكلمّكَ کَلِمَة. کذا وَکذًا. 
)خی او کا متام کرت شرقاضفتات و یٹ 
گھمس بھٰدا الإإسْاو تَخوَه۔. 


٢٥ھ‏ ۔(٥٥)‏ وحدثنا مُحَمد و۔ ی۶3 مھ بْنُْ الْمةَ خڑکتا وہ ھ2 بن جّ سی جا وَعَبْد الرَّحْمٰن 
دی 1( : عَدنَا شُغبَة اع لا یه بی سُا رما ار و نل 


گا 9 بن 
تت:يتن- َ‫ یمظہ 6 6ے۔ ح٥ ٦‏ ےا 
ا چاو ےھ اھ وَقال ابن مَهْدی : إِنّھَا لاً تَنْکا 


ا )٥٥(-‏ وحڈٹنا آثر بر بن أبي شَيَْة, حَدَننا ِسْمَاعِیلُ بْنْ غُلية عَن بب 
عَنْ سُعید بُن ج٘بَہْ ٍ؛ اك ریب لِعَبْد الله بن مُعَثَلِ عَدّت. فَالَ: فنَهَاهُ وَفَال : إكَ 


جنین المرأةۃ (رقم: ۸۱۰٦)ء‏ واہن ماجهە في الصیدء باب النھي عن الخذف؛ (رقم: ۳۲٦٢‏ 
و .)۳۲٦۷‏ 


قولە: (یخذف) بکسر الذالء وھو رمي الإنسان بحصاۃة أو نواۃ ونحوھماء یجعلھا بین 
إصبعيه اقا ک0 والسبابةء أو علی ظاھر الوسطی وباطن الإبھام. والظاھر أآنه کان 

جا (فإنّه مھ قال الحافظ في الفتح (۹: :)٦٦۷‏ (وأطلق الشارع أن 
الخذف لا یصاد بە لأنه لیس من المجھزات: وقد اتفق العلماء ۔ إلا ما شذ منھم ۔ علی تحریم 
اآکل ما قتلته البندقة والحجر. .. وإنما کان ذلك لأنه یقتل بقوۃ رامیه لا بحدہ6 وقد أشبعنا الکلام 
فی ھذہ المسألة أُول کتاب الصید . 

قولە: (ولا یُنکا بە العدوٗ) ھکذا روي مھموزاء والأوجه فی اللغة أن یکون اینکی) بغیر 
ھمز؛ یقال : نکیت العدو وأنکیته نکایقفق أيی: اُصبت منەء وبالغت فی إیذائهء وفیه لغة بالھمں 
فعلی ھذا روایة الھمزۃ صحیحة في اللغة أیضأء کذا حققه النووي والحافظ . 

قوله: (لا أكلمك کلمة کذا وکذا) یعني: کذا مرةء وسیأتي في الروایة الأآخیرة: الا 
اأکلمك أبداً) وفيه جواز ھجر الرجل لارتکاب معصیة أو بدعةء أو مخالفة سنة ولیس ذلك من 
الھجران الممنوع؛ فإنہ الھجران لآجل حظ النفس . 


۸ء الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شول اللہ یی ََ تهَیٰ عَنِ الْحْذْفِ وَقَالَ: نَا لا يد مَيا وَلاَ تک عَدُرا کيا نے 
شی وَتفْقَاً الَْیَْ؛ قَالَ: فَعَادَ فَقَال: اك أَنّ رَسُول الله قله تھَیٰ عَنهُ تُمْ تَحْلْث! لا 


ےھ 


أكَلمْكَ بدا 


۷۔ (۰۰) وحدثناہ ابْنْ أبي غُمَرَ. حَدَلَنَا اللقَفْيُ عَنْ أَبُوبَء بِھٰذًا الإِسْنّاوِء 
وو 





(١۱)۔باب:‏ الأمر بإحسان الذبح والقتلء وتحدید لشٹرۃ 
۸۔ )٢٥۷(‏ -- 2 حَدَننَا إِسْمَاعیل بَن عَليةَ من الد 
در کت قَال: کہ 
سشُولِ اللہ 8ل فَال: ون اللَهَ تب الِحْسَان عَلیٰ کل شَيٰء۔ ِا کلم فَأَحْیوا انا 
رك دَبَحْتُم و وم الم . راڈ أُحَدُكُمْ کم و لیخ ذَبِيحَتَةا . 
۹۔ (۰۰۰) وحدثناہ يَحْیّیٰ بُیُ يَحْیّیٰ. عَدَنَنَا مُشَیْم. ح وَعَلَنَنَا إِسْحَایٔ بَنُ 


)١١(‏ ۔باب: الأمر بإاحسان الذبح والقتل وتحدید الشفرۃ 

۷۔ (۱۹۰۷۰) ۔ قولەه: (عن شداہ بن آوس) بن ثابت الأنصاري أبي یعلی المدنيی؛ هو 
وأبوہ صحابیانء وأبوہ شھد بدراً واستشھد باحد ئ8 . وسکن شداد الشامء وکان یعتبر من 
علماء الصحابةء وتوفي بفلسطین أیام معاویةء وعقبه ہبیت المقدس کذا في التھذیب . 

وحدیثہ ھذا أخرجه أبو داود في الأضاحيء باب النھي عن تصبر البھائم والرفق بالذبیحة؛ 
(رقم: ۲۸۱۰)ء والترمذي في الدیاتء باب ما جاء في النھي عن المثلةء (رقم: ١٤١۱)؛‏ 
والنسائي في الضحایاء باب الأمر بإحداد الشفرةء (رقم: ٤٥٥٥)ء‏ وابن ماجه في الذبائح؛ باب 
إذا ذبحتم فاحسنوا الذبحء (رقم: ۳۲۰۸). 

قوله: (فأاحینوا القِتة) بکسر القاف؛ اسم ھیئة من القتل والمراد الإحسان في طریق 
القتل وھیئتە وھو عام في کل قتل من الذبح والقتصاص والحدود وغیرھا. 

قولە: (فاحسنوا الذبح) هو في أکثر النسخ بفتح الذال وبکسرھا بدون الھاء في آخرہ 
بالمعنی المصدريٌء وفي بعضھا (الذبحة) بکسر الذال کالقتلةء وھو اسم ھیئة منه بمعنی ھیئة 
الذبح . 

قوله: (ولیحد احدکم شفرته فلیرح ذبیحته) الشّفرة پت السکینء وإحدادھا أن 
یجعل نصلھا حدیداء وھو تفسیر لإحسان الذبح. وکل طریق أدّی الحیوان إلی تعذیب اکثر من 
اللازم لإازھاق روحە؛ فھو داخل في الٹھيی؛ ومأمور باجتناب عنهء مثل أن یحد الشفرة بحضرة 
الحیوانء أو یذبحه ہمرأی من حیوان آخرء وما إلی ذلك. 


کتاب : الصید والذبائح اہ 


إِبراهیم . نت عَبْد الٰوَمَابٍ القَفِیٌ . ٤ح‏ گنا َبُو بکر دن نافع . غعوتتا غُنْدرٌ تا 


َك ح وَعتَّليَا عَبْدُ الله بی عَبْدِ الرّحْلرِ الذَارِمِی. بَا محمد بی بُوسٌتء عَنْ 


سُفَيَانَ . ح وَعَدَكَنَ لِسْحَاق بن إِيْرَامِيم . أعَبرنا جُرِیر عَنْ مَنْصُور۔ کلُ مُؤلاء عَنْ خَالد 
اذا يِإسْنّادِ حَدِیث ابْن غُلَيةَ وَمَعْنَیٰ حَد 


ِیيھ 


(١۱)۔‏ باب التھي عن صیر البھائم 
ة٠٥٣ً ٦‏ ثٹنا مکل ٠‏ ا عََکَتَ ہے پھ .7 جَْفَر ۱ عَتتا تا 
از اعم ذو ایت إَ تت کت قال: رت ت3 
رَسُول الله کل ان تَضْير سے رف 


(+۰) وختالھیو اعد بن عزپ۔ لگا یب کید زعیڈ الخ رن 


ان ٤و‏ 


رت شعبة 7 الإسٰتا 


> ے٦ ٥‏ سیھ رہ ٤‏ ے کے را رق ے۔ 
۲۔ (۸۸٥م)‏ 2 الله ب "ث-- حَدثنا أبی . حَدَثتا شعبَةء عَنْ عَدِي٘ 


بے و .تر پ : ے کات 42ء 
عَنْ سُوبد بْن مُبَيْر عَنِ ابْن عَبّا٘س؛ أن ای لا فَال: ٰ2 م۸ 


 )۱١(‏ باب: الٹھي عن صبر البھائم 
۸۔ )۱۹۰١(‏ ۔ قوله: (مع جدي آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الذبائح 
والصید؛ باب ما یکرہ من المثلة والمصبورۃ والمجئشمة: (رقم: ۳'ُ[")) وأبو داود فيی 
الأضاحيء باب في الٹھي عن تصبر البھائمء والرفق بالذبیحةء (رقم: ٦۲۸۱)ء‏ والنسائي في 
الضحایاء باب النھيی عن المجثمة ٭ (رقم: "6)٤‏ وار بن ماجه فيی الذبائحء باب الٹھيی عن صبر 
البھائم وعن المثلة (رقم: ۵ 


قولە: (دار الحکم بن أیوب) هو ابن عم الحجاج بن یوسف ونائبه علی البصرة وزوج أختهہ 
ذلك أوردھا أبو یعلی في مسند انس لە؛ کذا في الفتح . 

قوله: (آن تُصیّر البھائم) بضم التاء بناء علی المجھول؛ وصبر ہر البھائم : حبسھا لترمی حتی 
تثموت . ونھي عنه تحریماء ولعن من فعل ذلك لما فیه من تعذیب الحیوان دون حاجة. 


۸ء۔ (۱۹۵۷) ۔ قولە: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الجھاد باب 


٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


> ےج ۶۶ ہے و۶ َ‫ َ۰ 
لا ٦‏ شیْٹا فی الرْوخٌ غرّضا). 

بے ۔(۹+٠)‏ وحدثناہ مُحَمْدُ بْنْ بَقَار. َدَنَنَا مُحَمَّدُ بْىُ جَغْفَر وَعَبْدُ الرَّحْمٰنِ 
ےت ء بهٰدًا الإِسْتًاو مِثْلَه. 


او )۳( حرف ان ُْ ا 7 کاپ 0 لأبي کر کا 


7 


وت 020 ہت کو مَنْ فَعَلَ مَنَا؟ ان 
1 


۴٣۔ )۰٠۰(‏ وحدثني زُهَیْرُ بی عَرْب. عَلَنَنَا مُشَیْمٌ. اخْبَرَنَا ابو بشر؛ عَنْ 
سُوید بْن جُبَيْرٍ قالَ: مر ابی غمَر بِثیّان مِن قُربْش قٌذ تَصبُوا ظیْرا وَمُم یَرنونَُ ۔ وَقَد 
جَعَلوا لِصَاجب الطَیْر كُلّ حَاطِكة ِ مِنْ لِم لم روا اي عُمَر تََرّثُوا . فَقَالَ ابْنْ عَمَر: 
مَؿْ قَعَلَ هٰذا؟ لَمَي الله مَْ فَعَلَ ھٰذَا . إك رَسُول اللہ ئل لَعَنَ مُن انح شَیْتاً فیه الرُوخٌ 
مق 


٦ھ‏ دس +* ػ8“ ات 
ا ے۔سەھ :2 دیھ۔مھ ا ا ےل 8 


َخٔیٰ بُئ سُعیدء عَن ابْنِ جُرَیُج. ح 
بن بگر۔ أَخْبرَنَا ابْنُ جُرَبٔج ح وَحَتيِي مَارُونَ بْنْ 
غَيَك الله مغ ھت قَال: ال ابْيُ جْرَیْج: أَخبَرَیي أَبُو الؤَیْر؛ أَنهُ سَمِع 


في التحریش بین البھائم (رقم: ٢٥٥۲)ء‏ والترمذي في الجھاد؛ باب ما جاء في کراھیة 
التحریش ہین البھائمء (رقم ۱۷۹۰ و .)۱۷٦٢‏ 

قوله: (لا تتخذوا شیئاً فیه الروح غرضاً) الغرض: الھدف: والشيء الذي فيه الروح هو 
الحیوانء فالمعنی : لا تتخذوا الحیوان الحیٗ غرضا ترمون إلیەء کالغرض من الجلود وغیرھا 
والٹھي عنه للتحریمء وإِن مات بدون ذکاۃ في هذہ الحالة لم یحل أکلهء لن ذکاته بعد الحبس 
اختیاریة. 

۔ (۱۹۰۸) ۔ قوله: (مر ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الذبائح والصید 

ہاب ما یکرہ من المثلة والمصبورۃة والمجئمة؛ (رقم: ٥)ء‏ والنسائي في الضحایا باب 
الٹھيی عن المجثمة (رقم: ٤٤٤٦٥)ء‏ وابن ماج عن ابن عباس في الذبائحء باب النٹھيی عن صبر 
البھائم وعن المثلة؛ (رقم: ٦ء‏ والترمذي في الصید؛ باب ما جاء في کراهیة أکل 
المصبورء (رقم: .)٦٥٥٢١‏ 

(...)۔ قوله: (وقد جعلوا لصاحب الظیر کل خاطكعة) الخاطئة من النبل ما لم یصب 
الهدف؛ فکأنھم وعدوا صاحب الظیر بأن کل سھم لم یصب الغرض فھو لە. 
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جَابرَ بْنَ عَبْدِ الله يَقُول: تھی رسُول اللہ چا 


٠۔‏ (۱۹۰۹) ۔ قوله: (سمع جابہر بن عبد الل) أخرجه أیضاً ابن ماج في الذبائحء باب 
الٹھيی عن صبر البھائم وعن المثٹلةق (رقم : ۷ 

قوله: (صبراً) یعني : حال کونە محبوساًء وقتل الإنسان صبراً: ان یشدّ الرجل؛ ثم یرمی 
إلیه بالسھام حتی یموت؛ وھو ممنوع بھذا الحدیث . 

قدم تم شرح کتاب الصّید بتوفیق اللہ تعالی ضحاء الثالث عشر من شھر رجب 
(سنة: ١٤٢۱ھ)‏ وقد وقعت في تآلیفه فترات طویلة لأسفار متتابعة اعترت في أثنائە وللہ الحمد 
والشکر وأسالە تعالی أن یوفقني لإکمال باقي الأبواب حسبما یحبه ویرضاہ إنه تعالی علی کل 
شيء ند الاجا سرد" 


٤٢‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۵) - کتاب: الأضاحي 


کتاب الأاضاحي 

الأضاحیٔ بتشدید الیاء جمع أ٘ضحیّة بضم الھمزة وکسر الحاء؛ والإضحیّة بکسرھما؛ 
وھهي في اللغة: الشاۃ التي تذبح ضَحوۃ؛ ورہما یقال لە الضُحِیّة بوزن العشیة والجمع ضحایاء 
ویقال لھا : (الأضحاة) بوزن ۸ أرطاة؛ أیضاًء وجمعه الأاضحی؛ وبھا سمّي یوم الأضحی . کذا 
فی لسان العرب (۱۹: .)۲١٢‏ 

وتعریف الأضحیة في الفقه: ذبح حیوان مخصوص بنیة القربة فيی وقت مخصوص کما في 
الدر المختار. وھو مشروع من لدن سیدنا آدم لاڈ وقد قرّب ھابیل کبشاء کما في تفسیر ابن 
کثیر وذکرہ اللہ سبحانہ وتعالی بقوله: هإذ کریا قَربان فتقَبْلَ من أَحَدِهِمًا4 (سورة المائدۃ آیة: ۲۷]. ٴ 

ولم تزل الأضحیّة عبادة مشروعة في جمیع الشٌرائع والملل ویظھر من مطالعة أسفار 
الیھود والنصاری في کتبھم المقدسة أن الأضاحيٌ قبل سیدنا موسی ظلٍّللا کانت اختیاریة بالنظر 
إلی نوع المذبوح والعدد والأحوال الداعیة إلی الذبیحةء وکان کل رجل کاھنا یذبح بیدہ لنفسە؛ 
وکان طریق التقدیم أن توضع علی جبل أو فيی صحراء فتحرق؛ وانظر لعدة وقائع التضحیة قبل 
سیدنا موسی ظلٍّلا سفر التکوین ٣ :٤(‏ و٤‏ و١٤۱۷:۱‏ و۱۸ و٥۹:۱‏ إلی ۱۷ و٥۳:٤٤)‏ وسفر 
أیوب: (۱: )٢‏ وغیرہ. 

ویقال: إن الناموس الموسویٗء (وھو اصطلاح أھل الکتاب للتوراۃ) أول من وضع ترتیاً 
للنبائحء وحصر تقدیم الذبائح في عائلة مارون ظلكّل. وکانت تقدمات العبرانیین دمویة وغیر 
ریف ما غیر اللنََيْة فکالسوائبء وکاترا رطلقوت تسا پتنی نیس اغزازیل فی اليََيَة2 واما 
الدمویات فکانت علی ثلاثة أقسام وھي نمسرظلر یست سوا ان قد ےرس 
السلامة . 

فالذبیحة المحرقة تقدم ویحرق کلە؛ فلا یبقی منە غیر جلد الحیوان المذبوح للکاھن 
(لاویین :١‏ ۱۳) وذبیحة الخطایا لتطھیر من تعدی الناموس؛ ولم تکن تحرق کلھاء بل شحم 
الحیوان المذبوح فقط؛ وأما اللحم فیأکله الكھنة فيی مکان مقدس. وکان الکاھن قبل صبّ سائر 








دمھا إلی أسفل المذبح یأخذ منە بإصبعهء ویجعل منە علی قرون المحرقة . 

وأما ذبیحة السلامة فکانت للشکر لل تعالی علی بركاتەء ولطلب إنعاماتهەء ولم تکن ذبیحة 
واجبة. ولکن أمر الناموس بأن تکون الذبائح بلا عیب وعددھا بحسب استطاعة مقدّمھاء ولم 
یکونوا یحرقون منھا إلا الشحم والکلیتین . أما لحم الصدر والکتفین فکان یعطی للکاھن: 
والظاھر أن ما بقی منە کان یأخذہ الذي یقدم الأضحیة (راجع سفر اللاویین؛ الباب الثالٹ). 

وکانت هنك ذبیحة طیورء یقدمھا الخاطیء إن کان عاجزاً عن تضحیة البھائم لفقرہ؛: 
وکانت تقدم لتطھیر النساء بعد الولادۃة أو لتطھیر الذین حصلرا علی الشفاء من البرص . 

وأما المسیحیّون؛ فزعموا أن المسیح ٹلا صار ضحیّة مکفرۃ عن خطاأً بني آدم (والعیاذ 
بالله)ء فکان هو الضحیّة الأآخیرةء فلیست الضحیّة الآن مشروعة عندھم إلاً نی صورۃ العشاء 
الربّانیٔء وھي عبادة تباشرھا الکاثولیکیة من المسیحیین بتقدیم خبز وخمر؛ ثمّ یقرأً علیھما 
وبھذا تتمٌ اللبیحة . وأما البروتستانت من المسیحیین؛ فینکرون استحالة الخبز والخمر إلی لحم 
ود وینکرون عبادهة العشاء الربّانی ویقولون: إِن المسیح هو اللذبیحة الآخیرة فلا أضحیّة 
بعد ولا حول ولا قوة إلا باللہ العظیم . ۱ 

وصارت الأضحیّة عبادة عند عبدۃ الأوٹان أیضاء وذلك بتوهمھم أن في جمیع أجزاء 
الطبیعة أرواحاًء فسمّوھا آلھةء واعتقدوا أن اقتدارھا عظیمء ومعرفتھا فائقة ومدارکھا سامیة 
وإِنھا مثل البشر من جھة الشھوات والحواسٌء وتوھموا أنھا ذکور وإناثء یتزوجون ویلدون: 
وإِٹھا تاکل وتشرب؛ وتطمع في القرابین والأطیاب: وتتغذی بروائح الأطیاب ودخان الذبائحء 
وتأتي الھیاکل والمذابح طالبة فیھا الحظ والانشراح إبان الذبائح والقرابین. فکانت قرابین 
الیونائیٔین فی بادیء الأمر نباتات یحرقونھا علی المذابح مع أوراقھا وأثمارھاء ثمّ أبدلوھا 
بالبخور والاطیاب الفاخرۃ. وکانوا فی مبدأ الأمر یکرھون ذبح الحیوانات التي تعینھم علی 
أعمالھم ویعاقبون ذابحھا بالقتل . ولما أکلوا اللحم في بعض الولائم انقلبت عادات القرابین؛ 
فحسبوا دم الذبیحة تقدمة أفخر من النباتات وأصولھا. 

وکذلك کانت لکل طائفة من الوثنیّین تقالید مختلفة في تقدیم القرابین؛ وقد فضلھا البستاني 
فی دائرۃ المعارف (۸: ۲۹۹ إلی ۳۰۳). 

وکان من زعم ھڑلاء کسعا أن الذبیحة ممًّا یقوّي آلھتھم 0 0س-س+"'" 
کما حکي عنھم في دائرۃ المعارف البریطانیة (۱۰: ۲۸۹). 

وإِنٌ الله تعالی قد نجّانا بالإسلام من جمیع ھذہ الخرافات والتوعمات؛ وقال اللہ تعالی في 


٤٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





کتابه المجید: ".“”“ نا را رما رک بتالڈ اللٹویٰ ینک کلک سَکرما لہ لٹْکوا 
0۵4ب نمی 6> [سورة الحجء آیة: ۳۷]. ولیست الأضحیة في الإسلام إلا 

:ة للتقرب إلی ) کت شرعھا اللہ تعالی رمزاً لامتثال العبد بأوامر الله سبحانە وتعالی: 
تا کاملاً لما یحبه ویرضاہء وھي علامة کون العبد یخضع لأمر الله في المنشط والمکرہ؛ 
سواء کان ذلك الأمر یوافق عقله أو یخالفہ سواء کان یلائم ھواہ أو یعارضه . 

وبھذا تظھر رداءة قول من أنکر مشروعیة الأضحیّة من الملحدین فی عصرنا علی أساس أن 
ھذا الفعل لا فائدة لە في الاقتصاد الاجتماعي؛ وأنه یؤدي إلی إضاعة الأموال دون طائل: 
۳یی۶ئ۶ئٰ ۹ "ء۰ . 

ومن نظر في حقیقة الأضحیّة ظھر لە فساد ھذا القول بالبدامة ھا نت شرعت 
تِذریباً علیٰ الامتفال:ہاے الله في کل حال؛ مھما بعد ذلك الأمر عن موافقة العقل البشریٗ 
المحدود ومھما شعر فيه ھذا العقل ضرراً أو نقصاناً في الظاھر . فمن شرع یبحثٹ فیھا عن 
فوائد اقتصادیةء ومنافع مادیّةء فإلّه جھل حقیقة الأضحیّةء وقلب موضوعھا ظھر البطن وإن 
أعظم أضحیّة تقدم بھا إلی الله تعالی أضحیة سیدنا إبراھیم للا فإنہ أمر بتضحیة ولدہ 
المعصوم: ولم یکن في ھذا الأمر أیة مصلحة في الظاھر فإنه کان عند ظاھر العقل ظلماً من 
الأب علی ابنە الصغیر الذي لم یرتکب خطیئة ولا اقترف إثئماء فکان قتل نفس دون مبزّر. ولکن 
سیدنا إبراھیم للا حینما أمر به استعد لامتثالهء وخضع لە خضوعاً کاملاًء وکذلك سیدنا 
إسماعیل للا لم یعترض علی الآمر ولم یسأل والدہ: ما هو الذنب الذي اأعاقب عليه هذہ 
العقوبة القاسیے؟ وإلّما أجاب والدہ قائلاً: ٭ کات اَل ما لم سَتَجثؾ إن کا للا یں 
الضرں 4 [سورۃ الصافات؛ آیة: .]۱٤٤٢‏ 

وإن هذہ السجیّةء سجیة الخضوع الکامل والانقیاد المّام الي تقدم بھا الوالد 
والولد پ للا سمّاھا اللہ سبحانه وتعالی (إسلاماً؛ حینما قال في کتابه المجید: ٭َلَمَا أَسْلما وَتَلَث 
لین ینتا ۹۴ [سورۃ الصافات: آیة: .]٦٤٢‏ 


ون رامتوں لی رو ہہ الأفکار المادیةء وأصبحت أسیرة للأھواء فلا تبصر وراء 
المادة شیا ولا تعتبر النفع نفعاً حتی یتجلّی فيی صورۃ الفلوس والنقودں 2 والملابس؛ 
وا کا ا ا و ا مو ا من النفع؛ ولا تشعر أن أعظم 
منفعة علی وجهہ الأرض؛: ان تتقوری علاقة العبد بربّ؛ وتستحکم صلته بە؛ وأن ینیب المرء 
ویخبت إلی الله ویکسر الشھوات ابتغاء مرضاته ویتذوّق لذٰة مناجاتە والتقرب إليه. وبھذا تتکّن 
فيه المُئُل العلیا من العبدیة والإنسائیّةء وتنشأً في نفسہ عواطف الخشیة والتقوی؛ التي تمنعہ من 
الدناءۃ والفجور وغمط حیٌ الآخرین؛ والتي تتزگی بھا أخلاقهء وتتنظف بھا حیاتە ویھتدي بھا 


کتاب : الأضاحي ٤‏ 





(١)۔باب:‏ وقتھا 
۷۔ )١(‏ حدَثنا اعد يُونْس. عَلََنَا زُعَيْرَ. عَدثْنًا الاسُوَذ بَن فَيْس. ح 


و ہے کت بر ےت کے ما 


٣ .‏ تہپهہ+"ؤ 4 ,۰ کال لن گان 
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تب أَصْحِيْتَه قَبْلَ أنْ بُصَلَي ۔ أوْ تُصَلَیَ فَلَیْلبَخْ مَکاتھَا أخریٰ. وَمَنْ کان لُمْ يَلَبَخْ 
دخ ہام اللوا. 


مسیرہ؛ وإن ھذہ المنفعة تفوق ھذہ المنافع الماڈّیة الظاھرۃ في صورة الأموال والمُتع والشھوات . 
وإِنْ الأضحیّة لمن أقوی وسائل الحصول علی ھذہ المنفعة الباطنة والغذاء الروحیٔ؛ الذي إذا 
اُعوزہ الرجل أعوز الخیر کلَه. 


باب وقتھا 

١‏ ())۔ قوله: (حدثني جندب بن سفیان) بضمّ الجیمء وضم الدال وفتحھا کما في 
المغني. هو جندب بن عبد اللہ بن سفیان البْجَليّ رہما ینسب إلی جدذّہ وھو من صغار الصحابة 
سکن الکوفة ثم البصرة؛ قدمھا مع مصعب بن الزبیر وروی عنە أھل المصرین؛ کما في الإصابة 
.)۲٥٢ :١(‏ 

وحدیثه ھذا أآخرجه البخاري في العیدین؛ باب کلام الإمام والناس في خطبة العید 
(رقم : ۹۸۵)ء وفي الذبائح والصیدہ باب قول النبی قل: ا(فلیلٛطبح علی اسم الله۷ 
(رقم : ٥٥٤۵٢)ء‏ وفي الأضاحي؛ باب من ذبح قبل الصلاة أعاد (رقم: ٥٥١۵)ء‏ وفي الأیمان 
والنذورء باب إذا حنث ناسیاً في الإیمانء (رقم: ٤۷٦٢١)ء‏ وفي التوحید باب السؤال بأسماء 
اللہ تعالی والاستعاذۃ بھاء (رقم: .)۷٥٤٤‏ وآخرجه النسائي في الضحایاء باب ذبح الضحیّة قبل 
الإمامء (رقم : ۳۹۸))ء وابن ماجه في الأضاحيء باب النھي عن ذبح الأضحیة قبل الصلاۃ 
(رقم: ۳۱۹۰). 

قوله: ہلا صلّی) بسکون العین وضم الدالء أي: لم یتجاوز. وھذا إنما یقال إذا 
نا الرعل کا غاری قل آغرئراہ سی ي: أَله سلّم علی الناس بعد الفراغ من صلاته فوراً. 

قولە: (فلیذبح مکانھا آخری) ھھنا بحثان: الأاول في کون الأضحیة واجبة أو سنة؛ 
والٹاني: في وقتھا المشروع . 
الأضححّة واجبة أو سنة؟: 


أما المسألة الأولی : فقد قال أبو حنیفة تل : إن الأضحیة واجبة علی الموسر وھو قول 


۲" الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ئ‫ 


سم گو مث مەو؟٤‏ کے ےت ےم گھ أہ۔ ۔ ٤و‏ ەھ ھ؟ہ 
۸۔ (۲) وحدثنا أبُو بَکر بْنُ أبي شَیْبَةَ. حَلثنًا ابو الاخوّص سُلامُ بْنُ سُلَیْم 


ربیعة والأوزاعیٔ واللیث بن سعد والثوري والنخعي؛ وھو روایة عن مالك تَللہ تعالی؛ کما في 
شرح النووي. وھو مروي عن مجاھد ومکحول والشعبيء کما في محلّی ابن حزم. 

وقال الشافعي وأحمد : إنھا سنة مؤکدة غیر واجبةء وروي ذلك عن أبيی بکر وعمر وبلال 
وأبي مسعود البدريٗ من وبه نلاس سی مس چو شاو ھا 
وإسحاق وأبو ٹور وابن المنذر. وھو روایة عن مالك تَا . کما في المغني لابن قدامة. 

واستدل الحنفیة بدلائل آتیة : 


ہىه۔م ہرور ہے 


١۔‏ قوله تعالی : فصل ليكَ وَآ حر ل۹ (سورۃ الکوٹرہ آیة: ]٢‏ وإن الأمر للوجوب؛ وما 
رواہ البیھقي وغیرہ عن علي وابن ا ا ای و ا ا و 
النحر في الصّلاۃ ة فإِك في إسنادہ مغامز لا تقوم معھا الحجةء وقد بسطھا شیخنا التھانوی کب اللہ فی 
إعلاء السنن (۱۷: .)۲۲٢٢‏ 

۲" عن أبي هھریرة قال: قال رسول ال گل : من کان لە سعة ولم یضح فلا یقربن 
مصلانا) أخرجه ابن ماجە (رقم: )۳۱٣٣‏ وأحمد؛ وابن أبي شیبة؛ وإسحاق بن راھویةء وأبو 
یعلی الموصلی؛ والحاک وصح-ح4. وقال الحافظ في الفتح (۱۰: ۲۳ (ورجاله ثقات) وذکر 
العیني في البنایة عن التنقیح أن رجاله رجال الصحیحین سوی عبد اللہ بن عیاش؛ فإنه من أفراد 

وذکر الزیلعي في نصب الرایة أن هذا الحدیث أعله بعض المحدثین بأنه رواہ جعفر بن 
ربیعة وعبید اللہ بن أبي جعفر عن الأعرج عن أبي ھریرة موقوفاً . وکذا رواہ ابن وھب عن 
عبد الل بن عیاش عن الأعرج عن أبي ھریرةۃ. وإنما رفعه عبد الل بن یزید المقریء وحیوۃ بن 
شریح وغیرھما عن عبد الله بن عیاش عن الأعرج؛ فالموقوف أصح. 

واجاب عنه شیخنا في إعلاء السنن (۱۷: :)۲۱٢‏ بقولە: (الرفع زیادةء والزیادة من 
الثقات مقبولة؛ ولا تعارض بین الوقف والرفع؛ لأئه یمکن أن یکون أبو ھریرۃ رفعه مرة؛ وأفتی 
بە آخری؛ فسمعه الأعرج من وجھین ورواہ کذلك؛ فسمعه عبد اللہ بن عیاش من وجھین ورواہ 
کنلك: وسمعه جعفر وغیرہ من وجه واحد؛ فرووہ کذلك: فلا وجه کو المرفوع . ولو سلم 
الوقف فمثله لا یقال بالرأي؛ فیکون فيی حکم المرفوع). 

۳۔عن ابن عمر چا قال: قال رسول اللہ قل: <أقام رسول اللہ گل بالمدینة عشر سنین 
یضحًی) أخرجه الترمذي وحسّنه. 

وھذا یدلْ علی المواظبةء وإن مواظبة النبيٌ گل من غیر ترك دلیل للوجوب . 

٤‏ ۔عن جبلة بن سحیم: (ان رجلاً سأل ابن عمر عن الأضحیّة أواجبة هھي؟ فقال: ضخی 


کتاب : الأضاحی "" 32 
فو وو لی سی مہ غاب کر ما 00ء کوٹ اس کے زھرر ا کل 


رسول اللہ پل والمسلمونء فأعادھا عليهء فقال: أتعقل؟ ضحًی رسول الل گل والمسلمون١.‏ 
وظاھر جواب ابن عمر ظلله أنە أراد الدلالة علی الوجوب؛ لأن السائل إنما سأله عن الوجوب؛ 
فلو کانت الأضحیّة غیر واجبة لنفي الوجوب صراحةء ولکتّه ذکر مواظبة النبيٍ گل والمسلمین: 
وھو ممّا یدل علی الوجوب . ولم یصرّح بالوجوب کي لا يظنٌ تحتمه کتحتم الفرائض . 

٥‏ عن مخنف بن سلیم؛ قال: ٢کتّا‏ وقوفاً مع رسول الل قٍ بعرفات؛ فقال: یا أيّھا 
الناس! علی کل أھل بیت في کل عام أضحاة وعتیرۃ) أخرجە أصحاب السنن الأربعةء.وقال 
الترمذيی: حسن غریب وقوّی الحافظ إسنادہ في الفتح (۱۰: .)٤‏ والعتیرۃ: ما کانوا یڈبحونھا 
فی رجب؛ وھي منسوخة بالاتفاقء ولم تقم دلالة علی نسخ الأضحیة. 

٦۔‏ وقع في حدیث الباب الأمر بإعادة الأضحیة بذبحھا قبل صلاة العید وکذلك وقع 
الأمر بالإعادة فیما سیأتي من قصة أبي بردة خال البراء بن عازب ظلل. والأمر بالإعادة یدل 
علی الوجوب . 

واستدل القائلون بعدم الوجوب بحدیث ابن عبّاس مرفوعاً: (کتب عليٍ النحر ولم یکتب 
علیکم) لکن قال الحافظ في الفتح :)٤ :۱١(‏ (وھو حدیث ضعیف أخرجه أحمد وأہو یعلی 
والطبراني والدارقطني؛ وصحدہ الحاکم فذھل). 

واستدلوا أ٘یضاً بما سیأتي عند المصنف من حدیث أم سلمة مرفوعاً: (إذا دخلت العشر 
وأراد أحدکم أن یضحّي فلا یمسّ من شعرہ وبشرہ شیئثاً١‏ وموضع الاستدلال قولہ لا: (وأراد 
أحدکم أن یضحّي) فإنه یدلْ علی أن التضحیة متوقفة علی الإرادۃ ولیست واجبة. ولکنه استدلال 
ضعیف؛ لن المراد من أرادھا لوجوبھا عليه؛ وإنما احترز بە عمّن لم تجب عليه ولم یردھا. 
وإنما اختار هذا التعبیر ليعمٌ من یرید الأضحیة الواجبة أو النافلة. فلا یمسّ الحدیث موضع 
النزاعء واللہ سبحانه أعلم . 
وقت الأضحیۂة: 

وأما المسأَلة الثانیة ففیھا مذاہھب : 

١‏ یدخل وقتھا بعد صلاۃ الإمام في الأمصار؛ وبعد طلوع الفجر الصادق في القری؛ 
وھو مذھب الحنفیةء والحسنء والأوزاعيء وإسحاق؛ کما في المغني. 


۲۔ وقتھا بعد ذبح الإمامء فإن ذبح قبله أعاد وھو قول مالك؛ کما في الشرح الصغیر 
:١(‏ 4۹). ۱ 


۳۔ وقتھا بعد صلاة الإمامء سواء ذبح الإمام أو لاء وھو روایة عن اأحمد. 


۸ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َلمَا قضیٰ صّلاته ِالَ٘سٍ؛ تر إِلیٰ عنم قذ فبحثٍ . فَقَالَ: مَنْ کَبَحَ قَبْلَ الصّلایء فَلَيلْيَخْ 
شاه مکانھا. وم لم گن فَبَمم َلِْذَبَخْ عَلَی اسُم ۲ 
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۹أ (۰۰+) وحتثناہ تُتَِيةُ بْنُ وید ۔ حَدَننَا أبُو عَوَائَة. ح رَحَدَتَنَا ِسْخاق بن 
إَِْامِيمَ وَابنْ أَي غُمَرَء عَنِ ابْنِ غیَبْنَة . کِلاَممَا عَيِ الَسُود بْنِ فَیْسٍء بِھٰذًا الإِسْنًا تا 
وَقَالاَ : عَلَی اسُم الله - 000 


وزقےمےے> 
عس 


و۔مھ 


٠۔‏ (۳) حدَثنا غُبَيْدُ الله بُن مَُاؤ. عَنَتَنَا اخ عَدَلنَا شُعبَةٌَء عَن الأسُوو 
وع جُتْتباً البَجَل قَال: شَهڈٹ رَسُولَ الله ڑل ضلیٰ يَوْمَ اش ثحب 07 
هَنْ کَانَ کم قِبْل أَنْ يْصَلَى ود کا کا ٠‏ وَمَنْ لم یگنْ فَبّع تع پاشم الله). 


٤‏ ۔ وقتھا إذا طلعة الشمس؛ ومضی قدر صلاة العید وخطبتینء سواء صلی الإمام فعلاً أو 


ویستوي فيه القری والأمصار وھو مذھب الشافعيی وابن المنذر وداود وھو روایة 
الخرقئ عن أحمد؛ ورام جع المغني لابن قدامة (۸: ٦٦٦١)ء‏ وإن أحادیث الباب فیھا حجة ظاھرة 
للحنفیةء وقال مالك: کا سا سے اس بردة ذبحه قبل ذبح رسول اش پا 
ولکن یردہ ظاھر لفظ الحدیث : (من کان ذبح قبل أن یصلّي فلیعد مکانھا) وأوّله الشافعي بمضيٌ 
قدر الصلاۃ والخطبتین ولم آر في الأحادیث ما یژید ھذا التاویل. 

وأما آخر وقت الأضحیة؛ فالثانی عشر من ذي الحجة؛ وھو مذھب أبی حنیفة ومالك 
واحمد. وأما الشافعیٔ فقال: آخر أیام التشریقء وو الثالٹ عشر من ذي الحجة. وحکاہ 
النووي عن الأوزاعي؛ وداود ومکحول أیضاًء وھو اختیار ابن القیم في زاد المعاد .)۲۹٦ :١(‏ 

استدل الجمھور بما أخرجه مالك في الموطأً ٭ (الأضحی یومان 
بعد یوم الأضحی؟ وقال مالك: إنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثله کت 
التھانوي عَلثه عدۃ آثار عن عمر بن الخطاب؛ واہ حا وابن عمر؛ وغلئ؛ وأبي ھریرۃ 
وآنس ٹچ ٠‏ وراجع إعلاء السنن (۱۷: )۲۳٣‏ والاآثار الموقوفة في هذا في قوۃ المرفوع؛ لان 
اأوقات العبادة لا تثبت بالقیاس. ویدل عليه حدیث النھي عن ادّخار لحوم الأضاحي فوق ثلائة 
أیام أیضا ۔ 

وأَمّا الشافعيی نب ۷09 ×٭ً"" : اکلٗ فجاج مکة منحر 
وکل أیام التشریق ذبح)؛ أخرجه أحمد والدارقطني وابن حبان والبیھقي؛ کما في نیل الأوطار 
(ہ: )۱٤١‏ ولکن ذکر شیخنا التھانوي تلذ في إعلاء السنن (۱۷: )۲۳٢٣‏ أن في إسنادہ مغامز لا 

تقوم معھا الحجة. ولا شك أن مذھب الجمھور أحوط؛ والل سبحانە وتعالی أعلم. 


کتاب الاضاحي ٦۹‏ 





- 


۹۱۔ )۰٠۰(‏ حدثنا مَُمّدُ بْنْ ١‏ ٭ َابْنُ بَشار . قالا : حَدَثنًا مُحمد بن جغفر. 
متا نت دا الاسنات مل 


۲۔ )٤(‏ وحدثنا يَحّْیٰ بن يَخییٰ . أَحْبرنَا خَالِد بن عَبْ الله عَنْ مُعرّفِ گ 


ارہ عَنِ البْرَاءٍ. قَال: ضَحّیٰ خحَالي, أَبُو بر قبْلَ الصّلاًۃ. فقَالَ رَسُول الله گلاَ: ١‏ 
َال 


لخم؛ فَقَال: باون الله عِثدِي جَلَعَةً مِن الْمَعْر. فَقَال: افخ بھا لداع 
لِكَيْرك). 4 تم قَال: امَنْ ضحّیٰ قَبْل الصلاق الما دح لِنَفَيه. وَمَنْ ذُبْح بَعْدَ الصلاق قد تم 


ہوجو ستٌ 
نات 


۳ھ - )٥(‏ حدّثذا يَحَییٰ بْنْ يَحَیَىٰ خْبَرنا مُشَيْمٍ عَنْ دَاوْدَ ءَ عن الم ؛ َن 
امام بن غازِبٍ؛ ان کات 5 بَرْدَة بْنَ يْيَار دبح قَبْل ان يَلْبْع الئیے 3 نان 


٦ 


یا رَسُول ال 3 ہٰذا يَوْمٍ اللْحُمْ ذ یه فی مکروۃ۔ زائی عَكَلك تسیگیی لأظئ می 


٤‏ ۔ (١٦۱۹)۔‏ قوله: (عن البراء) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العیدین: باب سنة 
العیدین لأھل الإسلام (رقم: ۹۵۱)ء وباب الأکل یوم النحر (رقم : ۹۵۰)ء وباب الخطبة 
بعد العید (رقم: ٥ء‏ وباب التبکیر إلی العید (رقم : ۸ء وباب استقبال الإمام الناس 
فی خطبة العید (رقم: ٦‏ وباب کلام الإمام والناس فی خطبة العید (رقم: ۹۸۳۴)ء وفی 
الاضاحيء باب سنة الأضحیقف (رقم: ٥٥٥۵)ء‏ وباب قول النبيٌ ٌلُ لأبي بردۃ: ضح بالجذع 

من المعز إلخ (رقم : 7٦‏ و ۰۷٥)ء‏ وباب الذبح بعد الصلاۃ (رقم: ۰ء وباب من 
ذبح قبل الصلاۃ أعادء (رقم: ٥٥١٢)ء‏ وفي الأیمان والنذڈورء باب إذا حنث ناسیاً في الأیمان: 
(رقم: ٭٣۷٦٦).‏ وأخرجءە أبو داود في الضحایاء باب ما یجوز من السنٌ في الضحایاء 
(رقم: ۲۸۰۰ و ۲۸۰۱)ء والترمذي في باب الأضاحي؛ باب في الذبح بعد الصلاۃ 
(رقم: ١١٥۱)ء‏ والنسائي في الضحایاء باب ذبح الضحیّة قبل الإمامء (رقم: ٦۴۹٤‏ و .)٦٣۹٤‏ 
قولە: (خاليء أبو بردة) اسمه هانیء بن نیارء شھد بدراً وما بعدھاء وشھد مع علي حروبه 
کلھاء ومات في خلافة معاویة سنة( ٦١ھ‏ أو ٦١ھ‏ أو ٥ھ)‏ کما في الإصابة :٤(‏ ۱۹) وقد مر 
ذکرہ فی (ص: ۲.. 

قولە: (للك ھا لحم) یعی: لم تقع أضحیةق وإنما صارت مذبوحة لاکل اللحم . 

قوله: (جَدعَة من المعز) الجذعة ہفتحات : ابن ستة أشھر أو أقل٘ وھو یجوز في الأضحیّة 
إن کان من الضأن: أما من المعز فلا یجوز وإنما أآجاز النبيٌ قلٍ الجذعة لأبي بردۃ خصوصیة 
لەء کما هو مصرح في الحدیث . 

٥(:۰۰)۔‏ قوله: (إن ھذا یوم اللحم فیه مکروہ) اضطرب الشرّاح في تفسیرہ علی أقوال 


7-۰ 


اتیة: 


٠‏ الجزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَچيرَاني وَأَْلَ قاِی. تن ً۰ 0ف ُول الله إِ نی 


ہر ھی عھ 





علق ‫۱ 


١۔‏ ١لِلْحُمُ‏ مُنا بفتح الحاءء وھو بمعنی اشتھاء و والمراد أن ترك الذبح والتضحیة 
فیه بحیث یبقی الآأھل بلا لحم حتّی یشتھوہ؛ مکروہ. ینی یعني : أَنّني ذبحت کراھة أن تبقی في 
نوس أملي شھوۃ اللحم بترك التضحیة. ولکن ردہ القرطبي في المفھم بان فتح الحاء لا یصح 
روایة. 

۲٦۔‏ المراد من اللحم ما ذبح لغیر الأضحیةء والمراد أن الذبح لغیر الأضحیة لمجرد اللحم 
فی ھذا الیوم مکروہ. ولکتّہ لا یستقیم أیضاً بالتاقل في السیاق. 

٣۳۔‏ قد وقع ھنا حذف المضاف؛ والمراد ٦طلب‏ اللحم٢ء‏ والمعنی : أني عجُّلت نسیكکتي 
من أجل أن طلب اللحم وسؤاله في ھذا الیوم مکروہ شاقق. ورجح النووي ھذا المعنی. 

۔ المراد أن یوم النحر یکثر فيه اللحم فیملّه الناس ویکرھونەء فعجّلت نسیکتي لأطعم 
أُملي وجیراني قبل أُن یکٹر عندھم اللحم وقبل أن یملوا. وھذا التفسیر :غنذی آولی وأوفق 
بالسیاق . 

ولکن یشکل عليه ما سیأتی عند المصّف فی حدیث انس من ھذہ القصة: ٢إن‏ هذا یوم 
یشتھی فيه اللحم) وظاھرہ معارض للفظ الباب بالتفسیر الذي رجحناہ: ویؤیدہ ما وقع فيی بعض 
نسخ مسلم: (ھذا یوم؛ اللحم فیه مقروم) والقرم: اشتھاء اللحم وھو بمعنی المشتھی . ویمکن 
الجمع بین الروایتین بأن با بردۃ ذکر کلا الأمرین بالنسبة إلی حالین مختلفینء کأنە قال: ھذا 
یوم یشتھی فيه اللحم في أول الٹھارء ویکرہ في آخرہء فعجّلت ضحیّتي لیکون لحمي مشتھی لا 
مکروھاء فذکر بعض الرواةۃ جز والآخرون جزء آخر واللہ سبحانه أعلم . 

قولە: (عناق لین) قال القاضي: (ھي الأنٹی من المعز بنت خمسة أشھر ونحوھا) وقال 
الأبّي: (یشیر إلی صغرھا وأنھا ترضع بعد. وقیل: معناہ أنٹی؛ ولیس بشيء٤.‏ وجاء في تاج 
العروس (۷: ۲۷): فالأنٹی من أولاد المعز؛ زاد الأزھري: إذا أتت علیھا سنةء وقال ابن 
الانر: رک 
اللحم . 

قولە: (ولا تجحزي جذعة) الروایة ھنا بفتح التاء بوزن اترمیاء ومعناہ: لا تکفيی کما فيی 
قوله تعالی : ٭واَحْدَوَا بَومَا لا یرف وَالِڈ من وَلیوہ 4 (سورۃ لقمانء آیة: ۳۳]. وفيه ان جذعة المعز لا 
تجزي فی الأضحیة وھذا متفق عليه. 


کتاب : الأضاحي گے 





نڑھھ2۔ ۔ )٠٠٠(‏ حدذثنا مُحمّدُ بْیْ المثتٌی. عَدَنَنَا ابْنْ أَي عَدِيٌء عَنْ دَاوَدَ عَن 


‫َ 
7 


ا ٠‏ عَن الْبرَاءِ بْن تاب قَال: حَطَبنَا رَسُولٌ الله و گا يَوْمَ الَخْرِ فَقَالَ: الا يک 
أَحَد خت بصاج: ال کقال الد با ول اللِّء إِنّ ھٰذا يَوْمَ اللْحُمْ فیهِ مَکُرُوہُ؛ ثُمَ کر 
بمَعْتَیٰ < حد یب یٹ ملَیْم 

ٛ8٥‏ وو ات کے 

شون الله 5 امَنْ مَ : صَلاتتاء رَرَجّة قلتاء وَتَمَكَ تُنکَتَاء ا کل عم عق سا 
مال الی: تا اح اف َقَالَ: ٥اك‏ شی ء عَجَلَتَہُ لأَلِكَ؛ 
فَقَال : سو نتر نت قَال: اک یں وھ ا 

٦۔‏ (۷( وحتثنا مُحَمّدُ بی الْمتّی وَإبْنْ بَدَارِ (وَالَتطُ لابْن الْمْتَتّی). قَالاً: 
َدَتَنًا مُحَمَدٌ بن جُغفر۔ عَدَننَا شُعْبَةُء عَنْ ربَيْدٍ الِيَاِيْء عَنٍ غ الخ ہ عَنِ الْبْرَاءِ بن 
غازِب . قَال: ال رَسُولٌ اللہ پل : ا2 کا و برا ہا کین رن 
تلحر . فَمَنْ فَعَلَ ذَلِكَء فَقَذْ أَصَابَ مُتتا . وَمَْ َبْعء فَنّمَا هُو لَحْمٌ قدمَهُ لالہ وت 
الثُشكِ فی شَيْی؛ وَكَانَ أَبُو بُرْقَةً بْنُ ييَارِ قَذ هَبْحَ۔ . فَفَال: عثدي جَْلَعَةُ خَيْرَ مِنْ مین 
َقَالَ: ا اذْبَخھا وَلَنْ تجْري عَن أَحَدِ بَعْك+. 

۷۔ )٠٠٠(‏ حقثتا عَُيْدُ الله بن مُعَاذِ. کنا 

سَمِعَ الشُعْبیٗ: عَنِ الَبْرَاءِ بن تَاززبء عَنِ اللِْي ُء مِْله 


)+٠( 0‏ وحةشفا تيب جبد کت فلا : حَدَبُنًا اك 


ہےھے٭ےی 


اس 


2ے ‌ 6 س٥٦"‏ مت 
ھ ٭ ۵+ 
خدئثنا سشعبہ؛) عن ربیدِ 


سے وف 2-7 ون تا اد حظتا رشول اللہ ولب 
اللّخْرِ بَعْدَ الصّلاق کی تر عو 


ہر' وھ 


۹۔ (۸) وحدثني أَحْمَذ بی سَعید بُن ضَخْر الذَارِمِیٔ. کلت ابو النفتات 


٦۔-(.۰٠)۔‏ قوله: (قد نسکت عن ابن لي) قال الحافظ في الفتح ۰ ووظھر لي أن 
مرادہ أنه ضحّی لأجلە للمعنی الذي ذکرہ فی أھله وجیرانەء فخصّ ولدہ بالذکر لأنە أخصّ بذلك 
۳۷72 یٰ۰ 9 و 
آن الأضْحَة کات واجباعاي ولا لا آمر بالاعادت۔ واھ اعلم۔ 


۷۔ (...)۔ قوله: (خیر من مُينَة) وهي ما أتت علیھا سنة کاملة. 


"1٢‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَارم بن الْفَضْلٍ۔ حَدَنَنَا عَبْدُ الُوَاجد (يَعي ابی زِيَاو). کت 
ات عَدنَنِي الَبَرَاء بْنُ تَازِبِ قَالَ: ما وت ا گلا في یُزم نحر۔ فَقَال: 
ےت 07 قَال: 


ول کے و 





رت کے ہے ےل وس ے 


ہے ۔(م حەٹذا محلّڈ بْ تگار عَدَكًا مُحَمّدٌ (يَيي ابْیٌ جَعْثَر). عَدکا شڈ 
عَنْ سَلَمَةَ عَنْ أہی جُعَیَْةَ ءَ َن البْرَاءِ بن عَازِبٍ. قَال: یع ابو بُركَة قب السلاۃ کَقَال 
اَی گل : ٢١‏ اٗبْيِلَهَا؛ فَقَالَ: یا ر سُول اللِء لیس عِثدِي إِلأ جََعَةٌ (قَال شُعْبَةً: وَأَظْهُ ال) 
وَھی حَيْر مِنْ مُينّة ۰ فَقَال رَ و لھا ککاا لن کمری عز آعد اھ): 

١۔ )٠۰(‏ وحذثناہ ابْنْ الّْمُفَنَی 3 ثٍُي وَهْبُ بن جُریر. ح وَعَدَنَنَا 
ِحَاقٰ بي ِيْرَامیم. ا ابو عَایرِ الْعَقَدِیٌ. حَدَننَا شُغبَة بِهٰذًا الإِسْنّاد. وَلَمْ يَنْگر النَكُ 
فی فُلِه: هِيَ خَيْرْ مِنْ مُینة 


0ئ۰۵") رعش کھت جُیعاً 

ابْن غليّة (وَاللّفطُ لِکَمرو) قَال: عَدَكَا إِسْمَاعِیل بْنُ إِنرَاميم اوت عَنْ مُحَمَلٍ 
عَنْ أَنس. قالَ: کہ الله قلق يَوْمَ النَحْر: سَنْ گان دح قَبْلَ الصّلاق لیذ فَقامَ 
ہج 05 دا يَوْمٌيدْعَهَىٰ یه ا خم. وَدُکر مَتَة مِنْ چیرَایه. کَأَنَ 
الہ مت قَال: : وَعِندي جَلَعَةُ مِيَ اب إِلَيْ مِنْ شَاّيْ لخم: ۰ أَفأذْیَخْھا؟ فَال: 
تا فَقَال: لأً أَذْرِي أَبْلَفُث رِخَصَئہ مَنْ ہوا أم لاً؟ قال: ۲7 سُول اللہ لا 


اتا ویقال له وعب الخیر: پومسثان ا سناب من ك الب قل قبل أن یبلغ الحلم؛ 
واستعمله علي ظط ظللہه علی الشرطة مات (سنة: ٢۷ھ).‏ 

۰۔ )۱۹٦۲(‏ ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العیدین؛ باب الأکل 
یوم النحر (رقم: هم0" وباب کلام الاإمام والناس - خطہة العید؛ (رقم: )"0ء"( وفيی 
الأضاحي؛ باب سنة الأاضحیة (رقم: ٥٥٥۵)ء‏ وباب ما یشتھی من اللحم یوم النحرء 
(رقم: نے )١٥٥٥۹‏ وباب من ذبح قبل الصلاۃ اأعادف (رقم: 1٦‏ )ء والنسائي في الضحایاء باب 
ذبح الضحیّْة قبل الامامِ (رقم : ٦1ء‏ وابن ماجه في الأضاحي؛ باب النھي عن ذبح 
الأضحیۃة قبل الصلاۃ (رقم : : ۴۱۸۹). 

قولە: (وذکر هھنة) أي : حاجةء والمعنی أنە ذکر أن جیرانه یحتاجون إلی اللحم ۔ 

قولە: (لا أدري أبلغت رخصتہ من سواہ) إلخ : کأنه لم یطلع علی أن النبيٌ گل صرح لأبيی 


کتاب : الأضاحي "٣‏ 


لی 
)۷ ٛس 


إِلَٰ کَبْشُيْن فَذَبْعهْمَا فَقَامٌ الَاس إِلیٰ عَنَيْمَة فَتوَرَعُومَا۔ 
٣ء‏ 0 حدثنا مُحَمّدُ بْنُ غُیَيْدٍ الْعبَرِی. َدَلَنَا عَمَاذ بن رب رت 
کا . سے کے وق 
وَمِشَامٌء عَنْ مُحَمیٍِ ل و ا أَن رَمُولَ 0ت ٹم حَطبَ فَأمَر مَنْ 


فاؤ نے ئل الگا ان می دشا ثمٌ گر بِوثلِ حَییثِ ابٰنِ عُليْة 


یی 


سو می وحذّثني 2 و تج عَدَتا کت (یمٔبي بن وَرْ5ا۵) . 
ےر کے 


تع قَال: تا ناف آک بڈبغرا کم گال: 0 0+" تلئیڈ کہ 
در پمثل حَیِیٹِهِمًا. 


(٢)-ہاب:‏ سنّ الأضحیة 
٥۵۔ ()۱١(‏ کت عَمَد ْنُ یو دنا میں تا َبُو الژییْر عَنْ ججاہر۔ 


فَال: قَالَ رَسُول اللہ گی: دا تَلْیٰ ٠‏ الا ان اتک فا حر تا 
الضان۷٢.‏ 


ا 


لا مت 


بخوا إ 


5 


برەة أن جواز الجذعة خصوصیة لە ولیس حکماً عامَاً لجمیع المسلمین . 
قولە: (او قال: فتجرعوھا) شك من الراويی؛ ومعنی کلیھما واحد؛ والتوزع : التشغرق؛ 
والتجرع من الجزع وھو القطع والمراد أنھم اقتسموھاء والغنیمة تصغیر الغنم یعني : أُن الناس 
عمدوا إلی قطیع من الغنم فاقتسموھا بینھم . 
)٢(‏ ۔ باب: سن الأضحیّة 
٣۔ )۱۹٦۳(‏ ۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجە أبو داود فی الضحایاء باب ما 
7 020 وا حا و ساس ناأعاقوی یو الافاس رق ۹. 


قوله: (فتذبحوا جذعة من الضأن) أجمع الفقھاء علی أن الجذع إِنّما یجزیء من الضأن: 
ولا یجزیء في المعز ولا في البقر والإبلء وإنّما یجب فیھا الثنيّ . وقد حکي عن ابن عمر 
والزھري أنھما لا یجیزان الجذع في الضأن أیضاًء وحدیث الباب حجة علیھما إن صحت نسبة 
ھذا القول إلیھما . وحکی عنھما الأبي أن الجذع من الضأن لا یجزیء إِلاّ إذا لم یتیسر الثنیٔ 
استدلالّ بحدیث الباب لان ذبح الجذعة مشروط فيه بتعسّر المستة. ولکن حمله الجمھور علی 
الندب؛ والمراد أن الأعلی والأفضل هو التضحیة بالمسنّةء فلا ینبغی العدول عنھا إلا إذا 
تعششرت؛ وذلك قولہ لا : (نعمت الأضحیة الجذع من الضأن٥‏ أخرجە الترمذي وأحمد عن أبي 


ا الجزء الٹالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مُحہ مُحَمَد بْنْ بگر. و 
جُریج۔ از از لق الا میع عازن قد لاد یا َکُول: صَلَیٰ بنا اي قله يزَ 


النخْر بالْمَِينَة. َكَقَُمَ رِجَال فَتَحَرُوا. وَظَنُوا آن اي پا فُذ نحَرَ. مَأَمَر الكْی قلل مَنْ كَانَ 
حر قَبَْهُ أَنْ ید بِنَخر آَحَر۔ وَلأَ یَنْخرُوا حَتّیٰ رت حر الب ل2 . 


ہھریرة ظلله. وأخرجہ ابن ماجه عن أم بلال بنت ھلال عن أبیھا أن رسول ا ٌٍّ قال: (ہیجوز 
الجذع من الضأن ضحیة) ورجال إسنادہ ثقات أو مقبولون کما فی نیل الأوطار )۳٣٤٣ : ٤(‏ 
وجواز الجذع من الضأن في کلا الحدیثین مطلق عن أي شرط. 

وقال إبراھیم یم الحربي: (إنما یجزیء الجذع من الضأن لأنه ینزو فیلقح؛ فإذا کان من المعز 
فو ےت حکاہ ابن قدامة فی المغنی (۸: ۳. 

ٹم اختلف الفقھاء في تفسیر الجذع؛ والٹنی؛ فالجذع من الضأن والمعز عند الحنفیة 
والحنابلة ابن ستة أشھرں والٹني منھما ما تم لە سنة ودخل في الثانیة. 

وأما عند الشافعي کل تعالی فالجذع من الضأن والمعز ما استکمل سنة وطعن في الثانیة 
ولو أجذع قبل تمام السنةء أي سقطت آسنانه أجزأ. کما في الاقناع للشربیني الخطیب 
)۲٥۹ :٢(‏ وما ذھب إليه الشافعي في تفسیر الجذع هو المشھور في مذھب المالکیةء کما في 
شرح الأبی .)۲۹٢ :٥(‏ 

وأما الجذع والثني من البقر والإبل فلا خلاف فیھماء فالثنیْ من البقر ما تم لە سنتان: 
ومن الإبل ما تم لە خمس سنین؛ وما دون ذلك جذع. واتفق عليه الأئمة الأربعة . 

وسبب الاختلاف في تفسیر الجذع من الغنم ھو الاختلاف في اللغةء وذکر الترمذي في 
جامعه عن وکیع قال: ۸ الجذع یکون ابن سبعة أو ستة أُشھر؛ وقال الجوهري في الصحاح 
:)۱۱۹١ :۳(‏ (وقد قیل في ولد النعجة: إِلَه یجذع في ستة أشھر أو تسعة أشھر وذلك جائز في 
الأضحیة*. وقال ابن قدامة في المغني (۸: :)٢٢٦‏ هقال أبو القاسم : وسمعت أبي یقول: 
سألت بعض أھل البادیة : کیف تعرفون الضأن إذا أجذع؟ قال لا تزال الصوفة قائمة علی ظھرہ 
ما دام حملاّء فإذا نامت الصوفة علی ظھرہ علم أنه قد أجذع). 

٤۔‏ (١٦۱۹)۔‏ قوله: (سمع جابر بن عبد اش) لم أجدہ عند غیر المصنف من الائمة 
الستة . 

قوله: (ولا ینحروا حتی ینحر النبئ ق2 بہ استدل المالکیة علی عدم جواز التضحیة قبل 
تضحیة الإمامء ومذھبنا أنه یجوز إذا کان بعد الصلاۃء وھو مذھب أحمد کما قدمناء والمراد من 
حدیث الباب عدم الجواز قبل صلاة الإمام بدلیل ما سبق من الأحادیث؛ وفیھا جواز النحر بعد 
صلاة الإمام دون التقید بکونە بعد نحر الإمام. ۔ والل أعلم ۔. 


کتاب : الأضاحي "٤‏ 





۷ك۷َٔ ۔ )۱١(‏ وجڈفت تی و مصز عَتتَا لیت ہت وق 
؛ أن 


تل ا ےت فُکایًا 08ت۳یھ0)( . قَلَكَُ 
لرسُول الله پل . کَقَال: اضَخ بہ أَنكٌَ٤.‏ 


قَال تید : عَلَیٰ صحابته . 


مج ٤‏ نر 0 ٤‏ کہہے ےک کے َ‫ ٥‏ َ‫ >5 ہم ۶ 
۸۔ )۱٦١(‏ حدَّثنا أَبُو بَگر بُٔنْ أبی شَیْبَة. حَدَتْنَا یَزیڈ بْنْ مَارُونَء عَنْ مِشّام 


٥۔ )۱۹٦۸(‏ ۔ قوله: (عن عقبة بن عامر) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی الوکالةء باب 
وکالة الشريك في القسمة وغیرھاء (رقم: ۲۴۰۰)ء وفي الشرکةء باب قسمة الغنم والعدل فیھاء 
(رقم: ))","ٌ٠۰‏ ۰- الأضاحي؛ باب قسمة الامام الأضاحي ب بین الناسء (رقم: ۷ء وباب 
أضحیة النبيٌ گلا بکبشین أقرنین ویذکر سمینین؛ (رقم: ٥۵ء‏ والترمذي في الأضاحي؛ 
باب ما جاء في الجذع من الضأن في الأضاحي؛ (رقم: ۱٥٥١‏ و ١٥٥۱)ء‏ والنسائي في 
الضحایاء باب المسنّة والجذعة (رقم: ١۷۹‏ إلی ۴۸۲ٴ٦)ء‏ وابن ماجه في الأضاحيء باب ما 
تجزیء في الأضاحي؛ (رقم: ۵۱۳۹ 


قولە : (یقسمھا علی أصحابه ضحایا) قال ابن المنیر: (یحتمل أن یکون المراد أنه أطلق 
علیھا اضحایا)باعتبار ما یژول إليه الأمر؛ ویحتمل أن یکون عیّنھا للأاضحیة؛ ثم قسمھا بینھم 
لیحوز کل واحد نصیبهء فیؤخذ منە جواز قسمة لحم الأضحیة بین الورثة ولا یکون ذلك بیعاء 
وھي مألة خلاف للمالکیة کذا في فتح الباري (۱۰: .)٥‏ 


7 ری 6ر کر مکی وھ اڑا وھو في سن الجذع؛ وفيی الروایة الاأَتیة 


قوله: (ضخ بە آنت) وکانت ھذہ رخصۃ لعقبة بن عامرہ کما کان مثلھا رخصة لأبي بردة بن 
نیار المذکور فی حدیث البراء بن عازب قال البیھقي : وقد روینا ذلك من روایة اللیث بن سعد) 
ٹم روي ذلك بإسنادہ الصحیح عن عقبة بن عامر قال: (اعطاني رسول اللہ گل غنماً أقسمھا 
ضحایا ؛ ہین أصحابي؛ فبقي عتود منھاء فقال : ضح بھا أنت ولا رخصة لأحد فیھا بعدك٤.‏ قال 
انی ینداسی اس تا رھارس سار شا تال کے سر اعت 
أصحابه غنماًء فاعطاني عتوداً جذعاء فقال: ضح بەء فقلت: إنە جذع من المعز أضحّي بە؟ 
قال: نع ضح بهە فضخیت؟ قال النووي : وھذا الىحدیث رواہ ابو داود بإٰسناد جید حسن: 
ولیس في روایة أبي داود امن المعز* ولكتّه معلوم من قوله: (عتوداء ومذا التأویل الذي قاله 
الببھقي وغیرہ متعین٢.‏ 


٦ء‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الدستَوَائِیٔ عَن يَحْي' بن أبي گثیر؛ عَنْ بَعْجَةً الْجْهْيْ ہ عَنْ غُقبَة بْن ار الْجْهَنْرْ . قَال: 


و٤‎ 


سم رہ سُول اللہ گل فِبنًا معاب شا خی 1 08 
جَذغ. فَقَال: اضح ب بھا۔ 
مل "رت وت عبْ امن الذارمی ک۱ 


بن 0 ا مث خارز ا اش ا شود الله .2 ےت 
تس ہول عَثْتَاۂ. 
)٣(‏ ۔باب: استحیاب الضحدۂةء ونیجحھا میاشرة 
بلا توکیل؛ والتسمیة والتکبیر 
٥۔ )(١۱۷(‏ حدّثنا و قتیبّة بن سعید. حَدَتنتَا اص عَوَائَةٌ عَنْ قفَتَامةٌ صن ات 


قَال: نے مسا سم وت ۵ا کھ رس کس کت 


۹ 


٦۔‏ (۰٠۰٠)۔‏ قوله: (عن بعجة الجھني) هو بعجة (بفتح الباء وسکون العین) ابن عبد اللہ بن 
بدر الجهنئء روی عن أبیە وله صحبةء وذکرہ مسلم في الطبقة الأولی من أھل المدینةء مات 
(سنة: ١٠٠ھ)‏ ولە عند البخاري ھذا الحدیث الواحد فقط کما في فتح الباري .)٤ :۱١(‏ 


 )۳(‏ باب: استحباب الضحیٰةء وذبحھا مباشرة إلحخ 

۷۔ )۱۹٦١(‏ ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الحج؛ باب من بات 
بذي الحلیفة حتی أصبحء (رقم : ١٥٥۱)ء‏ وباب رفع الصوت بالڑھلال: (رقم: ۸٥٥۱)ء‏ وباب 
التحمید والتسبیح والتکبیر قبل الإھلال عند الرکوب علی الدابةء رقم ١٥٥۱ء‏ وباب من نحر 
هديه بید (رقم ۰٠ء‏ وباب نحر البدن قائمة (رقم: ٤ء‏ و ٥۱۷۱)ء‏ وفی الجھادں 
باب الخروج بعد الظھرء (رقم: ۲۹۵۱)ء وباب الارتداف في الغزو والحج؛ رو 1۹) 
وفي الأضاحي؛ باب أضحیة النبئ قُ بکبشین أقرنینء (رقم : ٥٥٤٤)ء‏ وأخرجہ الترمذي في 
الأضحیةء باب في الأضحیة بکبشینء (رقم : ۷٢٥۱)ء‏ وأبو داود في الضحایاء باب ما یستحب 
من الضحایاء (رقم: ۲۷۹۳ و ٢۲۷۹)ء‏ والنسائي في الضحایاء باب الکبش؛ (رقم: ٦۳۸۵‏ 
إلی ۴۸۸٦)ء‏ وابن ماجه في الأضاحيء باب أضاحي رسول الل گل (رقم: .)۳۱٣۷‏ 

قوله: (بکبشین أملحین) اوس ای و وبیاض والبیاض آأکثرء ویقال: هو 
الأغبر وھو قول الاصمعی؛ وزاد الخطابی: هو الأبیض الذي فی خلل صوفه طبقات سودں 
ویقال: الأبیض الخالص؛ قاله ابن الأعرابيء وقیل: الذي یعلوہ حمرۃ. واختلف في اختیار ھذہ 
الصفةء فقیل: لحسن منظرہ؛ وقیل: لشحمه وکثرۃ لحمه. کذا في الفتح. 


کتاب : الأضاحی ۷" 
اي . فبْعَهُمَا يہ وَسَکیٰ وَكبْر. وَوَضَمَ رِجْلَه عَلَیٰ صِفَاجهِمَا. 

۱ھ - (۱۸) حدثنا یَحْیّیٰ بْنٌ يَحْییٰ. أَحبرَنَا وَكیغ؛ ٠‏ عَنْ شُغبَةَء عَن فَتَادَهٗ عَنْ 
أفْن: تاق2 حم سر0 اللر ظا بِكبْشَیْرَ . مُلَحَیْرَ ان ٠‏ فَال: وَرَأَيْتةُ يَلَبَْهُمَا بیّیو۔ 
اھ انفعا کت 7ن کت کے 

۲چ۰ھ٘ ۔(.) بچوہت 2 کت . دنا ر رت جج 
جة شُغبَة. أَخْبرَني فَتَادَۂ قَال سے قرلن: مھا سرت الله لا بملله 

تر ےت 


0 "عءھَ“* عَدَتََا ابْن اي عَدِیٌء عَنْ سَعیدِ عیلِ؛ عَنْ 


کک 


اد عَنْ انس؛ عَن اللْیْ 8ل . بملله. غَيْرَ أَنْ قَال: وََقُول: ہام الب وَاللَهُ ابر . 


قوله: (اأقرنین) فیه استحباب التضحیة بالأقرنء وأنه أفضل من الآجم؛ مع الاتفاق علی 
جواز التضحیة الآأجم وھو الذي لا قرن لە خلقةء واختلفوا في مکسور القرنء والمذھب عندنا 
أنه یجوز إلا أن یبلغ الکسر إلی المخٌء فإنه لا یجوز لأنه یژدي إلی خلل في الدماغء وراجع رد 
المحتار :٦(‏ ۳۲۳). 

وأآخرج أبو عوانة هذا الحدیث من طریق الحجاج بن محمد عن شعبةء فزاد فیه: اسمینین) 
وفیه استحباب التضحیة بالسمین من الحیوانء وعلّق البخاري عن أبي أمامة بن سھل اکَتّا نسمّن 
الأاضحیة بالمدینةء وکان المسلمون یسمّنون) ووصله أبو نعیم في المستخرج. 

وأآخرج أبو داود عن جابر ظللل : اذبح النبيَ قلل کبشین أقرنین أملحین موجوئین٤؛‏ 
والموجوء: الخصئ؛ وفيه جواز الخصيٍ في الأضحیةء وقد کرهه بعض أھل العلم لنقص 
العضوء ولکن ھذا لیس عیباًء لأن الخصاء یفید اللحم طیباً وینفی عنه الزھومة وسوء الرائحة. 
ولا یعارض ما أخرجه الترمذي من حدیث أبي سعید؛ وفیه أن لا ضحی بکبش أقرن فحیل؛ 
والفحیل ضد الموجوءء لأنہ یحتمل أنہ قليِ ضحی بالموجوء مرة وبالفحیل أخری؛ واللہ سبحانہ 
أعلم . 

قولە: (ذبحھما بیدہ) فیه أنه یستحبّ أن یتولی الإنسان ذبح أضحیته بنفسه؛ ولا یڑکل في 
ذبحھا إلا لعذر وحینئذ یستحب أن یشھد ذبحھاء وإن استناب فیھا مسلماً جاز بلا خلاف؛ وإن 
احغات اکا اگراد ریکر اتا وعةالمعافی ‏ ولا یکر اتا الس ولا بجی نم 
عن الأضحیةء کما في رد المحتار :٦(‏ ۳۲۸). 

قولە: (علی صفاحھما) بکسر الصادء وھو صفحة العنق؛ أي جانبه؛ وإنما فعل ھذا لیکون 
أبت لە وأمکنء لثلا تضطرب الذبیحة برأسھا فتمنعه من إکمال الذبح أو توذیە. 


٣ 


۸ الحزء الثالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح 


8“ (۱۹) حدثنا مَارُونُ بن مَعْرُوفي. عَدَننَا عَبْدُ الله بٔنُ ومب. ا: مال 
کت ٛ: أَغبرَني أَبُو صضَخْرء عَ يَزِيد بن فُسَيْطء ٤‏ عَنْ غُروَةَ بن ارب عَن عَایمَة؛ 
شرل اللہ وو ائر پکیی ار فی تو وت َبَلطُرٌ فی سَوَاو۔ ا 


سے 


يضحی ہو۔ َقَالَ لھا : لیا عَائِفَد ء مَلَمَي الْمیَة فان (اشْحَذِيھَا بِحَجَرِا فَفعَلتْ 


"٠خ‎ 


و ًرو 


.0 1 0 مھ 07 (ّاسم الله اک تن 


۹۔ )۱۹٦۷(‏ ۔ قوله: (عن یزید بن قسیط) بضم القاف مصغراًء وھو یزید بن عبد اللہ بن 
قسیطء رہما ینسب إلی جذّہ وھو مدني من رجال الجماعة وثقه النسائي وابن حبانء وقال ابن 
حبان رہما أخطأء وقال أبو حاتم: لیو و2 وقال ابن عبد البر: قد احتج به مالك وھو 
هی افتاتن کتا فی۔الصلیت:(۴۲۴۰:۱۱). 

قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود فی الضحایاء باب ما یستحبّ من 
الضحایاء (رقم: ۲۷۹۲). ٠‏ 

قولهە: (یطأً في سواد) المقصود الإشارۃ إلی سواد رجليه. والبروك في سواد إشارة إلی 
سواد رکبتیە؛ والنظر في سواد إشارة إلی سواد حول عیليه. 


قولە: (هلمّي المدیة) بنثلیث المیم وسکون الدالء وهي السکینء وھلمّي: أ 

قولە: (اشحنیھا بحجر) أي حدّدیھاء والشحذ: فیا وقد کے لیکون 
أسرع في إزھاق الروح وأقل في الإیلام. وقد مر الأمر بالإحسان في الذبح . 

قوله: (ثمْ ذبحه؛ ثم قال: باسم ال إلخ) قال النووي: ہفيه تقدیم وتأخیر؛ وتقدیرہ: 
(فاضجعہء وأخذ في ذبحہ قاثلاً : باسم الله اللَهِمَ تقبّل من محمد وآل محمد وأمتہ مضحیاً بہ٥؛‏ 
ولفظة ۷ ثم؛ ھنا متأولة علی ما ذکرتہ بلا شك. وفیە استحباب إضجاع الغنم في الذبح وأُنھا لا 
رت بارکة بل مضجعة: لأنە أرفق بھا. وبھذا جاءت الأحادیث وأجمع المسلمون 

تفق العلماء وعمل المسلمین علی أن إضحاعھا یکون علی جانبھا ا" لأنه أسھل 

5 .َ‫ فی أخذ السکین بالیمین وإمساك رأسھا بالیسارا. 
مسالة اشتراك أھل البیت في شاۃ واحدة: 

قوله: (تقبّل من محمّد وآل محمّد) استدل به النووي ٴَلن علی جواز تضحیة الرجل عنه 
وعن أھل بیته واشتراکھم معه في الثواب؛ قال: ہ وھو مذھبنا ومذھب الجمھور وکرهه الثوريٗ 
وأبو حنیفة وأصحابه٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنەه: الاشتراك علی معنیین: الأول: أن تقع الأضحیة عن 





کے یرجھ وھ او وا و 9ئ وو 6اوہ عو کو و ۷ک اع و 6 0 00ر فدہ راو وہ ور 0 6مھ 9 7 





ایس ت0 إلی غیرہ ۔ والكاني: ان یکون الاڈ مرالواق اف الشاہ وع 
الأأضحیة عن اکثٹر من واحد۔ فان کان النووی لو اراالعی الارلا: فما نقله من خلاف أبي 
حنیفة فی ذلك غیر صحیح؛ لأنه تل لا یکرہ لرجل ان بہت ٹراٹ أَفْحیته إلی الَحَرَینَبِالْعاً 
عددھم ما بلغ: وعليه یحمل حدیث الباب: وإن أراد المعنی الثانیء فإنه لا یقول بە الشافعیة 
ارشا: 


وتفصیل المسألة أن الشاة الواحدۃ لا تجزیء إِلاّ عن واحد عند أبي حنیفة والشافعي؛ نعم 
یجوز لە أن یشرك من شاء ذ کی آجر التضحة“ بطریق ۴ة الٹرات ولکن الذیي یشارکە في الأجر 
بھذا الطریق لا تبرأً ذمته عن أضحیته إِن کانت واجبة عليه. 


أما مذھب الحنفیة فھو مشھور فی ھذا الباب . وأما مذھب الشافعیة فكکذلك. یقول 
الشربیني الخطیب في الاقناع :)۲٦٢ :٢(‏ اوتجزیء الشاۃ المعینة من الضأن أو المعز عن واحد 
فقطء فإن ذبحھا عنه وعن أھله؛ أو عنه وأشرك غیرہ في ثوابھا جاز؛ وعلیھما حمل خبر مسلم: 
ضحی رسول اللہ گل بکبشین وقال: اللّھمٌ تقبّل من محمد وآل محمد ومن أمة محمد؛. وقال 
الرملي في نھایة المحتاج (۸: .٦‏ واوالشاة عن واحد فقط. واما غخیر اللّهَعٌ مذاعن 
محمّد وأمة محمد فمحمول علی أن المراد التشریيك في الثواب لا في الأضحیة٢.‏ 


وأما المالکیة فلا یقولون بالتشريك في الملك: ویختارون التعبیر بالتشريك في الاجر؛ 
ولكنّ الأضحیة تسقط عندھم عن الذي أشرکە المضي في أجر أضحیتە؛ بشرظ اؤایکوت قرینا 
لس تلق غلَة ول تیرعا وآ یکرت ساکتا: بعد تتان رآحلی فإن اختلت هذہ الشروط أو بعضھا 
صارت الأضحیة لحماً ولم تجزیء عن المالك ولا عمن أشرکە. روما ا شروط لیا ادا أدخل 
غیرہ معهء وأما لو ضحی عن جماعة لم یدخل نفسه معھم فجائز مطلقاء حصلت ھذہ الشروط أو 
بعضھا أم لا. ھذا ملخص ما في الشرح الصغیر للدردیر (۲: ۲ ھ۶ )٣٢٤١‏ والخرشي علی 
مختصر خلیل (۳: .)٣‏ 


وأما الحنابلةء فتجوز الشاة الواحدة عندھم عن المضحي وعن أھل بیته وعیاله. قال 
الموفق في المغني (۱۱: ۷ ال بأس أن یذبح الرجل عن أھل بیته شاةۃ واحدة أو بقرة أو 
بدنةء نص عليه أحمد) وقال المرداوي فی الإنصاف :٤٤‏ ۷): (وتجزیء الشاة عن الواحد بلا 
نزاع وتجزیء عن أھل بیته وعیاله علی الصحیح من المذھب؛ نص عليه وعليه أکثر 





)١(‏ فإن کانت الأضحیة نافلة جاز الإشراك فی الآجر بھذا الطریق بلا خلاف؛ أما إذا کانت واجبة فعلی 


٦/٠٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


997 9 کر و ا 9 9 00 99ڈووا وو وا وو و وو تی و آھو سو وییو یں چپ ھتوی وی سای سن 





الأصحاب؛ وقطع به کثٹیر منھم. وقیل: لا تجزیء وقدمه في الرعایة الکبریء وقیل: في 
الثواب لا فی الإجزاء. 

استدل الحنابلة والمالکیة بحدیث الباب؛ والجواب عنە أنه کان تشریکاً في الثواب فقطء 
ولم تسقط الاضحیة عن المشرك (یفتح الراء)ء لأنہ یل آشرك أ ران مار تر ا ا 
ذلك أسقط الأضحیّة من الأمّة کلھاء فکذلك تشریکە أھل بیتە لم یکن إلا تشریکاً فی الأجر؛ 
ولم تسقط بہ أضحیتھم . 

اکر لھا سنا فی عو وم سکع ان ہار قال: و 0اس 
ویر رت تا 
تری؟. 

وہما أخرجه ابن ماجه والحاکم عن أبي سریحة قال: (حملني أھلي علی الجفاء بعد ما 
علمت من السنة کان أھل البیت یضهحًون بالشاةۃ والشاتین والآن ینحلنا جیراننا). 

واجاب عنه شیخنا في إعلاء السنن (۱۷ : :)۲٢٤٢‏ افھو حجة لنا لا علیناء فإنا لا نقول 
بوجوب الأضحیة علی الموسر عن أولادہ ولا عن زوجتە؛ وإنما عليه أن یضحي عن نفسە؛ 
وهذا هو مراد أبی بي آبوب وأبي سریحة ان الأغنیاء المیاسیر لم یکونوا یضحون عن أولادعم 
الصغار ولا عن أُھل بیتھم حتی تباھی الناسء ولأجل ذلك قال أبو سریحة: کان أھل البیت 
یضحون بالشاۃ والشاتین؛ ولو کان ذلك لاإشراك لم یکن حاجة إلی أزید من شاۃ أصلاًء ولکن 
الیسار إنما 5ای ولایکون لاھل البیت إلا قیٔم واحد أو اثنان غالبا فااجل ذلك 
کان أھل البییت یضحون بالشاة والشاتین ولم یکونوا یضحون عن الصغار ولا عن الکبار الفقراء 
حتی تباھوا بذلك؛ فلا دلیل فیه لٍ فیه علی إجزاء الشاة عن أھل البیت کلھم إذا کانوا اأُغنیاء) . 

اویؤید ما قلنا قول أبيی سریحة حذیفة بن أسید: افحملني أهلي علی الجفاء بعد أن علمت 
کک و و اک ا رواہ الطبراني ورجاله رجال الصحیح (مجمع :٤‏ ۱۸) 
تلق باھ یو عا الو وی یت و در کال اب می مل مسر ا 
فی سو دا متا بے ھا ا کے فان ملا کی وس 
)٥٤ :۳(‏ وفيه تأیید لما قلنا . 

قال شیخنا: الو جاز الشاة الواحدة عن أکثر من واحد فلا بد أن تجوز البقرة عن أکٹر من 


کتاب : الأضاحي ۷۱ 





)٤(‏ ۔باب:جواڑ الذبج بکل ما آٹھر الدمہ 
إلا السن والظفر وسائر العظام 
٥ھ‏ ۔ )٢٢(‏ حدکتا مُحَمد بْنْ ا المُتتی لئ آ٭ٴ"ًَِو.""" 
سوا عَدَتَيي ا اض ء عَنْ عَبايًَ بن رِفَاعَةٌ بن رَافع بن حَییجء عَنْ رافع بن ح ست 


بھی 


يَارَسَوَلَ الله 4 نا لا فی الْعْدد عدا ڈو وا می فان کل : و و وو و و و ج60 و و لو وو نی و 


لا تجوز الشاة الواحدۃ إلا عن واحدء وھو القیاس؛ لأن الشاة أدنی ما تجوز بە الأضحیة؛ فلو 
اشترك فيه الائنان أو الأکثر کان المضحًی بە عن کل واحد النصف أو الثلث أو الربع أو أقل من 
ذلكء فلا یکون الشاة أآدنی ما تجوز بە الأضحیةء ولم یکن لتخصیص أھل البیت معنی؛ إذ لما 
جاز التضحیة بأقلْ من الشاة فأھل البیت الواحد والبیوت الکثیرۃ سواء6 واللہ سبحانه وتعالی 
أعلم . 
)٤(‏ ۔ باب: جواز الذبح بکل ما أٹھر الدم إلخ 

٠۔ )۱۹٦۸(‏ ۔ قولەه: (عن رافع بن خدیج) مذا الحدیث أخرجه البخاري في الشرکة؛ 
باب قسمة الغنم (رقم: ۸ء وباب من عدل عشرة من الغنم بجزور في القسم: 
(رقم: ۷ك" وفيی الجھاں باب ما یکرہ من ذبح اللإابل والغنم في المغانم (رقم: ۷ْٰعف)" 
وفي الذبائح والصیدء باب التسمیة علی اللبیحة؛ (رقم: ۸ء وباب ما أنھر الدم من 
القصب والمروۃة والحدید (رقم: ۳٣َّّ,")ء"‏ وباب ل١‏ یپلڈکی بالسن والعظم والظفر: 
(رقم: ٥٥۵۰۰)ء‏ وباب ما نذّ من البھائم فھو وحش؛ء (رقم: ۰۹٦۵)ء‏ وباب إِذا أصاب قوم غنیمة 
فذبح بعضھم غنماً أو إہلاّ بغیر أمر أصحابه لم تؤکل؛ (رقم: ٥٥٥۵)ء‏ وباب إِذا نڈڈ بعیر لقوم 
فرماء بعضھم بسھم فقتله وأراد إصلاحه فھو جائز (رقم: ٥٥٥٤)ء‏ وأخرجه الترمذي في 
الأحکام باب في الذکاۃ في القصب وغیرہء (رقم: ۱٢٤١‏ و ۹۲٢۱)ء‏ وأبو داود في الأضاحي؛ 
باب الذبیحة بالمروق (رقم: گکرہ۔ ا و الضحایاء باب الٹتھی عن الذبح بالظفس 
أُعحذما (رقم 7 0 و 00-233 وارہ کو کچ جو باب ذکاةۃ العاۃ موا 
(رقم: ۳۲۲۲). 


قوله: (ولیست معنا مُدٌی) جمع مُدیة بضم المیم وھو السگین. یحتمل أُن یکون مرادہ 
أنھم إذا لقوا العدوٗ صاروا بصدد أن یغنموا منھم ما یذبحونه ویحتمل أن یکون مرادہ أنھم 
یحتاجون إلی ذبح ما یأکلونە لیتقووا بە علی العدوٌ إذا لقوہء وکرھوا ان یذبحوا بسیوفھم لئلا 
یضر ذلك بحدڈھاء فسأل عن الذي یجزیء في الذبح غیر السکین والسیف . ولذلك زاد في روایة 
للبخاري : (أفنذبح بالقصب؟۲. 


۲۲ الحزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اَل اج اتی ئک ار لئ زیر ائۓ الو نکر لی الم اش کم اتد 


قوله: (أاعجل) أي: أعجل ذبحھاء والمراد أن لك أن تختار للذبح شیئاً غیر السکین مما 

قولہ: 5او أآرني) اختلف الشراح في ضبط هذہ الکلمة وتفسیرھاء وذکر الخطابي فيه 
وجوهاًء وآخرون وجوعاً تتلخص في ما یلي: 

١‏ ھو (أرِنہ بفۃ بفتح الھمزة وکسر الراء وجزم النون بوزن (ا٘طغ؛ صیغة أمر من الإرانةء وھو 
الھلاك یقال: أران ت إذا ملکت مواشیھم + کو عضاوت افلکھا ڈیا ولکن حمله أھل 
اللغة علی البعد والتعسٌّف؛ لن الرانة لا یتعدی؛ والفعل هنا متعد . 

۲۔ هو (أرزٍ؛ بفتح الھمزۃ 5ق وع لاف رون نا یرنو: 
إذا أدام النظر إلی شيء وہ أِم الحرٌ والذبحء ولا تفٹر 

٣۳۔‏ هو (أرني) من الاإراءةء یعني: أرني ما ترید أن تذبح بە الحیوانء لأخبرك ھل یجوز بە 
الذبح أو لا ۔ وھو اختیار الأصیليء کما حکی عنه الحافظ في الفتح . 


٤‏ ۔ ھو ا ارْنی؟ بسکون الراء وأصله ‏ ارنی؟ بکسر الراء بالمعنی المذکورء فأسکنت الراء 
تہ تخضفاً۔ 


٥‏ ۔ ھو هإرن+ بوزن (افھم) من آرن پأرّن: إذا نشط وخفت: والمراد: خف واعجل لا 
تقتلھا خنقاًء وذلك ان غیر الحدید لا یمور فی الذکاۃ مورہ. ولکن هذا التاویل لا تساعدہ الروایة 
علی أنه مخالف للقیاس الصرفی أیضاًء لأن القیاس أن یکون (إیرن٤.‏ 

٦۔‏ وقع فيه تصحیف؛ وکان في الأصل ١آرٌز؛‏ والمعنی : شدّ یدك علی النحرء ذکرہ 
الخطابي وجعلە أقرب الجمیعء ولکن اعترض عليه العلماء بأنه مخالف للروایة. 

هذا ملخص ما في شرح النووي وفتح الباري (۹: ۹٦٣٢)ء‏ وجامع الأصول لابن الأثیر 
:٤(‏ ۹۲). 

قولە: (ما أنھر الدم) أي : أساله وصبّه بکثرة شبه مجری الماء في الٹھر. وذکرہ أبو ذر 
الخشني بالزاء من النھز بمعنی الرفعء وھو غریب . کذا في فتح الباري. 
۱ قوله: (وذکر اسم الل) أي : عليهء وکلمة اعليه) ھنا محذوفةظق٘ وقد صرح بھا البخاري في 
الشرکة وتقدم الکلام علی اشتراط التسمیة مبسوطاً في کتاب الصیدء ولل الحمد. 

. (لیس السنّ والظفر) (السن؛ و (الظٌفر١‏ منصوبان علی الاستثناء بلیس ویجوز الرفع 
ایضاھ ئ2 الس ال ا والشئر ساعان والر الازل اوت الا ھا مزیدت ہرابات آعری جاء یا 
بإلا ستاً أو ظفراً؛ ۔ والل أعلم ۔ 


کتاب : الأضاحي ۳ 


وَسَأَحَدْثكَ. آما السَیُ فَعَظُم. وَآمًا القُثْرْ فَمُدی الْعَبَکُوه فال: : وَأَصبّا تهْبَ إہل وَكتم: تد 
مِلھا بمیڑ. فَرَمَاہُ رَجْل بِسَهُم فحَبَس. کَقال رسُول اللہ 8ہ : ان يِهذِہ الإبلِ أَوَإِدَ کأَوَہیِ 


قولە: (وساحدلك) الصحیح أنه مرفوع من کلام النبیَ ُء وجزم أبو الحسن بن القطان 
فيی الوھم والإیھام بأنہ مدرج من رافع بن خدیجء وردہ الحافظ في الفتح (۹: .)٦۷٦‏ 

قولە: (آمًا السنٌْ فعظم) قال البیضاوي : (ھو قیاس حذفت منە المقدمة الثانیة لشھرتھا 
عندھمء والتقدیر : أما السنّ فعظمء وکل عظم لا یحل الذبح بەء وطوی النتیجة لدلالة الاستثناء 
علیھا) وقال النووي : ا معنی الحدیث : لا تذبحوا بالعظام فإنھا تنجس بالدم؛ وقد نھیتکم عن 
تنجیسھا لأنھا زاد إخوانکم من الجن) وقال الحافظ في الفتح (۹: :)١٦٦۹‏ ١لا‏ یقال: کان یمکن 
تطھیرھا بعد الذبح بھا لأن الاستنجاء بھا كذلكء وقد تقرر أنه لا یجزیء6. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وقد علّل بعض العلماء منع الذبح بالسنّ والظفر بأن فیە 
ٹیا للحیوانء وحاصل جمیع ھذہ العلل أن اللیح بھما مکروہ ولکن لو فعل ذلك أحد 
حصلت الذکاة مع الکراهة إذا کان السنّ والظفر منزوعینء أما إذا کانا تاقیووم تععل ہا 
الذکاۃء لآن الموت حینئذ یحصل بالخنق؛ وراجع رد المحتار :١(‏ ۲۰۸). 

قوله: (وأمًا الظفر فمدی الحبشة) أي وهم: کفار وقد نھیتم عن التشبّه بھم؛ قاله ابن 
الصلاح؛ وتبعه النووي؛ واعترض عليه بأنه لو کان کذلك لامتنع الذبح بالسکین وسائر ما یذبح 
بە الکفار . راو ھا ای سر ا وأما ما یلتحق بھا فھو الذي یعتبر فیه التشبیه 
لضعفھا. ومن ثم کانوا یسألون عن جواز الذبح بۂ بغیر السکین وشبھھا. 

وقیل : نھي عن السن والظفر لن الذبح بھما تعذیب للحیوانء ولا یقع بە غالبا إلاً الخنق 
الذي لیس هو علی صورة الذبح وقد قالوا: إن الحبشة تدمي مذابح الشاة بالظفر حتی تزھق 

وھذا کل عندنا إذا کان الظفر قائماً. أما إذا کان مقلوعاً تحصل منە الذکاۃ مع الکرامة کما 
قدمناء ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (وأصبنا نھب إبل وغنم) وزاد البخاري في الذبائح : (وکان النبيْ لَلِهُ فی آخریات 
الناس) وفي روایة أبي الأحوص: ٦‏ وتقدم سرعان الناس فأصابوا من المغانم؛. والحاصل أن 
بعض الصحابة تعجّلوا فأصابوا إبلاً وغنماً کغنیمة من العدو. 

قولە: (فنڈ منھا بعیر) أي : هرب نافراً. 

قولە: (فحبسە) أي : أصابه السھم فوقف. 

قولە: و ا و و أي : غریبة متوحشةء ویقال : آبدت البھیمة تابد 
(من باب ضرب) أبوداء أي: توحشت 


۷ء الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
الوَخُشِ . َإذَا عَلَبَكُمْ مِٹھا شَیْٰةء فَاضتمُوا به هکَذّا). 
٦۔‏ (۲۱) وحدّثنا إِمْحَاق بْنْ إِبْرَاهِيمَ اا2 کا وَكِيمٌ۔ ھ77 


سُوید بُن مَسْرُوقٍء عَنْ آپیوء عَنْ عَبَایَةً بْنِ وِفَاعَةً بُنِ رافع بْنٍ حُییج؛ من راقع بن 
غییچ:ٍ . فَالَ ےت ےت ِنْ ََاَة. ۲ ھھھَھَ"('" . 


آغریت کی یت ا یت 





قولە: (فاصنعوا بە ھکذا) دل ھذا الحدیث علی أن الحیوان المستأنس إذا تونخش بحیث لا 
یغلب الإنسان عليه صارت ذکاته اضطراریة مثل الحیوانات المتوحشة الأآخری؛ فلا یجب ذبحھا 
و نحرھاء وإنما یکفي فيه ما یکفي في الصیود من إصاہتھا بالسُھم وغیرہ وإنھار دمه بعد 
التسمیةء وھو مذھب جمھور العلماء؛ خلافا لما حکی النووي من مالك وربیعة واللیٹ وابن 
المسیبء والحدیث حجة علیھم . 

١۔‏ (..٠.)۔قوله:‏ (بذي الحلیفة من تھامة) قال الحافظ في الفتح ۹: :٦۲٦‏ (وذو 
الحلیفة هذا مکان غیر میقات المدینةء لأن المیقات في طریق الذاھب إلی المدینةء ومن الشام 
إلی مکة؛ وھذہ بالقرب من ذات عرق بین الطائف ومکة؛ کذا جزم بە أبو بکر الحازمي 
ویاقوت. ووقع للقابسي أنھا المیقات المشھور؛ وکذا ذکر النووي؛ قالوا: وکان ذلك عند 
رجوعھم من الطائف سنة ثمان. وتھامة اسم لکل ما نزل من بلاد الحجازا. 

قوله: (فأمر بھا فکفثت) بضم الکاف مبنیاً للمجھول؛ أي: قلبت وأریق ما فیھاء وذلك 
لأآنھم کانوا قد انتھوا إلی دار الإسلام والمحل الذي لا یجوز فيه الاکل من مال الغنیمة 
المشترکةء فإن الأکل من الغنائم قبل القسمة إنما یباح في دار الحرب . 

ٹم رجع النووي کل أن الإکفاء إنما وقع للمرق؛ دون اللحمء لأن في إراقة اللحم إضاعة 
لمال مشترك لا یتصوّر مثله من النبيّ گلا . ولکن یرد عليه ما آخرجه أبو داود من طریق عاصم بن 
کلیب عن أبيه وله صحبةء عن رجل من الأنصار قال: (أصاب النٌاسٌ مجاعة شدیدۃ وجھد 
فأصابوا غنماً فانتھبوھاء فإن قدورنا لتغلی بھا إذ جاء رسول الل قُِ علی فرسهە فأکفا قدورنا 
بقوسە ثم جعل یرمل اللحم بالتراب؛ ثم قال: إن النھبة لیست باأحل من المیتة وذکر الحافظ 
في الفتح أن ھذا الحدیث جید الإسنادء ورجح أن اللبئ للُ أکفأھا بما فیھا من اللحم مبالغة في 
الزجر؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (ثم عدل عشراً من الغٹم بجزور) یعني في قسمة الغنیمةء قال النووي کِلڈ: اھذا 
محمول علی أن ھذہ کانت قیمة هذہ الغنم والإبلء فکانت الإبل نفیسة دون الغنم. بحیث کانت 
قیمة البعیر عشر شیاہء ولا یکون ھذا مخالفاً لقاعدة الشرع في باب الأضحیة في إقامة البعیر 


کتاب : الأضاحی ٥ء‏ 





ح؛ۓج+٭ ٤ ٥‏ ہے ےج کے 2:28 ْ+َُ٠٦-۰‏ وڈ ٥‏ 7ئ 

۷۔ (۲۴) وحدَثنا ابْنْ أي غُمَرَ. حَدَثنًا سُفَيَانْء عَنْ إِسْمَاعیل بن مُسْلمء عَنْ 

٠ ‫َ‏ وو ھ رم ےےء۔صے و صیبھ ٤ے‏ ےج وی ا ٥‏ کیو ہے سھمً 
سعیدِ بن مسروق؛ عَنْ عَبایة عَن جدو زافع . ٹم حدنییه عمر بن سُعیدِ بن مسروق؛ عَنْ 
٤‏ 22 رہ کرےےم“ ٥ه‏ مے ۰ 4 سو ے۔ظً 2-7 کم َ‫ 5 ک َ 
ابی عَن عَبَایه بن رِفاعَة بُن رافع بُن خَدیج؛ عَنْ جُذدو. قَال: فَلنَا: يّا رَسُول ا ٭ نا 


0 بے شاو ا ا ہے وو ات 277 َ ای کو 6ں سے سج ہس کے رہ 
لاو العَڈوٌ عُدا. وَلَیْس مَعَتَا مُدی. قُنُدگی باللیط؟ وَدَگر الْحَیِيثٌَ بقِصّی. وَقَال: فَتَدٌ عَلَا 





مقام سبع شیاہ لأن ھذا هو الغالب في قیمة الشیاہ والإبل المعتدلة. وأما عذہ القسمة فکانت 
قضیة اتفق فیھا ما ذکرناہ من نفاسة الإبل دون الغنم؛ وفیه أن قسمة الغنیمة لا یشترط فیھا قسمة 
کل نوع علی حد٥6.‏ 

واستدل إ[سحاق تل بحدیث الباب علی أن البدنة في الأضحیة تجزیء عن عشرةۃ؛ وروی 
مثله عن سعید بن المسیب؛ واستدلوا ۸+00 الترمذي (رقم : )۱٥١۷‏ وابن ماجە 
(رقم: ۵۹ءکعن ابن عباس؛ قال: لکتا مع رسول الل قٌكٍ نی سفر؛ فحضر الأاضحی؛ 
فاشترکنا فيی الجزور عن عشرة؛ والبقرۃ عن سبعة). 

وقال الجمھور: إنما تجزیء البدنة عن سبعةء وھو قول الأئمة الأربعةء وروي ذلك عن 
علي وابن عمر وابن مسعود وابن عباس وعائشة لن وبە قال عطاء وطاوس وسالم والحسن 
وعمرو بن دینار والثوري والأوزاعي وأبو ور کما في المغني لابن قدامة (۱۱: .)۹١‏ 

واستدل الجمھور بما سیأتي عند المصنف من حدیث جابر: انحرنا بالحدیبیة مع 
النبيْ گل البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة٥‏ وقال أیضاً: انا نتمتع مع رسول الل گلا فنذبح 
البقرة عن سبعة نشترك فیھا٤.‏ 

وأما حدیث الباب فھو في قسمة الغنیمة؛ لا فی الاشتراك فی الأضحیة؛ والقسمة فی 
الغنیمة إنما تقع علی ساس التقویم؛ فکان البعیر الواحد یساوي عشر شیاہ في القیمةء فوقعت 
القسمة علی ذلك الأساس . وأما الاشتراك في الأضحیة فأمر تعبّدي لا یختلف باختلاف القیمة. 
وأما حدیث ابن عباس فقد عارضه ما أخرجه أحمد وابن ماجه عنہ ظاللہ : ان النبیٔ قُ أتاء 
برجل فقال: إن عليْ بدنة وأنا موسر ولا اجدھا فاشتریھاء فامرہ النبی قت ان یبتاع سبع شیاہ 
فذْبحن)ء وإذا تعارض حدیٹثان لابن عباس لئ فالترجیح لما وافقه عليه جابر ظلہء علی أن 
حدیث ابن عباس الذي یدل علی اشتراك العشرۃ فی الجزور لیس فيه ما یصرح بأن 
النبي کل ورھم علی ھذاء واللہ سبحانہ أعلم. وراجع أیضاً إعلاء السٹن (۱۷: .)٥۰٢‏ 

۲۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (فنذگي باللیط؟) بکسر اللام وھي قشور القصب٠‏ ولیط کل شيء 
قشورہ والواحدۃ لیطق وھو استفھام بحذف الھمزۃء ووقع في روایة لأبي داود (أفنذبح 
بالمروۃ؟) وھي الحجارۃ البیضاء وھو محمول علی أنھم سألوا عن کلیھماء فذکر أحد الرواۃ ما 
لم یذکرہ الآخر. 


دا الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بعیز مِٹھا . فَرمينَاء 7 حَتّیٰ وَمَضنَاہ. 

نی یوار فا رکا و عو ا اک 
غَنْ سید سَوید بْن مَسْرُوق بِھٰدًا الإِسْنّادِء الْحَدِیثٗ إِلَیٰ آخجرو بِنَمَايه 7افت نٹ متا 


1ت ۶ 


مُدی افنذبح بالقھ لَقَعَب . 





۹ھ ۔ (۲۳) وحتثنا مُحَمَّدُ بن الَلیدِ بْن عَبْدِ الْحَمِیدِ۔ عَدَننًا مُحَمَدٌ بَيْ جَفي. 
عََنتا ےت + ْ سُوید بْن مَسْرُوقِء عَنْ عَبَایَةً بْن رِفَاعَة بْنٍ رافع؛ عَنْ رافع بن - خییج؛ 


ںو ے 


َنَه قَال: پا مل الف نَا لاقُو الْعَدوَ عَدَا ۔ وَلَيْس مَعنَا مُدّىء وَسَاق الیگ . کت 
يَذگُر: َجل اق ۶0 ۷ 


)٥(‏ ۔باب: بیان ما کان من الٹھي عن اکل لحوم الأضاحي بعد ٹلاٹ 
في اول الإسلام. وبیان نسخه وإباحته إلی متی شاء 
۰٠۲۷۹ھً‏ ۔ )٢٢(‏ حدّثني عَبْدُ الْجَبَارِ بن ٤ا‏ لعلاف کن مات حَدَتَتَا ال هُريٛء عَنْ 
أَبي عُبَي. قَال: قَهذْث الِْید مَمَ عَلَيْ بْن أبي ظالب. . فَبَدَأ بالصّلاَۃ کا وی تل 


ِن رَشول اللہ نَھَاتا سی سای دس مس سک 





قولە: (حتی وهصناہ) أي : راہ رمیا نید وتیل: امقطنا إلیٰ الأارض> وقیل: 
شدخناہ وفی بعض الئسخ (ارهصنا:۴ بالرای أي: حبسناہ. 


)٥(‏ ۔ باب: بیان ما کان من النھي عن اکل لحوم الأضاحي إِلخ 
٤۔‏ (۹٦۱۹)۔‏ قوله: (شھدت العید مع عليْ بن أبي طالب) ذا الحدیث أخرجه أیضاً 
البخاری في الاٴضاحي؛ ان ما بوکل من لحم الاضاحس دنا ص28ء/) " ٥۰٥۷ہ۱)‏ 
(رقم: ٤‏ رر .)٦٦٤٤‏ 


قوله: (إن رسول ا پل نھانا) إلخ : قال القاضي : الهذا الحدیث من روایة سفیان عند 
أعل الحدیث علة في رفعهء لن الحفاظ من أصحاب سفیان لم یرفعوہ ولھذا لم یروہ البخاري 
من روایة سفیان؛ ورواہ من غیر طریقه قال الدارقطني : ھذا مما وھم فیهە عبد الجبار بن ن العلاء 
لأن علي بن المدیني وأحمد بن حنبل والقعنبي وأبا خیثمة وإسحاق وغیرھم رووہ عن ابن عیین* 
موقوفاً. قال: ورفع الحدیث عن الزھریٗ صحیح من غیر طریق سفیان؛ فقد رفعه صالح ویونس 
ومعمر والزبیدي ومالك من روایة جویریة؛ کلھم رووہ عن عن الزھري مرفوعاً. هذا کلام 
الدارقطني؛ والمتن صحیح بکل حال ۔ والل أعلم -) کذا فيی شرح النووي. 


کتاب : دی ۷ 


ان آم6 ہے 


۱ھ )٢۵(‏ حتدنی خزتلا تن نا ابْنّ هب . حَدقيي یت٠‏ عَن ايْنْ 
يهَاب . عَدَليي آبُو یو مل ابی أَزمَر اَل شڈ الْیڈ مع عَمَر بن الحطابٍ. قَالَ: ڑ 


ٗ٭ 
ل۷۷ 


ََ 
کرت ۳ کت رت نَ فَقَالَ: إِن 


8" """۷۰۰"“ ا سے حَدَثنًا ابْنْ 
أَجي ابْنِ شِهّاب . ح وَعَتَننَا حَسَيْ الْعْلَوَاہ ئ. عََككَا یقرب بی ِرَامی: حَدَتََا أبيء صن 


7 ٢ھ‏ عبیْ بقع میں اما فک لان امن مَعْمَرٌ كُلْهُمْ عَنِ الزھرِی 
بهٰدًا السا مثله. 


۳۔ )۲٦(‏ وحدَثنا ثُتَِبَة بن سَعیدٍ. عَنَتَنَا لَيْتٌ رای محمد و رع 
کنا اك ٭ عَنْ نافع عَي اب عُمَرَ عَن ال گل ؛ أَنُ قَان: ہلا یَأئُن آ حَدٌ بن لُحُم 


ْ 


75 
نتر کے 


٠ 


کھ٭ ھ۸ 


ضجیته فوی تثلائة و أیام. 


ج7 


۱ك ٰ۵ًٔ ۔(٠)‏ وحدّثني مُُحَمَدْ بْنُ 


سای . حَدَنتتا يَحییٰ بَنْ معیِں عنِ ابيٍ جُریچ. 
ح وَحَدَثيْي مُحَمّذُ بْنُ رافع. کا اخ ای فُدَيكَ. اخبرتا الشَحَاھ یٹنیا بن عُتْمَان). 


ےےِے۔ 


قوله: (أن ناکل من لحوم نسکنا بعد ثلاث) سیأتي في حدیث عائشة في هذا الباب أن ھذا 
الحکم منسوخ صرح النبيٌ قلُ ہنسخە. ونسب النووي إلی عليٍ وابن عمر أنھما قائلان بتحریم 
الإمساك والادخار فوق ثلاث عملاً بحدیث الباب جس ہیہ رلک ختق یکنا 
التھانوي في إعلاء السنن (۱۷: )۲۷٢‏ أن حدیث علي طللہ في الباب حکایة لحکم منسوخ ولیس 
مذھباً لە؛ فإنه قد أخرج أحمد في مسندہ )١٤١ : ١(‏ عن علئ عن النبیٔ گل أنه قال: اٹھیتکم 
غن لحوم الأاضاحی ان تحبسرفا بعد ثلوث؛ فان سوااعا بدا لکم؛ ولکن فی سندہ غلی بن زید بن 
جدعان. وأجاب الطحاوي والعینی عما روي عن علی بأنه قال ذلك حین أصاب الناس الجھد 
سار ان لاحات سور العلق :ا لرغاشہرت او واحلل الطضاریٰ علی تا ضا ھراٹھر 
من أن علیاً إنما خطب بھذا وعثمان محصورہ وکان أھل البوادي ألجأتھم الفتنة إلی المدینة 
فأصابھم الجھدء ورجحه الحافظ في الفتح :۱١(‏ ۲۸). 

٦۔‏ (۱۹۷۰) ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأضاحي؛ باب 
ما یڑکل من لحوم الأضاحي وما یتزود منھاء (رقم: ٥۷٦۵)ء‏ والترمذي في الأضاحي؛ باب 
کرامة کل الأضحیة فوق ثلائة أیامء (رقم : ١٥٥۱)ء‏ والنسائي في الضحایاء باب النھي عن 
أکل لحوم الأضاحي بعد ثلاث وعن امساکە: (رقم: .)٦٢١٤٤‏ 


٢٣۸‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِلاَهُمَا عَنْ تاؤع؛ عَنِ ابنِ غُمَرَء عَنِ اللَْيْ قلء بِوئْلِ حَییثِ اللَیْثٍ. 
٥۔‏ (۲۷) وحدّثنا ابَنُ اي عُمَر وَعَبْدُ بُنُْ خُمَيْدٍ (فَال ابن آی غت: حَدَتَنا. 


ہے۔ 


کت بنا عَبْدُ الرَزَاق). ا کات ن: الزّهْرِيٌ ای عَنِ ابن عمَر؛ 
ا ول اللہ پل نَهَیٰ ان ؛ُ گل لُُومُ الأضَاجي بَْدَ تَلاَثٍ. 


َال سَاِمٌ: فُكادً ابْي غُمَر لاَ يَأُلْ لُحُومَ الأضَاجي فَوْقَ تُلاَثٍ . وَقَال ابْنُ 
غُمَر: بَعْد ئلاٹ. 


و 


نا 


٦۷۔‏ (۲۸) حدثنا ِمْحَاقٌ بْنُ إِنْرَامِيمَ يمَ الْحَنظَلِٰ اتا رخ ہہ 
عَنْ عَبْدِ الله إ بن ابی بر عَنْ عَبْد الله بْنِ وَاقدِ . قَال: رو ول ال لا عَنْ آُل 
لوم الشَّايا بََْ نٹ . تر ا ا فَاَکَرْت ذٰلِكَ لِعَمْرَۃً فَقَالَّثُ: صَنَقٌ 
وٹ فان ور 0ت ہت کت الْبَادِيَةَ >مدجھمسسشدھ مھ سس سس 


۷۔ )٠٠.(‏ ۔ قوله: (بعد ثلاث) قال القاضي عیاض تلللۂ: (یحتمل الثلاث أنھا من یوم 
النحر وإن ذبحت في آخرھاء ویحنمل أنھا من یوم الذبح؛ لئلا یضیق الحال علی من أراد أن لا 
یعجل بذبحھاء والأول أظھر؛ وقال القرطبي : (وجاء في حدیث ما یخرج منە قول الٹ: وھو 
قولە: ابعد ثلاث لیال٢ء‏ فإنه یقتضي أن لا یحسب یوم النحر. 

قوله: (فکان ابن عمر لا یاکل لحوم الأضاحي إلخ) فإمَا أن یکون مذھباً لە لعدم علمه 
بالنسخء وإمّا أن یکون تورعاً منەء وکان ظلہ شدید الورعء ۔ والل أعلم ۔ 

۸۔ (۱۹۷۱) ۔ قولە: (عن عبد الل بن واقد) ذکرہ بعضھم في الصحابةء ومال الحافظ في 
الإصابة (۲: ۳۷۱) إلی أنە ابن لعبد الله بن عمرء وھو تابعي؛ لآأن البخاري لم یذکر في تاریخه 
من اسمه عبد اللہ بن واقد إلا ہذاء وکان یروي عن النبی گل مرسلاً . 

قوله: (سمعت عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاأطعمةء باب ما کان السلف 
یدخرون في بیوتھم وأسفارھم من الطعام واللحم وغیرہ (رقم: ٥٥٥٤٤)ء‏ وباب القدید 
(رقم : ۳۸٥٤٢)ء‏ وفي الأضاحي؛ باب ما یڑکل من لحوم الأضاحي وما یتزود منھا؛ 
(رقم: ٥۷٦٤)ء‏ وفي الأیمان والنذڈورء باب إذا حلف لا یأتدم فاکل تمراً بخبزء وما یکون منە 
الآد (رقم: ۷ء والترمذي في الأضاحیٔ؛ باب في الرخصة في أکلھا بعد ثلاث 
(رقم: ۷١٥۱)ء‏ وأبو داود في الأضاحي؛ باب في حبس لحوم الأضاحي؛ (رقم: ۲۸۱۲)؛ 
والنسائي في الضحایاء باب الادخار من الأضاحي؛ (رقم: ٦٤٤٤‏ إلی ٤٤٣٥)ء‏ وابن ماجه في 
الأضاحيء باب ادخار لحوم الضحایاء (رقم: ۳۱۹۷). 

قولە: (دت أھل آبیات) قال أھل اللغة: الداقّة بتشدید الفاء: قوم یسیرون جماعة سیراً 


کتاب : الأأضاحی ۹ء٦‏ 





حَضرَة الأضْحَیٰء زمَنَ رسولِ اللہ بی . کَقَال رَسشول اللہ قل: <ادروا تلانا . تُمٌ تَسَدَنُرا 
ِمَا بَقَيَ؛ فَلَمَا کَانَ بَعْدَ ذْلِكَ قَالُوا: ا رَسُولَ الله! إِنّ النّاسَ یَتَجْدُونَ الأسْفِیَةً مِنْ ضَحَايَامُمْ 
کا تی سا تََ کت ٍَ کا 6ھ ؟ سا َزَل لحم 


عینا رد نک می پاپ عرعئت تَر0ا ذار سراغتتاج رداق الٹمرت: یرہ 
منھم المصر؛ والمراد ھنا من ورد من ضعفاء الأعراب للمواساة. 

قولە: (حضرۃ الأضحی) هو بتثلیث الحاء وسکون الضاد فیھا کلّھاء وحکي فتحھاء وھو 
ضعیف؛ وإنما تفتح إذا حذفت الھاء؛ فیقال: بحضر فلان. کذا في شرح النووي. والمراد: 
بحضرۃ یوم الأضحی . 

قوله: (ویجملون) بسکون الجیم؛ وفتح الیاء من باب نصر أو ضرب٠‏ أو بضمھا من باب 
الإکرام؛ یقال: جملت الدھن: وأجملت الدھن أي: ا ذبته 

قولە: (الودك) هو الشحم المذاب. 

قولە: (وما ذاك؟) یعني : أَيٗ بأس ترون فیه فتسألون عنە؟ 

قولە: (نھیت أن توکل) کأنھم رأوا أن اتخاذ الأسقیة من جلود الأضاحي وإذابة شحمھا 
ممنوعء قیاساً علی النھي عن أکل لحومھا۔ 

قوله : (فکلوا واذخروا) ذھب بعض العلماء إلی أُن ھذا الأمر کان ناسخاً للنھي الذي قبله 
وقیل کان التھی :ہا لا رتا . وذھب آخرون إلی أن النّھي إنما کان موقتاً لعلّة عارضة 
وھي الدافة التي دقٔت؛ فلما ارتفعت العلَة ارتفع الحکم؛ وحدیث عائشة - ۰ نام 
قیل: : لو عادت مثل مذہ العلة عاد الحکم وقیل : لا یعود وإن عادت العلّة. والڈي یظھر لہذا 
العبد الضعیف عفا الله عنە أن الٹّھي لم یکن کتشریع عامٌ وإلّما کان حکماً وقتیّاً صدر 
منہ گل کول الأمں لا کشارع . 1 ا ا یک ا اک کر ےت 
الٹھی تشریعیّاً لما تعجب لٌل من اعتراض الصحاہبة علی اٹخاذ الأآسقیة و|جمال الودك. و| 
صدر مذا الحکم منە 8ل کولیٔ الأآمر بالنظر إلی ظروف وقتیّة. وذلك و مو 
یجوز إذ لم یکن یحتاج إليه جائع بجنب الرجل؛ فإن إطعام الجائع المجاور من أقدم الواجبات 
التي ت تتوجه إلی مال الإنسانء فما بالك بلحم الأضحیۃة الذي یراد منە القربة ولذلك لا یجوز 
پیی راس سر فلما رأی رسول ال گل أن أھل البادیة مقیمون بجنب المدینة وھم جیاعء 
آمر أُصحابه بصرف لحومھم الفاضلة إليھم ععہ و امت ولم یکن ذلك من أجل أن 
ادخار لحم الأضحیة محظور في نفسه فلس اك فا اتیاس عصل پایفلتی وعلی 
ھذاء فیجوز أُن تعود تلك المصلحة في وقت أو بلد مخصوص؛ فیجوز لولي الأمر أن یفعل مثل 


٤ء"‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پر ہے کر 
وَتصدقوا٢.‏ 





۷.۔ (۲۹) حقثنا يَحْیٰ بن يَحیٰ . قال: قَرَأَتُ عَلیٰ مَالِكِء عَن اي الْيْر 
عَنْ جَابرء ءَ عَن ای گ؛ ال نون عن ال لخوم ۰+ لی 


ہے2 


وَترُودُوا وَادخِرُوا . 


0۳ ے بب الناس من ادخار لحوم الأضاحي؛ ستاً لحاجة الفقراء الجیاع 
بجوارھم؛ والل سبحانه أعلم . 

ٹم إِن الأمر بالاکل فيی حدیث الباب محمول علی الندب أو الاستحباب؛ وھو مذھب 
جمھور العلماء؛ إلا ما حکی عن بعض السلف مثل أبي الطیب بن سلمة؛ فإنه حمله علی 
الوجوب . رع اھر ان من الا و رق الا ا ار فی رت الات رال لسن 
للوجوب بالإجماع. واللہ سبحانہ أعلم. ۱ 

قوله: (وتصدقوا) استدل بە بعض الشافعیة والحنابلة علی أن تصدق بعض لحم الأضحیة 
واجب؛ ولو کان قدراً یسیراً کالأوقیة. ومذھب الجمھور أن الأمر بالتصدیق ھنا للاستحباب 
أیضاًء کالأمر بالاکل والادّخارء ولأنٌ قربة الأضحیة تحققت بمجرد الإراقةء فلا یجب التصدّق 
باللحم . 

وأما الطریق المندوب عند الفقھاء جمیعاء فھو أن یاکل ثلث أضحیتهء ویھدي ثلٹھا إلی 
الجیران والأقارب والأصدقاء: ویتصدق بثلٹھا. والأصل فيه ما روي عن ابن عباس ظا في 
صفة أضحیة النبی ُء قال: ہویطعم أھل بیته الثلث؛ ویطعم فقراء جیرانە الثلث؛ ویتصدق علی 
السڑال بالثلثء أخرجه الحافظ أبو موسی الأصفھاني في الوظائف؛ وقال: احدیث حسن). 
10007 ۹ء وحکي مثله عن عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن 

تل الکاساني في البدائع : والأافضل أن یتصدق بالثلث ضیافة لأقربائه وأصدقائه؛ 
ویدخر الثلث: ویستحب ان یاکں مٹھاء ولو حبس الکل لنفسه جازء لآن القربة في الوإراقة 
والتصدق باللحم تطوع) وقال في الدر المختار: ‏ وندب أُن لا ینقص التصدق عن الثلث٠‏ وندب 
ترکە لذي عیال توسعة علیھم٢.‏ 

۹۔ (۱۹۷۲)۔ قوله: (عن جابر) هذا الحدیث أخرجه البخاري في الحج؛ باب ما یڑکل 
من البدن (رقم: ۹) وفي الجھاد؛ باب حمل الزاد للغزو؛ (رقم: ۰ء وفي 
الأطعمة باب ما کان السلف یذخرون في بیوتھم (رقم: "۰۲٤‏ وفيی الأضاحي؛ باب ما 
یڑکل من لحوم الأاضاحي؛ (رقم: ۷ء والنسائي في الأاضاحي؛ باب الإذن في ذلك: 
(رقم: .))4٦٤٤‏ 
قولە: (وادٔخروا) قال ابن بطال: فا کھ مر رس ات 


کتاب : الأضاحي کت 


۸۔ (۳۰) حدثنا أبُو بَکُر بْیْ أبي شَيْبَةَ. عَدَتَنًا عَلِي بْنْ مُسْھر. ح وَعَدَنََا 
بن نترب فا مات ا اض ا کر 7 سار وی عو ٤ح‏ 
وَعَتَتي مُحَمَدُ ب عایم (وَاللَنظٌ ۵). عَدنا يَییٰ بن سَویل؛ عَنِ ابْنِ جُرَیج۔ حَدَينا عَطاء 
قَالَ: سَوِعث جَابر بن عَبْدِ اللّوَ ول ُنّا لا تَأكُلْ مِن لُحُوم بُذینَا موق تَلاَبِ مِئی. 
ارح ا نول اللہ کا کال رو ت را0 


لت لِعَظاء: قَالَ جَابرٌ: عَتّیٰ جتّا الْمَيْينة؟ قَال: نَعَم. 


۔ 


۹ھ ۔(٣۳)‏ حدّثنا إِسْحَاق بی إِنْرَامِيمَ. أَْبَرَنَا رَكَرِیّاۂ بْنْ عَیِيٗء عَنْ 
مبَیْدِ الله بْيٍ عَمرو عَن زَبْد بُنٍ ن اي أَنَيْمَةَ عَنْ عَاءِ بن أي رباج عَنْ ججایر بن 
لن قَال: : کت لَ تن ك لُعُمَ الأَصَاجي تق ثَلاَبِ. مَأَمَرَنَا رَسُوٌ الله گل ان 


سے جح ۔ 


روَد مھا . وَنَأگُلَ مِنْھَا (يعْني توق ثَلَبٍ). 


ادّخار الطعام لغدء وأن اسم الولایة لا یستحیّ لمن اذخر شیئاً ولو قلّء وأن من ادّخر أآساء الظْنٌ 
باشف وفي ھذہ الأحادیث کفایة في الرد علی من زعم ذلك٤.‏ کذا في فتح الباري (۹: .)٤٥٥‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: الأمر کما قال ابن البطال : ولکنه لا یستلزم أن لا یجوز 
عدم الادخار لمن قوي توگ٘لە فإنه ثابت من النبي الکریم لق ومن کثیر من الصحابةء وعليه 
یحمل ما ثبت عن بعض الصوفیة المحققین من أنھم کانوا لا یذخرون لأنفسھم وإن کانوا لا 
یعتقدون بحرمة الاذًخاں والل سبحانه أعلم.. 

٠۔‏ (.٠.)۔‏ قوله: (فوق ثلاث مِتّی) یعني : فوق الأیام الثلاثة التي یقام فیھا بمنی. 

قوله: (قال جابر : حتی جثنا المدینة؟) أصله أن عمرو بن دینار روی عن عطاء حدیث 
جابر بلفظ : اکا نتزوّد لحوم الھدي علی عھد النبیٔ قَلِ إلی المدینة) کما أخرجه المصنف بعد 
روایة. 2 را ار ون عطار جات کیا زی امھ متا اط سی راہ سر 
سأل عطا٤:‏ ھل قال جابر: حتی جثنا المدینة؟). 


قوله: (قال: نعم) ھکذا ذکرہ المصتّف کَٛلّۂ ولکن قال البخاريٗ في الاأطعمة: ا قال ابن 
جریج: قلت لعطاء: أقال: حتی جئنا المدینة؟ قال: لا) فتعارضت روایتا الشیَخین فیما بینھما۔ 
قال الحافظ في الفتح (۹: :)٢٤٥‏ ہوالذي وقع عند البخاري هو المعتمدء فإن أحمد أخرجه في 
مسندہ عن یحیی بن سعید کذلك؛ وکذلك أخرجه النسائي عن عمرو بن علي عن یحیی بن 
سعیدء ونبّه علی اختلاف البخاري ومسلم في هذہ اللفظة الحمیدي في جمعەه وتبعه عیاض؛ 
ولم یذکرا ترجیحأء واغفل ذلك شرّاح البخاري أصلاً فیما وقفت عليه ثمَ لین المراد بقوله: 
۱ء ز نفي الحکم بل مرادہ أن جابراً لم یصرح باستمرار ذلك منھم حتی قدمواء فیکون علی ھذا 


"٢‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰ ً ۔( ٢۲‏ وحدثنا أَبُو بَکر بْنْ أبي شَيَْة. عَرتنا مان ذ بن غُييْتَةَء عَن عَمرو 


عَنْ عَطَاءء عَنْ جَابر . قَالَ: کَُا ہت 221 ہی اللہ ئل 
مت" ےت مد َبَْ بد الأ لی . 

عَدَنَنًا میڈ عَنْ قَفَافَۃ عَنْ أبي نَضرَةَء عَنْ أپی سَمبد الْحْذْريٗ. جک × قَال 
کو اللہ گل : جا اب لتق لا کاکلرا تی الاشاعی َرق نات تال ان 
الْمکئی : لات یام). 

رتن کو ا شول ا گل ان لَهُمْ عِيَالاً وَعَدَاً راہ قاڑت شوہ اکن 
کا تر ان ا ئو وا مال ات انی شا ند الاغاری 

نے ۔ )۳٣(‏ حدثنا إِسْحَاق بن مَنْصُور۔ اتا َبُو عاِم+ عَنْ یَزيد بن أَبي 
غُبَبْدَء عَنْ سَلَمَة بن ٍ الاکُوع؛ ؛ ان رَسُولَ الله لا فَال: هَنْ صَحیٰ مِنّکُمْ فَلاَ يُضْبِعَنٌ في 


معنی قوله في روایة عمرو بن دینار عن عطاء لکنا نتزوّد لحوم الھدي إلی المدینة) أي: لت وجھنا 
إلٰی المدینةقء ولا یلزم من ذلك بقاؤھا معھم حتی یصلوا المدینةا. 
۔(...)۔ قوله: (كکنا نتزوؤدھا) یعني : لحوم الھدي في الحج. 

٣۔‏ (۱۹۷۳) ۔ قوله: (عن أبی سعید الخدري) ھذا الحدیث أخرجه النسائي أیضاً في 
الأضاحي؛ باب الادّخار من الأضاحي؛ (رقم: .)٦٤٤٤‏ 

وأآخرجهہ البخاري في الأضاحيء باب ما یؤکل من لحوم الاأضاحي؛ (رقم : ))٥٦۸‏ حدیثاً 
عن أبي سعید؛ ولمفظهە: : أنه کان غائباً فقدم فقدم إليه لحم قالوا : ھذا من ضحایانا فقال: 
آخرو لا أذوق قال: ثمْ قمت فخرجت حتی آئی ابا قتادةۃ ۔ وکان أخاہ لم وکان ترتا 
فذکرت ذلك لە؛ فقال: إنه قد حدث بعدك أمر؛. وأخرجه أحمد من طریق ابن إسحاق بسیاق 
أطول؛ راجع لە فتح الباري (۱۰: ١ .)۲٥‏ 

قولهە: (وحشما) قال النووي : (الحشم بفتح الحاء والشین : ھم اللائذڈون باللإنسان یخدموئنهہ 
ویقومون بأمرہء وقال الجوهھري: ھم خدم الرجل ومن یغضب لە؛ سموا بذلك لأنھم یغضبون 
ل٭ء والحشمة: الغخضب؛ ویطلق علی الاستحیاء أیضاً . ومنە قولھم: فلان لا یحتشم أي: لا 
یستحبي... وکأن الحشم أعم من الخدم فلھذا جمع بینھما في الحدیث. 

٤۔‏ (۱۹۷۲)۔ قوله: (عن سلمة بن الأکوع) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الأضاحیء باب ما یؤکل من لحوم الأضاحي وما یتزوّد منھاء (رقم: .)٥٥٤‏ 


کتاب ٤‏ الأضاحی ۶۳" 





یں بَعد تالق ثَْاء. لم کان فِي الام الْمقٍْلِ قالرا: :َ پا َسُول الله تَفْعَلْ كَمَا فعَ عَامَ 
اَل ؟ فَقَال: دلاً۔ إِنّ ذَاكك عَامْ كَانَ الّاسُ فيه بِجَھُد۔ فَأرُذْتٌ أَكَتَْثیَ وك 


۰ ١ 


۳" رخف بی می عتناے ‏ ےم رٹ حَدَننَا مُعَاويَةً بْنُ 

سان ای ہي الرٌامِرِئةء عَنْ خُبَبر بن نَ نقَیْر؛ عَنْ تُوْبَان. قَال: یع رشول الکو پا 
ثمٌ قَال: ا انان و رت ا و یا حَتّیٰ فَيمَ الْمَدِينَةً. 

23۰۰ کت ےگ - مدحت۔ 
خر س٠‌‏ 2 دم 

|۰٥‏ (۳) وحةاٹنی إِْحَاق رخ شور أَخحْبََنَا اَبُو مُسْھر. حَدنَنَا يَحْییٰ بُنُ 

عَمْرَة. عَدَنَيي الریَبْدِیٌٌ عق غبْل الؤفنن تن جار ئن لقبرہ غق آیۓہ عن لاد مَولی 


وھ مھ 


٦ 


قوله: (بعد ثالثةء شیتاً) قیاسہ أن یکون شیء٥‏ مرفوعاً علی أنہ اسم لقوله: ١لا‏ یصبحن٢؛‏ 
والتقدیر هنا لا یصبحنّ أحدکم وقد ترك في بیته بعد ثالثة شیثاً. ولفظ البخاري: افلا یصبحنٌ 
بعد ثالثة وبقي في بیته منە شيء. 

قولە: (نفعل کما فعلنا عام أول) أي : في العام الماضي؛ قال ابن المنیر: ٭وجه قولھم ھل 
نفعل کما کٹا نفعل؟ مع أن النھي یقتضي الاستمرار لأنھم فھموا أن ذلك النھي ورد علی سبب 
خاص٤‏ کذا في فتح الباري . وھو یؤید ما قلنا : إن النھيی کان لعارض . 

قوله: (بجُھد) بفتح الجیم بمعنی المشقة. وو بضم الجیم بمعنی الجد. 

قولە: (آن یفشو فیھم) أي: : یشیع فیھم فیھم اللحم وینتشں ولفظ البخاري: (فاردت أن تعینوا 
فیھا)٢).‏ 

٥۔‏ (۱۹۷۵) ۔ قوله: (معن بن عیسی) بفتح المیم وبسکون العین کما في المغني: 
معن بن عیسی بن یحبی بن دینار الاأشجعي مولاھم القزاز أحد أئمة الحدیث؛ من أبرز تلامذة 
ماللکئ: روی عنە الجماعة ووثقه الجمیع: عات (سیة: ۸ھ) وراجع التھذیب (۱۰ : .)۲٥٢۵٢‏ 

قولە: (عن أبي الرٌاهریة) اسمه خُدیر بن کریب الحضرمي (مصغرا) ثقة ثقة أآخرج عنه الأئمة 
إلا البخاري والترمذی؛ مات في خلافة عمر بن عبد العزیز کما في التھذیب ٢(‏ : ۲۱۸). 

کوس (عن ٹوبان) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً ابو داود في الأضاحي؛ باب فی المسافر 
یں ممسھاھ سس ھاسس مز وسیأتی أنه قال ذلك 
فی حجة الوداع . 


۸٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ول اللہ پل. فَال: ال هي رَسُولَ الله 00" ٥ََسْیخ‏ ھٰذا اللْحْمَ 
7 فَأَصْلَحْتْهُ. لم یَرّلْ یَأَُلْ مَنهُ - حَتیٰ بَلَغ الم 





سر کہہے 


َعَدَیيه عَبْدُ الله بی عَبْد الرّحْمٰنِ الذارِمِئ اف کا2 7ن قافن تا 
يَحْییٰ بْنْ حمَرَةٌ بھٰدًا اللإسنادِ. و یَقُلْ: في حَجّة الوَاع۔ 


7 جج 


٦۷ء(‏ ۔ (۳۷) حدڈنا بُو بَکرِ بْنْ اي شَيْبَة وَمْحَمّد بن الْمتَنَی. قَالاً: خد 
مُحَمّدُ بن فُضَيْلِ (فَالَ أَبُو بکر: عَنْ أَہي ىِنَائ۔ تال ان ای ائ مار کن کان 
مُحَارِب؛ عَنِ ابْنِ بُرَیْتَةَ عَنْ أپیه ح وَعَدَتَنَا مُحَمَّد بَی عَبْ الله بُنِ نمیر. حدثنا 
تی کش عَدَتنًا فَِاز بی مُرّگ أبُو سنا عَنْ مُحَاربِ بن وثار؛ عَنْ 
عَبْدِ الله بن بُرَیْنَةَ عَنْ اپیوء قَال: ال رَشول اللہ قل: هََیْتكُمْ ء کت 
فُژُورُومَاِ . وتيتكُمْ عَْ لحوم الأَضَاجي فَزق تَذَثٍء قائیگوا مَا بَدَا لكُمْء وَنَهَيْنُْْ 


لے :9 فك ب پ- فَاشربُوا فی الأَسْقِیَة ای ا لک را 


5ج- 
2 





۷۔ (۱۹۷۷) ۔ قولە: (حدثنا ضرار بن مَرة) بکسر الضاد وفتح الراء المخففٰةء وھو 
الکوفی أہ بو سنان الشیباني الاکیں ثقة أآخرج عنە البخاري في الأدب المفرد والأئمة الخمسة 
جْوعا مھا اتا حفر قبرہ قبل موته بخمس عشرة سنة وکان یأتیه فیختم فیه 
القرآن. راجع التھذیب .))٥٥٤ : ٤(‏ 

نت قولەه: (عن أبیه) یعني : رای او کر کے 
باب استئذان النبیٌ للا ربە عز وجل بزیارة قبر أمەء وأخرجه ایضاً الترمذي في الأضاحي؛ باب 
في الرخصة في أکلھا بعد ثلاث؛ (رقم : ١٥٥۱)ء‏ وفي الجنائز؛ باب ما جاء في الرخصة في 
زیارة القبوں (رقم : ٣ء‏ واآأبو داود في الأشربق باب فيی الأوعیة (رقم: ۸۰)) وفي 
الجنائز باب في زیارة القبورء (رقم: ۵ء والنسائي في الأضاحيء باب الإذن في ذلك 
(رقم: 9۹ و ٤٤٣4٥)ء‏ وفي الجنائز باب زیارة القبور (رقم: ۲۰۳٢‏ و ۲۰۴۴)ء وابن ماجھ 
في الأشربةء باب ما رخص فيه من ذلك؛ (رقم: .)۳٣٤۸‏ 

قولە: (فزوروھا) مر ھذا الحدیث والأبحاث المتعلقة بە في کتاب الجنائز باب استثذان 
النبی گل ربە عز وجل في زیارۃ قبر أمه. 

قولە: (فاشربوا في الأسقیة) کان النبي قل نھی المسلمین عن الشرب في ظروف الخمر؛ 
مثل الدبّاء والحنتم والمزفت والقیں بذاً للذریعةء فلما تقررت کراھیة الخمر أجاز الشرب فیھا 
ما لم یشرب المرء فیه مسکراء وقد سبق ھذا الحکم في کتاب الإیمان وسیأتي في الأشربة. 

وإن هھذا الحدیث مما صرح فی النبیْ لق بالناسخ والمنسوخ کلیھما . 


کتاب : الأضاحی ۰٥‏ 





۷ء٦‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدّثني حَجّاجُ بْنُ الشُاعر۔ عَتَنكَا اِلضَکاا تر ٌ 
سُفَيَانَء عَنْ عَلْقَمَةً بْن مَرْنَء عَن ابْنِ بُرَیْنَةَ عَنْ آہیو؛ ان رَسُول الله گل فَالَ: 


رو 


و 
مہ ۱ فُذکَرَ بمَعَّْیٰ حَدِیثِ او سِنَانِ. 


(٦)۔باب:‏ الفرع والعتیرۃ 


۸۔ (۴۸) حدّثنا یَحَیّیٰ يَخییٰ الهيمِیٔ وَأَبُو بر بْنُ أبی شب وَعَمْرُو الناقْد 


غَييْنَة) عَن 


‫َ 


وَرُعَيْرْ بْنْ عَرْبِ (فَال يَحْیَٰ: أخبرَنَا مر وا ا رر کت 2 


 -‏ ربج 


الژھرِیٗء عَنْ سَعیدِء عَنْ أَبي مُرَيْرَةَ عَنِ ای 28 . ح وَحَدَتّني مُحمد بن رافع وَعَبْدُ بن 
غمنة (فال عو اق تا ۔ وَقَال ابْنْ رافع: عَدَنَنًا عَبْدُ الرَزٌاق). تم مور 
عَن الڑهرِیء عَن ابْنِ الْمُسَیْبِ؛ عَنْ أَبي هَریْرَةَ ال: ال رَمشُول اللہ پچ : ہلآ فَرَمَ ولا 
عَيِيرَۃ۷. 

زَاد اب رافع في ردائتە: : وَالّْفرَ 
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و 


٥ 
‫َ 
سی و اق 7ھ‎ 


ہہ 2ے ےس > وںدو ہو 
اوّل ! اج فافرسکجع لسرم 





)٦( 1‏ ۔باب: القَرَّعِ والعتیرۃ 

۸۔ )۱۹۷٦(‏ ۔ قولە: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العقیقةء باب 
اپ (رقم: .)٢٥٥٥‏ وباب العتیرةء (رقم: ۶٤ء‏ وآأخرجہ أبو داود في الأضاحي؛ باب 
في فی العتیرة (رقم: ۲۸۳۱ و ۲۸۳۲) والترمذي في الأضاحي؛ باب في الفرع والعتیرۃ؛ 
(رقم: ۸٥٥۱)؛‏ والنسائي في أول کتاب الفرع والعتیرۃء (رقم: ٦٢٤٤‏ و ٤٤٢٣)ء‏ وابن ماجه 
في الذبائح؛ باب الفرعة والعتیرة (رقم: .)۳۲۰٣‏ 

قوله: (لا فرع ولا عتیرۃ) أمّا الفرَعٌ فھو بفتح الفاء والراءء وکذلك الفرعةء حکاہ العیني 
في العمدة (۹: )۷۱٦‏ عن أبي عبید. وھو أول نتاج کان أھل الجاھلیة یذبحونه لأصنامھم؛ 
والفرع : ذبح کانوا إذا بلک میلع تمناہ صاحبھا ذبحوہء وکذلك إذا بلغت الوبل مائة یعٹر 
منھا ۔ أي: یذبح ۔ بعیراً کل عام؛ ولا یاکل منە هو ولا أھل بیتە. والفرع أیضاً: طعام یصنع 
لتاج الإبلء کالخرس للولادۃ. کذا في فتح الباري (۹ .)٥۹ ٥:‏ 

وأما العتیرۃ: فھي فعیلة من العتر وھو الذبحء وھي النسیکة التي کانت تُعترء أي: تذبحء 
في العشر الأول من رجب؛ ویسمّونھا الرجیّة أیضاً. 

وجمھور العلماء علی أن کلا من الفرع والعتیرة منسوخ غیر مشروع الیوم؛ استدلالاً 
بحدیث الباب . وقال الشافعیٔ ک٘ٛلّہ: إنما المنسوخ وجوبھماء وھما جائزان بل مستحبّان. 
واوستق انا آغر سد اہی دارتامین فو رین کیب غن انان جا عن زسنوی 01 0ل الا 
دالفرع حق٤ء‏ وہما أخرجه أصحاب السنن من طریق أبي رملة عن مخنف بن محمد بن سلیم؛ 


٤‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۷) ۔باب: نھي من دخل عليه عشر ذي الحجةء 
وھو مرید التضحیةء أن یاخذ من شعرہ او أظفارہ شیئاً 
۹۔ (۳۹) حدثنا اب أبي عُمَر الْمَکَیٔ. عَدََنَا سُفیَانُ عَنْ عَبلٍ و 
خُمَیْدْ بُنِ عَبْدِ الرَّحْمٰنِ بْن عَوْفٍ. سَوعَ سویڈ بی الْمسَيّبٍ بُعَدّثء عَن أمُ مت 


التِْي لا فَال: (ِإِذَا دَعَلَتِ الْعَشْ رَأرَاه اَحَدُكُمْ اَنْ بُصَحَیَء فلا يَمَسٌ مِن شَعرو وَبَشُرہ 
2). 


" 


قال: ا٢‏ کتّا وقوفاً مع النبي قكٍ بعرفةء فسمعته یقول: یا أیھا الناس! علی کل أھل بیت في کل 
عام أُضحیة وعتیرۃء هھل تدرون ما العتیرۃ؟ هي هي التيی یسمونھا الرجبیة) وحسّنه الترمذيی؛ ولکن. 
ضغفه الخطابي وأاخرج النسائيی: وصحٌحه الحاکم؛ من حدیث الحارث بن عمرو: (أنه لقي 
رسول اللہ گل فی حجة الوداع؛ فقال رجل: یا رسول اللہ! العتائر والفرائع؟ قال: من شاء عتر 
ومن شاء لم یعتر ا ا ا ا ا ا و کی 
الوجوب؛ لا علی نفی الجواز أو الاستحباب. 

وأما سرت فقالوا: إن حدیث الباب ناسخ لأحادیث الجواز أو الاستحباب؛ لأن 
التھي لا یکون إلا عن شيء کان یفعلء وما قال أحد إنە تُهِيَ عنھما ٹم أذن في فعلھماء ٤‏ م إنه 
لم ینقل عن أحد من الصحابة أنه فعلھما بعد النبي قلُ وذلك دلیل علی النسخ؛ لِأن الصحابة 
کانوا أسبق الناس إلی الخیرات وکذلك لم یفعلھما التابعون؛ إلا ما حکي عن ابن سیرین. 

(۷) ۔ باب: نھي من دخل عليه عشر ذي الحجة 
وھو مرید التضحیة أن یاخذ من شعرہ إلخ 

۹۔ (۱۹۷۷) ۔ قوله: (عن أمٌ سلمة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الأضاحي؛ باب 
الرجل یأخذ من شعرہ في العشر (رقم : 0۱)) والترمذي في الأضاحیٔ: باب (رقم: ۱"( 
رقم الحدیث )۱٥٥١(‏ داقتقائ ای الفساتا في فاتحتھاء + (رقم: ۱ء" وابن ماجه في 
الاضاحی؛ باب من أراد أن یضحًي فلا یأاخذ في العشر من شعرہ وأظفارہء (رقم ۴۸۷۲ 
و ۳۱۸۸). 

قوله: (فلا یمس من شعرہ) أي: لیزیله بحلق أو قصر وبە أخذ سعید بن المسیٔب وربیعة 
وأحمد وإسحاق وداود؛ فقالوا : إنه یحرم عليه أخذ شيء من شعرہ وأظفارہ حتی یضحی في 
وقت الأضحیّةف وبە قال بعض أُصحاب الشافعيیء والمشھور عن الشافعيی أنە یکرہ رپا ولا 
یحرمء وبە قال مالك في روایةء وروي عنە أنه لا یحرم ولا یکرہ؛ بل هو مباحء وھو الذي نسبه 
کثیر من العلماء إلی أبي حنیفة کَلڈه أنه لا یقول بحرمة الأخذ ولا بکراهتەء ولکتّي لم أجدہ في 


کتاب : الأضاحي ۷ 


۰۔ (٤؛) ٦٣۳7‏ 0+۶۷" 1 سُفْيَاڈ. عَثتَنَنِي 
ترقعة. قَالَ: لے ات سے مات 


َقلمَنٌ ظُقرا. 


1 رو و ےر عَدَتَي يَحْیَیٰ بْنُ گثیر الْعنبَرِیء أبُو 
عَمَانْ۔ حَْدَبنا شُمْة عَنْ مَالِكپِ ب ُن آئ٘س؛ عَن غُمَر بن میم ٤ن‏ کت 
کت آ1 7 گلا نَال: إِذَا رَأَيثُمْ مِلَل ذِي الّْحِجِْ٥ً‏ رَآَرَاء أَعَدْكُم أُنْ 
گ عَنْ شُعرو و رارق 


َ 
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کی ا ٴ۶ 


۲۔ )٠۰(‏ وحدَثنا يد بن عَبْدٍ الله بن الْحَکكُم الّهَاشِؤ. حدثنا مُحَمّد بَنْ 


احتج المجوّزون بحدیث عائشۂة في الصحیح: القد کنت أفتل قلائد مدي 
رسول اللہ قلُ فیبعث مدیە إلی الکعبةء فما یحرم عليه مما حلٗ للرجال من أھله حتی یرجع 
الناس؟ ولكنْ رد عليه الحافظ في الفتح (۱۰: ۲۳) (باب إذا بعث بھدیه لیذبح هھل یحرم عليه 
شيٍء؟) بأنّه لا یلزم من دلالته علی عدم اشتراط ما یجتنبه المحرم علی المضحًي أنه لا یستحبّ 
فعل ما ورد بە الخبر المذکور لغیر المحرم. وذکر القاضي عیاض عن الطحاوي الجواز استدلالا 
بأنه لا یمنع الوطء الذي هو أغلظ فاحری أن لا یمنع غیرہ. ولکنە کما تریء قیاس في معارضة 
النصء ولا دلیل للنسخ . فالعمل بحدیث الباب أولی وأرجح 

ٹم اختلف العلماء في بیان حکمة ھذا سو ریو ورس لو 
کامل الأجزاء لیعتق من النارء وقیل: التشبه بالمحرم. قال أصحابنا: هذا غلطء لأنە لا یعتزل 
النساء ولا یترك الطیب واللباس وغیر ذلك مما یترک المحرم٢.‏ قلت : التشیّه لا یلزم أن یکون 
من کل الوجوہ؛ فلو حدثت ی ش ات ٠‏ فیحتمل أن یکون الشارع 
استحب أن یتشبّہ المضحون بالمحرمین في بعض الأمور. 


١۔‏ (۰.)۔ قوله: (عن عمر بن مسلم) بضم العین وفتح المیم سو رھ 
الطرقء ا مو ا ا مو و بفتح العین ووقع 
الشك في طریق نے ےت ہت 
وقال: اقیل: عمراء وھو عمرو بن مسلم بن عمارة بن أکیمة اللیثي الجُندُعي؛ بضم الجیم 
والدال: وقد صرح بھذہ النسبة فيی طریق حرملة بن یحیی؛ کما سیاتيیء وھو ثقة راجع لترجمته 
التھذیب (۸: .)٦٠١‏ 


۸ الجزء الثالكث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
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جَغفُر. خعَدَنَنا شغبَذ عَن مَالكِ ؛ ان عَنْ غُمَر از عمرو بن میم ء بھٰدًا الإسْتًاو 


۳۔ )٣٤(‏ وحدّثني غُبَيْدُ الله بْنْ مُعَاؤْ الْعتبرِي۔ حَدَنَنَا أبي. عَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ 
قَنْرو ا لئ ؛ عَؿ غُمَر بن مُشلم بي عمّار بی أَكيْمَة اللَیِْيٌء قال: سَیِمث سویڈ بی 
اوت بقرك: سَینث أَم مَلعَة رج ال کلت تقولَ: قَال رون اللہ یلا : مَنْ کان لَه 


ےتا قََ أٌَ لان دی العشت ئا باعل 6 کی ولا انار تعاء کن 


.٢یحضی‎ 


۹۔ )۰٠۰(‏ حتَثني الْحَسَیْ بْیْ عَلِی الْحْلَوَايِی. عَثَنَنَا أبُو أَسَامَة. عَدنَيي 


مُحَمْذُ بن عمرو۔ عَدَتَّنَا عَمْرُو بن مُسلِم بُن عَمًار اللَيْث . قَال: گنا فِي الَْمّام فبَيْلَ 


الأشتیٰ. فَاطَلیٰ وه تَاسٰٔ: كَقَال نف ئل الَْعام: سویڈ بَْ الْمَْيّبٍ يَكرَه هٰدَاء ا 


ہے6 کو 


نی عَله. . فَلَقِیتٌ سَعید سویڈ بی المَْیّبِ قَلَكرتُ ذُلِكَ لَهُ. فَقَال: یا اب أٔجي. ھٰذَا عَییثٗ قد 


یج ورك عَدَتَتْيْي ملع روغ ال یت اك فان وت اللَّه کلت بِمَعْتَیٰ 
حَدِیث مُعَافؤ٘ عَنْ مُحمّد بن عَمْرو۔ 


سر و حر 
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َ 


می ا ا رو ر8 وو ۔ہ الرے 


ہک ۔(٠)‏ وحذثني حَرْمَله بن یحییٰ واحمد بن بل من ٍ 

۶ وو ۔ەه 7 ا اط ر ے۔ وم َ‫ َ‫ 
وَْب قَالاً : عَثَّنَنَا عَبْدُ الله بْیُ وَمب. اَحبَرَبِي حَیٰوٰة. اخْبَرَبِي خعَالِد بُنْ یَزید عَنْ 
سَعبدِ بن أبي ملَلء عَْ عُمر بن تلم الْجْنْدِيْ؛ اواب ائو ا ات 


اٹ آء 


سے 


زُوْج الَْىٌ کل أَ ند وَدُگر الَبيٌ ا بِمَعْتَیٰ - حَیِیٹهم . 


٢۔‏ (.۰..)۔قوله: (أمِلَ ھلال ذي الحجة) بضم الھمزۃ وکسر الھاء لت 
للمجھول . 9ء00 

(...) ۔ قوله: (فاظلی فيه ناس) بتشدید الطاء علی أنە من باب الافتعالء کما في لسان 
العرب (۱۹: )۲۳٣‏ وھو استعمال التُورة لإزالة شعر العانة. وأصلح تلطیخ الجسم بشيء من 
الدھن وغیرہ. ۱ ۱ 

قوله: 00ھ یکرہ ھذا) یعني : یکرہ إزالة الشعر في عشر ذي الحَجة لمن 
بریك التضتحلہ لا آله یکر نجرد الاظاف لأ8 سینا گل اہتدل بحلیث:ام تلق وین یه 
ذکر الاظلاء. وإن قول ابن المسیّب ھذا دلیل علی أن المنع لا یقتصر علی الحلق بالموسیٰ أو 
القصر بالمشقص؛ وإِنما یع الاظلاء ایض . وقد نقل ابن عبد البر عن ابن المسیّب جواز 
الاطلاء ۂ فی الْعَشز بالتورة فإن صح ھذا عنه فھو محمول علی أنه ای ما لاد 
التضحیة . کذا فی شرح النووي. 


کتاب : الأاضاحي ٤٤‏ 


)۸( یاب: :تحریم النبح لغیر اش تعالیء ء ولعن فاعله 


آ ۷,۷,ء۷۳‌ءء۸۳۶) حدثنا زَّيْرُ بن عَرْب وسریج بْنْ یُونس ۔ کِلاَهُمَا عَنْ مَرْوَان فان 
ا ا مَرْوَان بن مُعَارِيَة الْمَرَارِیٌ. رر ا عَدَتَنَا ابو القُمَيْل 
عَایِرُ بْنُ وَابْلَةً. فَال: سس بی السا تا رجا کقال: مَا گان اللّی لا 
یر إِليك؟ ال : فَقَفْبَ وَقَال: 0871 عَيْرَأَنه 
عَدتيي بِكَلِمَات ازع . قَال: فَقَالَ: مَا هن بَ ا ایر الْمُوْميْینَ؟ قَال: َال دعَیَ الله مَْ لَعَنَ 
وَالِده. وَلَعَنَ الله مَنْ ٥ح‏ لِعَيْرِالله 0-۰۳ تل اور تنا 
الأزْض؟. 
۷۔ )٤٤(‏ حد حدثنا ابو بر بی أبي شَيیة. عَتََّا ابو عَالِِ الأَحْمَرُ و انان َ‫ 
عَيَانَء عَنْ مَنْسورِ بْنِ عَیَانَ عَنْ أبي الطّميْلء قَالَ: نَا يٰعَلِيٌ بن أبي ظالِب: اخ 
بثع: أَمَرَۂ لِلَبَكَ رمول الله گلا فَقَال: رت ےت 
ت لئ او ا کا 20 2 رت 
وَلْعَنَ اللَهُ مَنْ غیر 7 ارز 





بن 


مد 


(۸) ۔ باب: تحریم الذبح لغیر الل تعالی ولعن فاعله 

۔ (۱۹۷۸) ۔ قولە: (حدثنا أبو الطفیل؛ عامر بن واثلة) هذا الحدیث أخرجه أیضاً 
النسائي في الضحایاء باب من ذبح لغیر اللہ عز وجل؛ (رقم : 7۲ 

قولە: (ما کان النبیٔ قٗلُ یسر إلیْ شیئاً) فیه إبطال لما تزعمه الرافضة والشیعة من أن 
النبئ گل آأوصی إلی علي ظلللہء وخضہ بأشیاء لم یظھرھا لغیرہ. وأيٗ دلیل أقوی من اعتراف 

قوله: (من لعن والدہ) إِمّا بأن یلعن أحد والديه صراحة؛ وإِمَّا أن یسبّ والدي غیرہ 
فیسبّ هو والديیه انتقاماء وسبق ذلك فی کتاب الإیمان. 

قولهە: (من ذبح لغیر الل) کالذبح للصنم أو لموسی وعیسی والْكکعبة؛ وکل ھذا حرام 
ولا تحل ھذہ الذبیحة سواء کان الذابح مسلما أو نصرانیا أو یھودیا. 

قولە: (من آوی محدٹثاً) آئ: مبتدعاًء وقد تقدم فی آخر کتاب الحج . 

قوله: (من غیٔر منار الأرض) المراد بمنار الأرض علاماتھا وحدودھا. وفسّرہ القاضي 
عیاض بقوله: (تغییرما بنقل حدودھا وإدخالھا في ملک وھو من معنی حدیث: امن غصب 
شبرا من أرض ظٔوّقه من سبع أرضین٤.‏ وحمل أبو عبید الحدیث علی تغییر حدود الحرم؛ ولا 
معنی للتخصیص بھذاء بل هو عام) کذا فيی شرح الأٰبَي. 


٠۴‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰۰۸َأً ۔ )٠٤(‏ حذ وکا مَھمت ور ان وَحَمّڈ بم بَا َال لان ا لَمْتَنی) 


قَالاً: عَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ ججفر. کا 0 سو لت روچوسہت 


سے 


اي الشْتَیْل؛ × قان: ہیل عغعلی غ: أَحَصْکُم رَسُول الله 8لا بۂ بشٌئو؟ فَقَال: مَا خحَصّتا 

ول اللہ گل ؛ بشہء لم بَثمٌ بو النَاسٌ مَاَة. ِلأً ما گا فِي قِرَابِ سَیْفِي هٰذًا . قَال: 
شرع سَحيئةء : فیھّا: اْعَیٗ الله مَْ قب لِعيْر اللو۔ مر اہ 
الأَزْض. لت لن الاک ۷ف ال من ای معاٹاف 


کج 


تم بفضل االل تعالی شرح کتاب الذبائح ضحی یوم الإئنین التاسع من شھر شوال 
(سة ۹١٤٣٢۱ھ)‏ وأسأل اللہ تعالی ان یوفقنيی لإکمال بقیة الشرح کما یحبه ویرضا إنه تعالی 
سمیع قریب مجیب الداعین وصلى اللہ علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آله وأصحابه أجمعین . 


کتاب : الأشربة ٤‏ 





(١)۔باب:‏ تحریم الخمرء وبیان أنھا تکون من عصیر العنب 
ومن التمر والبسر والزبیبء وغیرها مما یسکر 


٤ 
2 23 ا یس‎ 


۹۔ )١(‏ حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْیَیٰ التّهيمِی. ینا عَجاج بُْْ مُحَمّوء عَي ابْنِ 
جریٔج. ۔ حَدَتيي ابْنُ ‏ قابء عَنْ عَلي بن حْسَیْنِ بْن عَليء عَنْ آپیوہ حْسَیْنِ بْنِ عَلء عَنْ 
لئ بن أَبي الب قال: : اصَبْثُ شارفا مَع رَسُولِ اللہ ه نی مَعْنم َوْمَ بَلْر 7 
رَسُولٌ الله گل شَارِفاً أَخْرّیٰ. َأَّحْنهُمَا یوما عِنْڈ بَابِ رَجُل من الأَنصَارِ. وَآنَا ارڈ ان 
أَخمل عَلِيْهمَا إِذْخْراً لأَبيعَد وَمَعِيَ صَایِعٌ کوکرو نیمآ ]فمھمسی کی 





کتاب الأشربة 
)١(‏ ۔باب: تحریم الخمرء وبیان أنھا تکون 
من عصیر العنب ومن الثمر إلخ 

١۔‏ (۱۹۷۹) ۔ قوله: (عن علیٌ بن أبی طالب) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الجھادں 
باب فرض الخمس؛ (رقم: ۳۰۹۱)ء وفي البیوع؛ باب ما قیل في الصواغ؛ (رقم: ۲۰۸۹)ء 
وني المساقاۃ باب بیع الحطب والکلاًء ٤‏ (رقم: (۵مم) وفيی المغازي؛ باب شھود الملائکة 
بدراأء (رقم: ذ٣0"‏ وفي اللبہاس؛ باب الأردیة (رقم: ۳م)) وأخرجە أبو داود في 
الخراِجء باب بیان مواضع قسم الخمس؛ (رقم: .)۲۹۸٦‏ 

قوله : (اصبت شارفاً) الشارف: المسنّ من النوق؛ ولا یقال للذکر عند الاکٹر؛ وحکی 
إبراھیم الحربي عن الأصمعيّ جوازہء قال عیاض: جمع فاعل علی قُمُل بضمتین قلیل. کذا في 
فتح الباري .)١۹ : ٦(‏ 

قوله: (وأنا آرید أن أاحمل علیھما إذخراً) بکسر الھمزۃ والخاءء حشیش معروف؛: وما 
سیأتي في الروایة الاتیة أوضح من ھذاء ولفظە: : ففْلمًا أُردت أن أبتني بفاطمة بنت 
رسول اللہ إلُ واعدت رجلاً صواغاً من بني قینُقاع یرتحل معيء فنأتي بإذخر أردت أن أبیعہ من 
الضّواغین فأأستعین بە في ولیمة عرسي؛. 


۲ الحزء الٹالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 3> 31 ون 2 ا ےی کے 07 ھ2 - ٠و6‏ سے ق9 و 2 کپ 
مِن بَی قفَْتقَامَء فَأَسْتَعِينَ ہو عَلّیٰ وَلِيمَةِ فَاطِمَة. رَحَمَٰةُ بْنُْ عَبْد المُظَلِبٍ يَشْربُٔ في ذلِك 








وفیه جواز الاحتشاش للتکسب وبیعە؛ وأنه لا ینقص المروءة؛ وفيه جواز بیع الوقود 
للصوٴاغین ومعاملتھم . 

قوله: (من بني قَینُقاع) بضم النون وکسرھا وفتحھاء والضمٌ أشھر؛ ھم طائفة من الیھود 
کانوا فی المدینة. ویجوز صرفه علی إرادة الحیَّء وترك صرفه علی إرادة القبیلة أو الطائفة وفیه 
جواز الاستعائة فی الأعمال والأکساب بالیھودی. کذا فی شرح النووي. 

قوله: (وحمزۃ بن عبد المطلب یشرب) أي: الخمر وذلك قبل تحریمھا. 

قولە: (ومعه قینة) قال الأی : ٦القینة‏ : الجاریة المغنیةء ولعل ھذا کان قبل المنع من 
الخناء۴. 

قوله: (فقالت) أي: فی جملة ما تغنّت بە. 

قولە: (الا یا حمز للشرف النواء) ھذا هو المصرع الأول من الأشعار التي تعْنّت بھا 
الجاریةء وحکی الحافظ في الفتح )۲٠٦ :٦(‏ عن معجم الشعراء للمرزباني أن هذا الشعر 
لعید الله ہن :السائپ :ئن ابی السَائت المَحَزومیء جد ایي السائب المخزومیٔ؛ وھو الذي أمر 
القینة أن تغني بھا تشیر ھمة حمزۃ لما عرف من کرمه علی نحر الناقتین لیاکلوا من لحمھاء وتمام 
الأشعار کما یلی : 
الایسا حمزاللہشرف الواء وم معقلاتبےالفغفلساء 
ضع السگین في اللبّات مٹنھا وضرٴجھپسن حلملزۃ! ب۔لماء 
وعجًُل من أاطایسہہپا لئےرب قَلیلامسن طببیہخ أآوشےواء 

وقوله: (یا حمز) فی ترخیم للمنادی؛ وھو بفتح الزايء ویجوز ضحھا. وأما قوله: 
اللشرف) فالأکٹرون علی أنه بضم الشین والفاء جمع شارفء و ڈالنواء) بکسر النون والھمزةۃ 
جمع ناویةء وھي السمینةء فمعنی ٦‏ الشرف النّواء4: النْوق السمینة. واللام متعلقة بمحذوف؛ 
وتقدیرہ : (إنك یا حمزة کاف لھذہ النوق السمینة) أو !إننا نشیر همتك من أجل ھذہ النوق١.‏ 

ورواہ ابن جریر الطبري: ١ألا‏ یا حمز ذا الشرّف النواء٥‏ بفتح الشین والراء في الشرف؛ 
وفتح النون في النوای کأنہ وصف حمزة بکونه ریف والواء حینئذ بمعنی التائيء وھو البعید. 
والمراد: ۷ذ الشرف البعید) أي مناله بعید. ولکن ردہ الخطابی؛ وقال: إنه خطاأً وتصحیف. 
ووقع في روایة القابسيی والأصیلي : (النوی) بالقصر وغو غطا ایضاً۔ 

وقوله: (وھن معقّلات) أَق: مشدوداتء والضمیر للشوارف:؛ وأتي بضمیر الجمع مع 
أنھما کانتا اثنتین توسعاً. والفناء: جانب الدار. والتضریج : التلطیخ . والأطایب جمع الأطبب؛ 
والمراد: (عجل من أطیب لحمھا٢.‏ 


کتاب : الأشربة ۳ 





ہے لد ےئ رہ کے 1 َ‫ 


َ -ککًَّّ فَقَالتْ: و او را نَارَ إِلَْهِمَا حَمْرَةُ بالمَیْي . 


َ‫ 
2ھ ۔ 


قلت لابنِ ىِهّاب: وق الام گل: اعت سو انت بھا . قَال ابَُ 
ىِهَاب: قَالَ عَلِيٌ: رت إِلیٰ مَنظلر أَفْطَعَيِي ۔ قأئی تی الله قل وَعننہ رڈ بنْ عَارلة. 


ره الْخَبر. مرج وَمَعَه بد وَانلَنْك مَتَة كَتََل فلن عَنرَة قفا عَلج مرکم 
وت . فَقَالَ: عَل اَنْثْمْ إلاً عَہید لاّبَائی؟ فَرَجَعَ رَسُولٌ اللہ وا وق عئٰ عَرع 


وو رر ہمہ ٤‏ 
ا 


۵۰ہ 00 خُبَرَني عَبْدُ الرَزَاتی۔ أَخْبَرَي ان جُرَيْجء 
بھٰدًا الاسْتَادِ مثله 


ہے و وہک اوہ ون یا ا اھ وی کر لو تفہ و و سی ےھ یه ٤و‏ 
۱۔ (۲) وحدّثني أبُو بِکر بْنْ إِسْحَاق. اَحْبْرنا سُعید بُن کثیرِ بن عفیر؛ ابو 


وقوله: (لشرب) بفتح الشینء جمع شارب . یعني: وروی سر نوس پر ات 
الذین یشربون الخمر . و (القدید* المطبوخ من اللحم . والطبیخ : المطبوخ؛ رولت ا یکس 
الشین : المشوي . 

وبالجملةء فإن ھذہ الأبیات کان فیھا تحریض لحمزۃ ظِللہ علی أن ینحر الناقتین المعقلتین 
بفناء الدارء وکانتا لعل تہ 

قوله: (فجب اسنمتھما) الجبّ: الاستثصال في القطعء والأسنمة جمع السّنام وھو ما 
علی ظھر البعیر ۔ 

قوله: (بقر خواصرھما) البقر : الشقء والخواصر جمع الخاصرة. 

قوله: (قلت لابن شھاب) ومن السّنام؟؛ یعني : سألته ھل أخذ من السّنام أ٘یضاً کما أخذ 
من الأکباد؟. 

قوله: (ھل آنتم إلا عبید لَبائي) وفي روایة: الأبيۂء و ھل؛ نانیة آو لاستفھام 
الإانکار. قیل: أراد أن أباء عبد المطلب جد النبيْ گل ولعلیْ أیضاًء والجد یدعی سیّداً. 
وحاصله أن حمزۃ أراد الافتخار علیھم بأنه أقرب إلی عبد المطلب منھم؛ وکان إذ ذاك في 
سکر. 

قوله: (یقھقر) یعني : یمشي القھقری؛ وو المشي إلی الخلف٠‏ وکأنه فعل ذلك خشیة أن 
یزداد عبث حمزۃ في حالة سکرہہء فینتقل من القول إلی الفعل؛ فأراد أُن یکون ما یقع من حمزة 
بمرأی منە لیدفعہ إن وقع منه شيء. کذا في فتح الباري . 


٤‏ الحزء 1ش ا ا ا اکا بشرح: صحیح مسلم 


ےت کت ا غتان بن عون اخ ان أكُ عَيب ا۵: 3 کل 


شَارِف مِن تَمِيي مِںّ الْمَتْنَم يَوْمَ بَذْر ۔ وَگانَ رَسُولَ اللہ قل أغطانی شا ِنٌ الْحُمُس 
يَوْمَیْزِ . فَلَمَا ارذٹ ان أَب٠َ‏ ےر نت مَراغا ون کی 


لفاغ پرکرمل مك : ّأني ِإڈخر ارڈث ان اپيعه من السُوَاغِینَ. قَأسْتَمِينَ بو في وَلِيِمَة 


م٠‏ .۔ھ 


عَرسٍي . تا آتا أَجْمَمْ لِشَارِفَیٌ مَتَاعاً مِنٗ الأَقْتّاب وَالَْرَائر وَالْحِبَال. و ود وو 


٢۲۔‏ (...)۔ قوله: (أعطاني شارفاً من الخمس) استشکلە ابن بطال بأن الخمس لم یکن 
مشروعاً یوم بدر وإنما شرع یوم قریظة أو بعدہ. لکن ردّہ الحافظ في الفتح :٦(‏ ۱۹۹) بأن 
سورۃة الأنفال التي فیھا التصریح بفرض الخمس نزل غالبھا في قصة بدر وقد جزم الداودي بآن 
آیة الخمس نزلت یوم بدر؛ وقال السبکي: نزلت الانفال في بدر وغنائمھا . والذي یظھر أن آیة 
قسمة الغنیمة نزلت بعد تفرقة الغنائم لان أھل السٌیر نقلوا أ نہ ا قسمھا علی السواء وأعطاھا 
لمَن:شھد الوٰقعَة آو غاب لعل ر تگرما مت لأن الخلیمۃ کانت الا ہنس اول سررۃ الانفال 
لی لا . قال: ولکن یعکر علی ما قال أھل السیر حدیث علي یعنی حدیث الباب؛ حیث 
قال: (وأعطاني شارفاً من الخمس یومثذ)ء فإنه ظاھر ۂذ کی آھ قاق قیبا عم نال الحاظ 
اقلت: ویحتمل أن تکون قسمة غنائم بدر وقعت علی السواء بعد أن أخرج الخمس للنیٌ گل علی 
7 وا کا ا کیک کی ا ا کا ا و ھا 
للنبي ٌل) وأفادت آیة الأنفال ۔ وھي قوله تعالی: لوَعلموا اما عَنِمْتُم 4 (سورۃ الأنفالء آیة: ]٤٤‏ 
إلی آخرھا ۔ بیان مصرف الخمس؛ لا مشروعیة أصل الخمس: ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (آن أبتني بفاطمة) أي أدخل بھا. والبناء: الدخول بالزوجة. وأصله أنھم کانوا من 
راد ذلك بنوا لە قبة فخلا فیھا بأھله. واختلف فی دخول علی بفاطمة. وھذا الحدیث یشعر بأنه 
کان عقب وقعة بدرء ولعله کان في شوال سنة اثنتینء فان وقعة بدر کانت في رمضان منھا. 
وقیل : تزوجھا في السنة الأولی؛ ولعل قائل ذلك أراد العقد. ونقل ابن الجوزي أنە کان في 
صفر سنة اثنتینء وقیل: في رجب؛ وقیل: في ذي الحجة. وھذا الآأآخیر یشبه أن یحمل علی 
قھیاشغرزل تا رتا ونام گریراً آق صا قلات) فلس اعد رد سی ض+کوان 
عبد البر وفیه بعد . کذا في فتح الباري . 

قولە: (فنأتي بإذخر آردت أن آبیعه) فیه أن ما یجمعه الصواغ یکون ملکاً لەء فکیف یبیعه 
عليْ ظطللللہ لنفسه؟ والجواب أن الصوٌاغ وعدہ بأنه سیھب لە ما یجمعە؛ وذلك لما بینھما من 
صداقة. أو تکون مصاحبة الصواغ لمجرد الاستیناس بەء ویکون کل واحد منھما مالکاً لما 
یجمعەه بنفسه؛ ولا یبیع عليْ إلا ما هو ملك لە؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (من الأقتاب والغرائر) قال العیني في العمدة (۷: :)۱۲١‏ ه الأقتاب جمع قتب وھو 


وَشَارقَا مُناحان ِلَٰ جنپ حُجْرَة رَجُلٍ من الأٰلصَار 1و مو وا 

کی جثّٹ اَسْيعثهَمَاء وَبورٹ خَوَاصِرْمُمَاء وَأَخذَ من أَْبَاوممَا .عَتَمْ أَنِيِك 
عیْنَنٌ ین رَأً فٰلِكَ الْمَثْگْر مِنہُمَا ےئ فی 00 فالو تتلا سنہ 
ئل اعت مز فی مُا لی فی مزب بر مار غَتَه قَيْتَةُ وَأَصْحَابْه. فَقَالّتُ فی 
انا لئ حم 0+72 ٠‏ فَقَامَ حَمْرَةُ بالسَیْفيٍ. 5ای اس ارت 
راف متا اکا مت اش علن رفرن الہ پل 
وَعِنْدَهُ رَبْدُ بْنْ حَارِئَة. قَال: سن الله وك في رَجْيِي الَذِي لَقَیثُ. فَقَال 
رون الله لا : 2ا90 اھ یا سر لت ئل ما رَآَيْتُ کَالْیيْرْم قط . عدا حَمْرَةُ 


ہے 


ات وا رھ دی و کی رک قَال: فدغا 
کون الله الا برِدَائہ فَازنَداہ. ٴ تُم انْطلَقَ یَنُبِي و فا وید ْنٌْ حَارئَةً. حَتّیٰ جَاءَ 
التات الزی ےه حمَرَقَ نَمَتَائثًء نر لہ 0+ الله گل یَلُومُ 
معروف: والغرائر ظرف التبن ونحوہ وھو جمع غرارة. قال الجوهھري: وأظنه معرباً) وفشرت 
الغریرة في القاموس بالجوالق. وإنما أراد عليٌ ظللہ أن یجمع الغرائر لیحمل فیھا الإذخر. 

قوله: (شارفاي مناخان) وفی روایة: ہمناختان) وکلتا الروایتین صحیحة؛ لأن اللفظ مذکر 

قولە: (فجمعت حین جمعت ما جمعت) وفي روایة البخاري في الجھاد: افرجعت حین 
جمعت ما جمعت6. 

قولە: (فلم أملك عیني) یعني : شرعت أبکي. وھذا البکاء والحزن الذي أصابه سببە ما 
خافه من تقصیرہ في حق فاطمة یلٹا وجھازھا والاھتمام بامرھا وتقصیرہ أیضاً بذلك في حق 

قوله: (في شرب من الأنصار) الشٌُربٔ بفتح الشین وسکون الراء جمع شارب؛: والمراد 

قوله: (عدا حمزة علی ناقتي) فیه أن استعداء المظلوم علی من ظلمه وإخبارہ بما ظلم بە 
خارج عن الغیبة والنمیمة . 

قوله: (فدعا رسول ال قلُِ بردائه فارتداہ) فیه أن للاإمام أن یمضي إلی بیت من بلغه أنھم 
علی منکر لیغیرہء وفيه أن للکبیر فی بیته أن یلقی ردائه تخفیفاء وأنه إذا راد لقاء أتباعه یکون 
علی أکمل هیئة. کذا في فتح الباري . 

قوله: (فأذنوا لە) قال الحافظ : اافيه سنة الاستئذان فی الدخول: وآأن الإذن للرئیس یشمل 


۲٢‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَمْرَةَ فِيمَا فَعَل. فَإذَا حَمْرَةُ مُحْمَرَة عَیْنَُ . فَتظْرَ حَمْرَه إِلَیٰ رَسُولِ الله گیا ثُمْ صَعْد النظْرَ 
َتظْرَ إِلَیٰ رُکَبَنَيْ . تم صَمّدَ الظرَ إِلَیٰ سُرتہ. ئُُ سن از فنظر اَی زجھ۔ کقال عنْة: 
ََل اَم لا عہذ لاہی: یت مل وم یہر الله گل عَلَیٰ 
عَقبَه الْمَهقَرَیٰ. وَحْرَجٌ وَحَرَجْتا مَعَة 


وو ہھ 


رَعَدليه محمد ب عَبد الله بن قُھرَاد, حَدَتِي عَبْدُ الله غُنْمَانَء عَنْ عَبْدِ الله بن 


صر ص 


المبَارَكء عَنْ يُونُیَء عَنِ الژهرِيٗء بِھٰدًا الإِسْتّاوء مِلله. 


۲۴ء( رت سُلِيْمَان بُیُ دَاوُدَ الْعَتَكِی. حعَدَتَنَا حَمَادٌ (یعٰیي ابْنَ 
کا حا َابتٌ: عَن انس بُن مَا یفالت كت سَاقي الوم يَوْم عَرْمَتِ الکُنْرُ فی 


اتباعهء لأن زید بن حارثة وعلیاً دخلا مع الب قٍ وهو الذي کان استأذنء فأذنوا لە. 

قولە: (أنه ثمل) بفتح الثاء وکسر المیمء أي: سکران؛ وثمل الرجل؛ کسمعه إذا سکر. 

قوله: (وخرج وخرجنا معه) سکت الراوي عما جری بعد ذلك في أمر تضمین حمزۃة ٹمن 
الناقتین؛ فزعم منە بعض أن النبیّ قٌهُ لم یضمن حمزۃ شیئاًء ومن ھنا قال المھلب : (فيه أن 
العادۃ جرت بأن جنایة ذوي الرحم مغتفرة٥‏ ولکن تعقبه الحافظ في الفتح :٦(‏ ۱) بأن ابن أبي 
شیبة روی عن أبي بکر بن عیاش أن النبيّ قلُ أغرم حمزۃ ثمن الناقتین . 

وإنما أورد المصنتف کل مذا الحدیث في أول کتاب الأشربة لیتبین بە حکمة تحریم 
الخمرہ فإِن الإنسان بعد شربھا لا یملك نفسەء فیعتدي علی مال الغیر ویرتکب ما فیه غضاضة 
لە فان حمزۃ ظلللہ مع کونە عماً لرسول اللہ گل کان من اکثر الناس إجلالاً لە ت وما کان 
یتصور منە أُن یخاطب رسول ال گل ہما خاطبه بە في حالة السّکر. 

٣۔‏ (۱۹۸۰) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) هذا الحدیث أخرجه البخاري في المظالمء باب 
صبً الخمر في الطریق؛ (رقم: ٢٤٢۲)ء‏ وفي تفسیر سورۃ المائدةء باب ٭إنا افٹر وَالَسیر 4 
إلخء (رقم : ۷ءء وباب لیس علی الذین آمنوا وعملوا الصالحات جناح فیما طعموا إلخ 
(رقم: ٤٤٢٦٦)ء‏ وفي الأشربةء باب الخمر من العنب وغیرہ (رقم: ۸۰٦۵)ء‏ وباب نزل تحریم 
الخمرء وھي من البسر والتمرء (رقم: ١٦۸۲‏ و ۵١۸٣۳‏ و )۵٥٦۸٥‏ وباب من رأی أن لا یخلط 
البسر والتمر إذا کان مسکراء (رقم: ٥٥٦٢)ء‏ باب خدمة الصغار الکبار (رقم: ٥٥٥۵)ء؛‏ وفي 
أخبار الآحادء باب ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق إلخ؛ (رقم: .)۷۲٥٢‏ وأخرجہ أبو 
داود في الأشربة؛ باب في تحریم الخمرہ (رقم: ۷۳٦۳))ء‏ والنسائي في الأشربةء باب ذکر 
الشراب الذي أھرق بتحریم الخمر (رقم: ٤٤٥٥‏ إلی .)٤٥٤٥٥‏ 

قولە: (کنت ساقي القوم) والذي یتلخص من الروایات الاتیة ان القوم کان فیھم أبو 


کتاب : الأشربة ۷ 





أیرب؛ وأبو طلحة وأبو عبیدة ومعاذ بن جبل؛ وأبو دجانق وسھیل بن بیضاء؛ وأبي بن کعب 
في رھط من الأنصار ظن ؛ تر احلافعتر رجلا وفي روایة 
للبخاري في الباب الثالث من الأشربة: (کنت قائماً علی الحي أسقیھم عمومتي ؛ وأنا أصغرھم 
الفضیخ٢.‏ 

وقد وقع في روایة لابن مردویه في تفسیرہ مخ طریق عشی ین رات عحن آئس آن آیا:بگر 
وعمر کانا فیھمء ذکرہ الحافظ في الفتح (۰ ٣‏ ۷ك" ثم قال: (وھو منکر مع نظافة سند وما 
أظنه إلا غلطاً وقد أخرج أبو نعیم في الحلیة في ترجمة شعبة من حدیث عائشة قالت: : حرم أبو 
بکر الخمر علی نفسهء فلم یشربھا في جاھلیة ولا إسلام. . ویحتمل إن کان محفوظاً أن یکون أبو 
بکر وعمر زارا أبا طلحة في ذلك الیوم ولم یشربا معھم . . ثم وجدت عند الہزار من وجە آخر عن 
انس قال: کنت ساقي القومء وکان في القوم رجل یقال لە أبو بکر؛ فلما شرب قال: تحپی 
الحدیث .۔ وأہو بکر هذا یقال لە : ابن شغوب؛ فظن بعضھم أنه أبو بکر الصدیق؛ ولیس کذلك؛ 
لکن قرینة ذکر عمر تدل علی عدم الغلط في وصف الصدیق. والل سبحانه أعلم . 

قولە: (وما شرابھم إلا الفضیخ) الفضیخ في اللغة من باب منع؛ هو الکسر؛ ولا یکون إلا 
ای رک و اغاوضن نو مو ہا . قال النوری: فقال إبراھیم الحربي: 
اھ مو ا قش تار تاانکاؤیسھر یر عاطا . وقال الحافظ فی الفتم: ما الفضیخ 
فھو بفاء وضاد معجمتین وزن عظیم: اسم للبسر إذا شدخ ونیذ. .. وقد یطلق الفضیخ علی 
خلیط البسر والرطب کما یطلق علی خلیط البسر والتمرء وکما یطلق علی البسر وحدہ وعلی 
التمر وحدہ. 20 2:0 ا ا ون اک ولذا فسرہ بقوله: 
لالبسر والتمر. 

واستدل الجمھور علی تحریم جمیع الأنبذة المسکرۃ؛ وأنھا کلھا تسمی خمراء وفیه 
خلاف لأبي حنیفة وبعض أھل البصرةء وسیأتي بیانە وبیان الأدلة في ھذا الباب قریباً في آخر 
هذا الحدیث إن شاء اللہ تعالی . 

قوله : (فإذا مناد ینادي) قال الحافظ : لم أقف علی اسمه وقد وقع في بعض الروایات ان 
رجلاً من المسلمین دخل علیھم فأخبرھم بتحریم الخمر؛ ویمکن الجمع بینھما بأنه وقع کل ذلك 
فنادی منادں وسمعه أحد من المسلمین ودخل علیھم فأخبرهم ۱ 

قولە: (فقال: اخرج فانظر) یعني : قال لي أبو نا شف افامازےر 
روایة سعید عن قتادة . 


۸ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قانقی فُحَرَجْتُ فَإذَا مُنَادِ يُتَادي : ٥‏ و ہپ قَال: فُجَِرَّثْ فی بِکككِ 
الْمََيتة . فَقَالَ لي أبُو طَلحةً : احَرُخ فَأمرفھَا. فَھَر فُهَرَةُ ھا. قَقَلُرا (اُز ال بَنْشُهُم): لان 
فُيْل فُلان ٠‏ وَمِي في بُطُونِهِمْ ال فلا آئری مز یی عییب آئی) فَائزل الله عَڑٌ زع 
فلس عَل الیک َامٹوا مایا الطلعَتِ مُتخ فیک لٹا اه کا اتَکَوا وََامَۂُا وکیا اشٌیعتِ 4" 
[المائدۃ: ۹۳]. 


قولە: (فجرت في سکك المدینة) یعني : توارد المسلمون علی إراقتھاء فجرت في الأزقة 
لکٹرتھا وفي روایة لابن مردویه: افانصبت حتی استنقعت في بطن الوادي) وفي روایة لعبد الرزاق 
فی مصنفه (۹: :)۲١۲‏ احتی کادت السكك أن تمنع من ریحھا؛ ولم یبال المسلمون بما استلزم 
ذلك من تلوث الطرق. لأآنھم قصدوا إشاعة تحریمھاء فاحتملوا أخف المفسدتینء لحصول 
المصلحة العظیمة الحاصلة من الاشتھار . 

قوله: (فأاھرقھا) أصلە ( أرقھا) وزیدت فيیه الھاء علی خلاف القیاس؛ وأہدلت الھمزة 
کذلك بالھاء فی قوله: (ھرقتھا). 

قولە: (فقالواء أو قال بعضھم) وروی البزار من حدیث جابر أن الذین قالوا ذلك کانوا من 
الیھود کما في فتح الباري (۹ : ۷۹) ویحتمل أن الذین بدؤوا بھذا و سای عبت 
هذہ الشبھة لبعض المسلمین أیضاًء فسألوا عن ذلك رسول اللہ قٍ کما سیأتي . 

قولە: (قتل فلان وهي في بطونھم) یعني : أنھم قد شربوا الخمر علی اُنھا لم تحرم لم 
تحرم علیھم یومثئذء وہما أن القرآن أخبر الآن بکونھا رجساء فإن ھذا الرجس لم یزل في 
بطونھمء فھل یعاقبون بذلك؟ 

قولە: (فلا أدري هو من حدیث أنس) شك الراوي فی أن حدیث انس قد انتھی علی 
قولہ: اوھي في بطونھم) أو اشتمل علی ما بعدہ من بیان نزول الایة في ذلك. 
ٰ قوله: (فیما طعموا) قال القرطبي : (معنی اطعموا) شربواء کقول طالوت في الماء: ومن 
لم يَطعَمه وأصل اللفظة في المطعومء لا في المشروب؛ لکن قد یتجوز بھاء فتستعمل في 
المشروب) کذا فی شرح ای 
اختلاف الفقھاء في أحکام الأشربة: 

إِن الفقھاء بعد إجماعھم علی تحریم الخمر اختلفوا في تفصیل أحکامھا علی أقوال 
ثلائة : 

١‏ الأول: قول الأئمة الثلاثة مالك؛ والشافعي؛ وأحمد؛ وقول محمد بن الحسن من 
الحنفیة والجمھور وھو أن جمیع الأشربة المسکرۃ تسمی خمراء وھي حرام قلیلھا وکٹیرھا. 
یحد شاربھا سواء شرب منھا لحد المسکر أو أقل منەء وکلھا نجسة لا یجوز بیعھا۔ 


کتاب : الأشربة ِ ۹ 


عو وم دم دومحم حودمم مع ہام امام امم میم 


٢۔‏ والثاني: قول ربیعة وداود وھو أن الأشربة کلھا محرمةء ولکنھا لیست نجسة. وراجع 
لتفصیل القولین المجموع شرح المھذب للنووي (۲: ۵٦٥۹‏ و .)٢٦۷۸‏ 

۳۔ والثالث : قول أبي حنیفةء وأبي یوسف: وابراھیم النخعي؛ وبعض أھل البصرة. 
أن الأشربة علی أقسام: 

الأول: النَيء من ماء العنب إذا اشتد وغلا وقذف بالزبد (ولا یٹ یشترط أبو یوسف قذف 
الزبد) وھو الخمر حقیقة ولا شبھة في کونە خمراء فیحرم ة قلیله وکثٹیر ايست شاڑھ منظلنا 
سواء شرب منە قطرةء وھو نجس العین؛ لا یجوز بیعه ال 

والثاني : الأشربة الثلاثة المحرمةء وھي: 

الطلاء وھو عصیر العنب إذا طبخ حتّی یذھب أقل من ثلليه. 

(ب) نقیع التمر؛ المسمی بالسگر (بفتحتین)ء وھو النيء من ماء التمر . 

(ج) نقیع الزبیب؛ وھو الماء النيء الذي ألقي فیە الزبیب أیاماً حتی اشتد وغلا ۔ 

وإن هذہ الأشربة خمر عند أبي حنیفة في الصحیح' فلذلك هي حرام نجسة یحرم شربھا 
قلیلة کانت أو کثیرۃء ولکن کونھا خمراً لیس قطعیّاً کقطعیة القسم الأولء بل ھناك شبهة في 
کونھا خمراء فیسقط الحد عن شاربھا لمکان ھذہ الشبھة؛ وإنما یحدً إذا آسکر منھا . والخلاصة 
ان مذا القسم لە شبه بالقسم الأول: فیحرم ة وا رود ریہ اد وله شبه بالقسم 
الٹالٹ؛ فلا یحد شاربه إلا إذا آسکر؛ ویجوز بیعھا عند أَبي حنیفة خلافاً لصاحبيه. 

والقسم الثالٹ : 1 المسکرۃ الأآخری؛ غیر الأقسام الأربعة المذکورةۃ؛ مثل نبیذ التمر 

أو الزبیب المطبوخ اأدنی طبخةء أو عصیر العنب المطبوخ الذيی ذھب ث لثاہء وکذلك نبیذ العسل: 

والتینء والحنطة: 2 والحبوب الآخری. 

وحکم ھذا القسم عند أبي حنیفة وأبيی یوسف رحمھما اللہ أنه لا یحرم منە شرب القلیل 
الذي لا یسکر؛ وإنما یحرم منە القدر المسکر. 


)١(‏ وقد نسب بعضھم إلی أبي حنیفة رحمه الل أنه لا یقول بکون ھذہ الأشربة خمراء وھذا خلاف التحقیق؛ 
لأنھا لو لم تکن خمراً عندہ لجاز شرب قلیلھا عندہ کما یجوز في القسم الثالث؛ ولما حکم بنجاستھاء 
ویؤیدہ ما نقله الطحاوي في اختلاف العلماء عن أبي حنیفة: ان الخمر حرام قلیلھا وکثیرھاء والسکر حرام 
من غیرھا) کما حکاہ عنه الحافظ في الفتح ۳٦/١۰‏ لان ھذہ الأشربة لو لم تکن خمراً عندہ لما حرم قلیلھا 
وکثئیرھا في حین أن الحرمة المطلقة مختصة بالخمر عندہ. فالصحیح أن هذہ الأشربة الثلائة خمر عندہ؛ إلا 
أُن خمریتھا ظنیة بخلاف القسم الأول؛ فلم تظھر فيی حق وجوب الحد بشرب القلیل: لأن الحدود تندریء 
بالشبھات ھذا ملخص ما حققه شیخنا في إعلاء السنن .٦۰/۱۸‏ 


٠‏ الجزء الثالٹ من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حدم عم مم حم مم مہم ہوم موہ حودمم ملووواعدمفھ 


وإليك الاآن تفصیل الدلائل : 

7 ا ا ا و کور رت 
من ماء العنب. وحکی اہن منظور فی اللسان ٥(‏ : ۳۳۹) عن ابن سیدہ أنە أنکر علی من قال: إن 
الخمر قد تکون من الحبوب؛ ور بقوله  :‏ وأظنه تَسمّحا منهء لأن حقیقة الخمر کت 
العنب دون سائر الأشیاء) وعرْفه ابن سیدہ نفسه فی المخضّص (۱۱: ۷۲) بقوله: (الخمر: ما 
آسکر من عصیر العنب؛ والجمع خمور؛. وقال ان الأاظرا ین انت الع عے ا لا نیا کت 
فاختمرت؛ واختمارھا: تغیّر ریحھا . ویقال: سمیت بذلك لمخامرتھا العقل) حکاہ الجوھریي فی 
الصحاح (۲: .)٢٦٤‏ وآخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۹: ٣٢۲۳ء‏ رقم: )۱۷٥١‏ عن ابن المسیّب 
مرسلاًء قال: قال النبئ قي: ٦الخمر‏ من العنب؛ والسکر من التمرء والیزر من الذرةء والغبیراء 
من الحنطة؛ والبتع من العسل؛ کل مسکر حرام) وھذا صریح في أُن الخمر إنما تکون من 
العنب؛ وھو مرسل سعید بن المسیبء ومراسیلە مقبولة بالإجماعء غیر أن في إسنادہ إبراھیم بن 
أبي یحبیء ترکه الکثیرونء واحتج بە الشافعئ . 

وأآخرج عبد الرزاق أیضاً في مصنفه (۹: )۲۲٢‏ عن ابن عمر في قصة قال: ۸ أما الخمر 
فحرا م لا سبیل إلیھاء وأما ما سواھا من الأشربة فکل مسکر حرام ففصل ابنِ عمر الخمر عن 
غیرھا من الأشربة المسکرۃ؛ فدل علی أن جمیع الأشربة المسکرةۃ ولا یی مرا 

فتبین بھذا أن کلمة الخمر فی أصل اللغة موضوعة لما اختمر من ماء العنب النیء؛ وإنما 
تستعمل لغیرہ ترستا ار متام ال ان حدیث الباب؛ وحدیث أبي مریرة الاتي بعد ما بین 
(الخمر من ھاتین الشجرتین؟ أفاد أن الطلاء نقۃ نقیع التمر والزبیب خمر أیضاً . فصار في حکمھا في 
حرمة الشرب والنجاسة؛ ولکن کوتھا خمراً كت ثبت بدلیل ظني؛ وھو خبر الواحد؛ فبقیت في 
خمریتھا شبهة. ولذلك لم تکن في معنی الخمر في حق الحدودہ لنھا تنلریء بالشبھات . وأما 
غبرھا من الأشربة فسمیت خمراً مجازاً لجامع السّکر . فکان السُکر علّة لحرمتھاء فلا تحرم 
بدونە ولذلك قلنا: إنھا لا تحرم منھا إلا القدر المسکر . وبما أُنھا لیست حراماً لعیٹھاء فإنھا 


۲ جا ا رت و ام الطحاوي في شرح معاني الآثار )۳۲٣ :٢(‏ 
عن عبد ال بن عباس قال: (حرٗمت الخمر لعینھاء والسکر من کل شراب وھکذا رواہ أبو 


بکر بن أبي خیثمة في تاریخه عن أبي نعیم ۷9 ٗ تی 0 
ُصبغء وقال ابن حزم: صحیح؛ کما في الجوھر النقي (۸: ۲۹۷). وأآخرجه النسائي 
(رقم: )٢٦۸٤‏ من طریق سریج بن یونس؛ قال: حدثنا مشیمء عن ابن شبرمة؛ قال: حدثني 
الثقةء عن عبد الل بن شداد عن ابن عپّاس؛ قال: احرمت الخمر بعینھا قلیلھا وکٹیرھا 


ھی وی تیر راو مرا ھا او اوہ 6ا0 او 0 009 0 0 ا و و 0 مک 5 ۶ 





والشکر من کل شراب) . وأعله النسائي بان ہشیماً مدلس وقد عنعنہ زلکھ زران اشا سس طریق 
محمد بن عبد الله بن الحکم عن محمد بن جعفر؛ ومن طریق الحسین بن منصور؛ عن اأُحمد بن 
حنبلء عن محمد بن جعفر عن شعبة؛ عن مسعرہ عن أبي عونء عن عبد اللہ بن شداد عن 
ابن عباس بلفظ : ٦حرمت‏ الخمر بعینھا قلیلھا وکثیرھاء والسّکر من کل شراب) ولم یذکر ابن 
الحکم قلیلھا وکٹیرھا٤ء‏ وھذا الطریق لیس فیە شیمء ولا ابن شبرمةء فھو خال عن العلة التي 
ڑا 


ثم رواہ النسائي من طریق إبراھیم بن أبي العباس؛ عن شریك؛: عن عباس بن بن ذریح؛ء عن 
أبي عونء عن عبد اللہ بن شداد. و کی رہ 
أآسکر من کل شراب) ثم قال النسائي : (وھذا ُولی بالصواب من حدیث ابن شہرمة. وروایة 
أبيی عون أشبه بما رواہ الثقات عن ابن عباس٤.‏ 


ٌ اأُخذنا مذا الطریق لی سخت انا فإنه یدل علی شیئین؛ الاول: ہی 
والثاني : اس لعینه الذي یحرم قلیله وکثیرہ؛ هو الخمرں وأما یس و 
سد لا رانا خرم لعلة الکن 


وأخرجہ البیھقيی فی سننه (۸: ۲۹۷) بلفظ: اوالسکر من کل شراب؟ ثمٌ آخرجه من طریق 
مسعر عن عون بلفظ: احرمت الخمر بعینھا قلیلھا وکثیرھاء والمسکر من کل شراب٤.‏ فکأنه 
رجح ھذا الطریق علی الأول ولکنە لم یستطع أن یطعن في سند الاول بعلة من العلل؛ وا وإنما 
قال: اوالمراد بالسکز الذکور اف السکرء 


ولکن أسلفنا أن ابن عباس چنا فصل الخمر عن المسکرات الأآخری؛ وذلك یدل علی أُنھا 
لیست داخلة في الخمر لغةء کما أنه جعل الخمر محرمة لعینھاء ٤‏ قلیلھا وکثیرھاء ثم أتی بحکم 
المسکرات الآخری منفصلاً عن حکم الخمر ہما یدل علی أنھا لیست محرمة لعیٹھاء وإنما تحرم 
من أجل السکر. 

۳ ۔ آخرج محمد في کتاب الآأثار (ص: : ۹) من طریق أبي حنیفة؛ عن حماد عن 
إبراھیم: ‏ أن عمر أتي بأعرابي قد سکر؛ فطلب لە عذراء فلما أعیاء لذھاب عقلهء قال: 
احبسوہ. فإذا صحا فاجلدو: ودعا بفضلة فضلت ئی إحاوة فذاقھاء فإذا نبیذڈ شدید ممتنم؛ 
فدعا بماء فکسر وکان عمر یحب الشراب الشدیدء وسقی جلساء: ثم قال: ھکذا اکسروہ 
عن إسماعیل. 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





پ9 ا وہ ا ا و ار ا 0م و رفا سو دک ا وا کک کو کو کک کا کے کک کی کیک 





قال شیخنا التھانوي في إعلاء السنن (۱۸: ۳۰) اقلت: هو مرسل٠‏ لن إبراھیم لم یلق 
عمر؛ ومراسیل إبراھیم صحاح؛ کما صرحوا بە. وفیه دلیل علی أن النبیذ المسکر حلال ما دون 
السکر لان عمر ذاق منە بعد ما علم سکر الأعرابي منە ولو کان حراما قلیله وکثیرہ لما ذاق 
منه: ویعلم منە أیضاً أنه لم یکن خمراً حقیقة ولا في معناء من کل الوجوہء لُآنه ذاق منە عمر 
ولا یجوز ذوق الخمر. ثم شربە بعد کسرہ بالماء ولا یجوز ذلك في الخمر. وھذا الفعل من 
عمر هو الذي أَلجأ إبراھیم إلی تخطئة الناس في قولھم: ما أسکر کثیرة فقلیله حرام علی 
الاطلاق) (کما رواہ محمد في کتاب الآثار)ء لآأن عمر ۔ وھو أفضل الصحابة وأعلمھم في زمانه 
۔ لا یجعل ما آسکر کثیرہ حراماً قلیله علی الإطلاق؛ ولا یجعل کل مسکر خمراً حقیقة أو فی 
معناہ من کل الوجوہ؛ مع أُنه روي: اکل مسکر حرام). 

٤‏ ۔ وقد أخرج الطحاوي في شرح معاني الآثار )۳۲٣ :٢(‏ عدۃ آثار عن عمر ظللہ مثل ما 
أخرجه محمد کلھا تدل علی أن النبیذ الذي یسکر کثیرہ یحل قلیله. منھا ما أخرجہ عن 
سعید بن ذي خُدانء قال: ہجاء رجل قد ظما إلی خازن عمر فاستسقاہ فلم یسقەء فاتی بسطیحة 
لعمر فشرب منھا فسکر؛ فأتی به عمرہ فاعتفر إليەء وقال: إنما شربت من سطیحتك؛ فقال 
عمر: إنما أضريك علی السکر؛ فضربه عمر٤.‏ 


وأآخرج عبد الرزاق في مصنفه (۹: ٦ء‏ کعن الزھري ہن عمر بن الخطاب أتي وھو 
بطریق الشام بسطیحتین فیھما نبیذ فشرب من إحداھماء وعدل عن الآخری. قال: فأمر 
پالأآخری فرفعت؛ فجيء بھا من الغد وقد اشتد ما فیھا بعض الشدة. قال: فذاقه ئم قال: بخ 
بخء اکسروا بالماء4. 

٥‏ ۔ وأخرج الطحاوي أیضاً عن ابن عمر قال: (شھدت رسول ال قةٍ آتی بشراب: فادناہ 
إلی فمه؛ فقطب فرڈی فقال رجل: یا رسول الل۵؟ أحرام هو فرد الشراب؛ ٹم دعا بماء فصبه 
عليهء ذکر مرتین أو ثلاث ثم قال: إذا اغتلمت ھذہ الأسقیة عليکم فاکسروا متونھا بالماء٤.‏ 


٦‏ وأآخرج الطحاوي (۲: ۳۲۷) عن أبي موسی الأشعری ه٠‏ قال: ابعٹني 
رسول اللہ گل أنا ومعاذاً إلی الیمن؛ فقلنا: یا رسول الہ! إن بھا شرابین یصنعان من البرٌ 
والشعیرء أحدھما یقال لە المزر والآخر یقال لە البتعء فما نشرب؟ فقال رسول اللہ پل : اشربا 
ولا تسکرا). 

قال الطحاوي: ەفلما قال رسول اللہ لا لابي موسی ومعاذ حین سألا عن التع : اشربا 
ولا شسکراہ ولا اکر کان ذلك دلیلاً أن حکم المقدار الذي یسکر من ذلك الشراب 
خلاف حکم ما لا یسکر منه٢.‏ 


کتاب : الأشربة ۰۳“ 





97 یں نر ریب رک کے نا ای ا ا ا ا ا راو 





۷۔ وأخرج الطحاوي أیضاً عن قیس بن حبتر قال: (سألت ابن عباس عن الج'ر الأأآحضر 
والجر الأحمر؛ فقال: إن آول من سال النبي قلِ عن ذلك وفد عبد القیس؛ فقال: لا تشربوا في 
اللبّاء ولا في المزفت ولا في النقیر واشربوا فی الاسقیة فقالی : یا رسول اللہ! فإن اشتدً في 
الأسقیة قال: م کٹ وقال لھم في الثالثة أو الرابعة : فأھریقوہ؛ وحمل الطحاوي 
ا اق سی امیر ما آنە گلا لم یأمنھم علی أن یسرعوا في شربه فیسکر. . ثم أآخرج 

نفس الواقعة من طریق زید بن علي؛ عن أحد الوفد الذین وفدوا إلی رسول ا ہل وفيه فان 
أعیاکم فأهریقوہ؛. 

۸ أخرج عبد الرزاق في مصنفه (۹: )١‏ قصۃ وفد عبد القیس عن أبي سعید 
الخدریٌ طللله فی حدیث طویل؛ رو ا ا ا ا رم ا ولافی 
النقیں ولا فی الحنتم وانتبذوا فی ھذہ الأسقیة سقیة التيی یلاٹ علی آفواهھاء فان رابکم فاکسروہ 
بالماء. 

۹ ۔ وأخرج الطحاوي عن أبي ھریرۃ طلہ؛ قال: قال رسول الل گل : ۷إذا دخل احدکم 
علی أخیہ المسلم فاطعمه طعاماًء فلیاکل من طعامه ولا یسأل عنه: فإن وہ 
ولاایسأال عنه؛ فان خشي منە فلیکسرہ بشيء). راع تع ال اق ہو تر نا علیٰ أبيی ھریرۃ 
(۹: ۲۲۷ء رقم ۱۷۰۲۳). 

قال الطحاوي : اففي ھذا الحدیث إباحة شرب النبیذ . فان قال قائل : إنما أباحہ بعد کسرہ 
بالماء وذھاب شلته؛ قیل لە: ھذا کلام فاسد لأنه لو کان في حال شدّته حراماً لکان لا یحل 
وإِن ذھبت شدته بصبّ الماء عليه . الا تری أن خمراً لو صبّ فیھا ماء حتّی غلب الماء علیھا ان 
ذلك حرام. فلما کان قد أبیح في ھذا الحدیث الشراب الشدید إذا کسر الماءء ثبت بذلك أنه 
قبل أن یکسر بالماء غیر حرام (أي : قلیله). فثبت بما روینا في ھذا الباب إباحة ما لا یسکر من 
النبیذ الشدیدا. 

۰۔ وأخرج الطحاوي عن أبي مسعود الأنصاریٌ: قال: (عطش النبئ گا حول الکعبة 
کت .۔. پچ ےہ س وت تمرم فقال 
رک 
لیجلسون علی الشراب وھو یحل لھمء فما یزالون حتی یحرم علیھم. 
المسکر قال: ۃالشربة لە الأخیرۃ) وفی إسنادہ الحجاج بن أرطاۃء وھو مدلس وقد عنعنه. 


۰ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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٢۔‏ وآخرج عبد الرزاق في مصنفہ (۹: ۲۰۷) عن سعید بن جبیر مرسلاً عن النبیَ قي في 
قصة رجل شرب نقیع الزبیب؛ قال: لیا أھل الوادی! الا إني أنھاکم عمّا في الجر الأحمر 
والأآخضر ےت والأسود من لینبذ أحدکم في سقائہء فإذا خشیه فلیشججہ بالماء. 

ك٣‏ ا ا و ا و ا ا ا 
العلاء بن عبد الله بن الشخیر قال: انھی رسول اللہ گا عن أشربة؛ قال: فقیل لە: إنه لا بد منھا 
أُو نحو ھذاء قال: فاشربوا ما لم یسفّه أحلامکم ولا یذھب أموالکم٢.‏ وأخرجه الطبراني من 
حدیث عبد اللہ بن الشخیرں وقال الھیثمي في مجمع الزوائد :٦ : ٥(‏ ف(رجاله رجال الصحیح 
خلا الحسین بن مھدي؛ وھو ثقةا. 

٤۔‏ وأخرج عبد الرزاق (۹: 74 من ابن سر قال: سمعت عبد اللہ بن أبي ملیکة 
یحدث: قال: حدثني ھب بن الأسود قال: ٥‏ أخذنا زبیباً من زبیب المطاھر فاکٹرنا ئن فی 
أداواناء وأقللنا الماء فلم یلق عمر حتی عدا طورہ فلما لقوا عمر قال: ھل من شراب؟ قال: 
قلنا: نعم یا أمیر المؤمنین! فأخبروہ هذہ القصة وأن قد عدا طورہہ قال: أرونیهء فذاقه فوجدہ 
شدیداًء فکسرہ بالماء ٹم شرب٢.‏ 

فھذہ أدلة الإمام أبىي حنیفة في جواز القدر القلیل غیر المسکر من غیر الأشربة الأربعة. 

امنہر قد اسادلزا باعادرت 2ے تک سوا ضصلت ٴ 

١۔‏ آخرج البخاري ومسلم حدیث عائشةء قالت: اسُیٍل رسول اللہ لا عن البتع؛ فقال: 
کل شراب أسکر فھو حرام)ٴ 

وآسند أبو جعفر النحخاس عن یحبی بن معین أن حدیث عائشة: اکل شراب أسکر فھو 
حرام) أصح شوء في الباب؛ وفیه رد علی من نقل عن ابن معین أنە لا أصل لەء وقد ذکر 
الزیلعي في نصب الرایة أنه لم یثبت في شيء من کتب الحدیث نقل ھذا عن ابن معین. وقد ذکر 
الإمام أحمد في کتاب الأشربة أن ھذا المعنی مروي عن عشرین صحابّاء وقد ساق أحادیٹھم 
الحافظ في فتح الباري (۱۰: )٥٤‏ باب الخمر من العسل. 

۲۔ أخرج البخاري وغیرہ عن عمر ظلللہ أنە خطب علی منبر رسول اللہ ا فقال: دإنه قد 
نزل تحریم الخمر وھي من خمسة أشیاء: العنب؛ والتمر؛ والحنطة؛ والشعیر؛ والعسل؛ 
والخمر ما خامر العقل). 

۳۔ أخرج أبو داود (رقم: )۳٦۷٦‏ عن النعمان بن بشیر ظللہء قال: قال رسول اللہ : 
تفع الک ران راف می ای کر ائئاۃ سن التسل غیرا راؤ مت الات کر امس 


الشعیر خمرأً٢.‏ 


ہومہدم دم اد مم حدم ہوم مم امم مہہ جم مہو فہوہفولحامولم مد مدمین ہم 


٤‏ ۔ أخرج أصحاب السنن عن جابر بن عبد اللہ چثاء قال: قال رسول الل گل : ہما آسکر 

کثیرہ فقلیله حرام٤.‏ 
۔ اآخرج ابو داود (رقم : ۷) عن عائشة چنا قالت : اسمعت رسول الل پل یقول: 
کل مسکر حرام؛ وما أسکر منە الفرق فملاأ الکت منه حرام٤.‏ 

٦۔‏ عن دیلم الحمیري؛ قال: (سألت رسول ا قيٍِ فقلت : یا رسول الہ! إِنّا بأرض باردةۃ 
نعالج فیھا عملاً شدیداًء وإنّا نتّخذ شراباً من هذا القمح نتقوّی بە علی أعمالنا وعلی برد بلادنا. 
قال: ھل یسکر؟ قلت: دانع قال: فاجتنبوہء قال : قلت: فان الناس غیر تارکیەء قال: فان لم 
یترکوہ فقاتلوهھم) أخرجه أبو داود في الأشربة (رقم: ۰۳ 

۷ ۔ عن عبد الل بن عمرو اف اھ مہ عو شر رف وا کات 
وقال: کل مسکر حرام . أآخرجه أبو داود (رقم: )۳۸۲٥‏ وقال: اقال ابن سلام أبو عبید: 
الع اف الشُْگرکة تعمل من الذرة؛ شراب یعمله الحبشة۴. 

ای ا ن حبان عن سعد بن أبي وقاص أنه عليه الصلاة والسلام نھی عن 
قلیل ما أسکر کثیرہ. ذکرہ ابن الھمام في فتح القدیر :٥(‏ ۸۰) وجعله أجود حدیث في ھذا 
الات 

۹۔ أخرج البخاري (رقم: )٤١۸۰‏ عن أنس طلل قال: احُرْمت علینا الخمر حین 
ححُرٌمت؛ وما نجد ۔ یعني بالمدینة ۔ خمر الأعناب إِلا قلیلاًء وعامة خمرنا البُسر والتمرا. 

١‏ ۔ واخرج البخاري (رقم: )۵١۷۹‏ عن ابن عمر چا قال: القد حرّمت الخمر وما 
بالمدینة منھا شيء) یرید أن الخمر اللغوي؛ وھو الذي یتخذ من ماء العنب النيءء لم یکن 
غیر العنب . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : أما استدلال الجمھور بأن لفظ الخمر یتناول جمیع 
المسکرات فبعید من حیث اللغة وذلك لما أُسلفنا من أقوال اللغویٔینء ولحدیث ابن عمر 
الآخیر الذي ذکرناہ آنفاً: القد حرٗمت الخمر وما بالمدینة مٹھا شيء6 فإنه صریح في أن لفظ 
ہو رہ لی سو بت مت ومن ا 

وأما ای 2ساف تا (ما اتکی کت فقلله فقلیله حرام) و اما أآسکر منه 
الفرق فملا الکت منه حرام) فاستدلال قويٗ جداٌ وما تاول یہ الحتقیة بحمله علی ماء المنب 
فقط :.فھو بعید جدا لان کلمة (ما) عامّة تشمل جمیع الأشربة ولا یعارضه آثار عمر ط ظلہ التي 


ت- الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہرہام حم ہرمع امو وہمودم فادہا مدع میم رمندلھ 


ذکرناھا في دلیل الحنفیةء فإنه تکلم علی إسناد بعضھا ابن الھمام في فتح القدیر وتأول في 
بعضھا الحافظ في الفتح بأنھا محمولة علی أنبذة شدیدۃ لم تبلغ حدا الإسکار ومن شرب منھا 
فأسکر؛ فإنما شربھا بعد بلوغھا حد الإسکار علی أنھا آثار موقوفةء وحدیث : اما أآسکر کثیرہ 
فقلیله حرام) مرفوع؛ ولکنە لا یدل علی أن غیر الخمر من الأشربة المسکرة تأخذ حکم الخمر 
فی جمیع الأمور وإنما یدل علی أنھا فی حکم الخمر في حرمة التناولء سواء کانت قلیله و 
کثیرہ؛ وأمّا کونھا فی حکم الخمر في حقه حق النجاسةء وحرمة البیعء ووجوب الحدہ فلا 
یثبت بھذہ الأخبار ولیس للاستدلال علی ذلك سبیل إلا القول بأن کلمة الخمر تعمٌ جمیعھاء 
وھذاء کما ذکرناء قول ضعیف . ولذلك أفتی کثیر من الحنفیة بقول الجمھور في حقّ الحرمة؛ 
وبقول أبي حنیفة تل فيی جواز بیع غیر الخمر وعدم وجوب الحدٌ منە إلا إذا أآسکر. وقد صرّج 
ابن عابدین في الأشربة من رد المحتار ٥(‏ : ۳۲۳) بأن الفتوی علی قول أبي حنیفة فيی جواز البیع 
مع الکراھهة. والظاھر أن ھذہ الکراهة إنما تثبت إذا تعاطاہ الرجل لغرض غیر مشروع؛ وأما إذا 
تعاطاء لغرض مشروع؛ کالدواء والضماد وغیرہ فیما یجوز استعماله فیەء فالظاهر انتفاء الکراهة 

وأما النجاسة؛ فقد احتاط الإمام أبو حنیفة کل فی أمرھاء فذھب إلی نجاسة الطلاء ونقیع 
التمر ونقیع الزبیب؛ لما ذکرنا أنھا خمر عندہ ظا لا قطعاء والاحتیاط في الحکم بنجاستھاء غیر 
ان هذہ النجاسة خفیفة في روایةء وغلیظة في أآخری؛ وذکر صاحب الھدایة الروایتین ولم یرجح 
إحداھماء وذکر السرخسي في المبسوط ٤ :۲٢(‏ ما یدل علی خفة نجاستھاء ولم یذکر روایة 
النجاسة الغلیظةء ولکن ذکر المتاخرون أُن الراجح کونھا نجاسة غلیظةء قال في الدر المختار: 
(ونجاسته أي : الطلاء. .. کالخمر؛ بە یفتی) وقال ابن عابدین )٦٥٤ :٦(‏ تحت قولە (بە یفتی): 
اعزاہ القھستاني إلی الکرماني وغیرہ٢.‏ 

وأما غیر الأشربة الأربعةء فلیست نجسة عند الإمام أبي حنیفة اٹہ تعالی . 


وبھذا یتبین حکم الکحول المسکرۃ (0011۸418 2س۸) التي عمت بھا البلوی الیوم؛ فإنھا 
تستعمل فی کثیر من الأدویة والعطور والمرکبات الأآخری: فإنّھا إِن اتخذت من العنب أو التّمر 
فلا سبیل إلی حلّتھا أو طھارتھاء وإن اتخذت من غیرھما فالأمر فیھا سھل علی مذھب أبي 
الإسکار؛ لأنھا إنما تستعمل مرکبة مع المواد الأآخری؛ ولا یحکم بنجاستھا اأخذاً بقول أبي 
وإن معظم الکحول التيی تستعمل الیوم في الأدویة والعطور وغیرھا لا تتخذ من العنب أو 
التمر؛ إنما تتخذ من الحبوب أو القشور أو البترول وغیرہ کما ذکرنا في باب بیع الخمر من 
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۰۰۳"( دم وحاقت بجیں رن اہو ا حدثنا ابر 
صُهَيْب. قَالَ: کب یپ 
ٰذًا الّدِی تسعُونه الْنَضِيعَ :اص لھا ۶ َ 
ول ال رت 
الخ و رت فان 
بعد بر الرّجُل۔ 


٤۹۔ )٥(‏ وحدّثنا يَحییٰ بی 


التَیْمئٔ . حَدَتَنَ انز ماف 196 تی 7 
ریخ لَهَم < راتا اشْتَرَعم گا فتَاء رَخْل ا0: إِنَها تد غائت الَكَير. قالرا: افْیٹها 


َال سُلِيْمَان: وَحَدَلي رَجْلّء عَن اَنْس بُن مَالِكبِ أَنهُ فان ذِْكَ 

٥‏ زم حتٹنا معئڈ بن کو الافلین. علا ٹکو عو ہے گال : کل 
آئیں : كُنْتُ قائما عَلی الْحَيْ أَسْقِيهمْ کت . 
گر بْنْ أَنس: : گا شفرمخ پڑئو. وا 2ه220]) 02701) 





کتاب البیوع؛ وحینئذ ھناك فسحة في الأخذ بقول أبي حنیفة عند عموم البلوی؛ والل سبحانہ 
أعلم . 
٤‏ ۔(.۰٠)‏ ۔ قوله: (ارق ھذہ القلال) بکسر القاف جمع فُلَةَ وھي الجرٰة. 

ی4 (فما راجعوھا ولا سألوا عنھا) ضمیر المؤنث ھنا إما إلی القلالء أو إلی الخمر 
والمراد أن نھم امتثلوا بأمر اللہ سبحانه وتعالی دون أن یعتریھم في ذلك ك٠‏ أُو شوق إلی ما 
ألفوہ ہ طول عمرھم. وبە یظھر ما کان عليه الصحابة من الاستسلام الکامل لأوامر اللہ ورسولە؛ 
حیث ترکوا عادتھم الألیفة في شرب الخمر في لحظة واحدة ولم یمنعھم من ذلك حبّھم الشدید 
لھاء وولوعھم بھاء مع ما کانت الخمر في مجتمع أھل العرب من عناصر حیاتھم التي لا 
یعیشون بدونھاء فرضي اللہ تعالی عنھم وأرضاہم . 

قولە: (بعد خبر الرجل) فیە وجوب العمل بخبر الواحد. 

٥۔(...)۔‏ قوله: (اُکیٹھا) بنتح الھمزة وکسر الفاء أمر من الإڑکفاء؛ وقوله: (فکفأتھا) 
من باب فتح؛ وکفاأً وأکفاً بمعنی . 


ا الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کت ست ٤‏ عَنْ ای ۔ قَالَ: حَدَتيي بَعْض مَنْ کان مَعِي؛ 





أَنهُ 


۲ لہ جد تے 0 و و ا ا 
أبي عَرٴوبَةٌ عَن فَتَافَةَء عَنْ أَنْس بُنِ مَالِك. فال: تہ 
وَمُعَادٌ بْنَ جَبَلء ا ظا عللاعاں فُدَحَل عَلَيْنَا دَاخِلُ فَمَا فَقَ خحدٹگ خر َزّلَ تحریم 


مز و 


لکُمر . فَکَفَأنَامَا يَومَذِ . وَإنَا لَحَلِیظ الْبسْرٍ وَالتَمْر۔ 
قَال فَيَادَۃةُ: وقال انس بْنْ مَاليكُ: لوہ ارت وَكَانَّث عَائَّةُ خُمُورِمِم؛ 
َو مد غلیظ الْبْٹْر وَالَمْر۔ 
۷ء٦‏ ۔ (ہ٠٠)‏ وحدثنا أبُو عَسَانَ الْمِسْمَمِى وَمْحمَدُ بْيُ الَمُقَنی وَابْنُ بَکَار 


ٌ 


و ا مُعَادُ بن مشام. حَدَلَيي بی عَن فَتَادَهء عَن انس بْنِ مَالِلكٍ. فَال: إِني 
لأ ا و یئ لے ای کات ضا ظنظاکر رای خر 


۸۔ (۸) وحدّثني و الا ور أَحْمَڈ بِي مرو بُن سَٗے. برا عَبْدُ الله بنْ 
رفا أَخبَرَیِي عَمٰرُو إ بن الْحَارِثِ؛ أَنَ قََاهة بْيَ وِقَامَة عَلَثَه؛ اه سَع انس بْنٌ مَايِكِ 
02.07 الله گی تب ان بُخند ظ التُمْرُ وَالرمُو ثُمٌ بُشْرَبَ. وَإتٌ ذْلْكَ گان عَامَةً 
نو یَوْمَ حَْرْمَتٍ الْکَمْر 
۹۔ (۹) وحدّثني ابو الطگاجِر . أخْبَرَنَا ابْيُ وَهْب. أَحْبَرَني مَايِك بْنُ ا 
رت ژن اہی ظلحَل ار ےت ٤‏ 


(...)۔ قوله: (من مزادة) بفتح المیم: وھي ظرف للزاد قال في القاموس : (المزاد 
الراویةء ولا تکون إلا من جلدین تام بثالٹ بینھما لتّسع٢.‏ 

۸۔ (۱۹۸۱) ۔ قوله: (آن یخلط التمر والرھوٌ) بفتح الزاء وسکون الھاء: البٔسر الملوٴن کما 
في القاموس: والڑّھو في أصل اللغة: المنظر الحسن وسمّي بە البسر إذا حسن منظرہ بالتلون؛ 
وأما التّمر فھو الیابس؛ فکانوا یخلطون التّمر بالبسرء ویسمّونه الخلیط أو الخلیطین . 

۹ ۔ (۱۹۸۰) ۔ قوله: (فقمت إلی مھراس) بکسر المیم؛ حجر منقور یتوضَأً منەء والھرس 
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(٢)۔باب:‏ تحریم تخلیل الخمر 
۱۔ (۱۱) حدثتا يَحْیَیٰ بن يَحیّیٰ . أَخْبَرَنَا عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنُ مَهُدِيٌ. ح وَعَلَتَنا 
ُعَيْرُ بی عَرْبِ. عَتَلنَا عَبْدُ الرّحْدن؛ عَن مُفْيَادَء عَن السُدٌيء عَنْ يَحْیَىٰ بن عَبًاو 


الدق العنیف؛ ومنە الھریس والھریسة؛ والمھراس فی الأصل: الھاون الذي پھرس بە وفيه 
الحبٌ؛ وہما أنە یصنع من حجر منقور فقد سمّی بە کل حجر ضغم منقور لا یقلّه الرجال ولا 
یحرکونە لثقلهء یسع ماء کثیراًء شبّه بمھراس الحبٌ. کذا في تاج العروس. 


قوله: (فضربتھا بأسفله حتی تکسّرت) قال النووي : (وھذا الکسر محمول علی أنھم ظنوا 
أنە یجب کسرھا وإتلافھا کما یجب الخمر؛ وإن لم یکن في نفس الأمر هذا واجباء فلما ظنوہ 
کسروھاء ولھذا لم ینکر علیھم النبي قّلٍ وعذرھم لعدم معرفتھم الحکم؛ وھو غسلھا من غیر 
کسر. وھکذا الحکم الیوم في أواني الخمر وجمیع ظروفهء سواء الفخار والزجاج والنحاس 
والحدید والخشب والجلود؛ فکلھا تطھر بالغسل ولا یجوز کسرھا). 


(۲) ۔باب: تحریم تخلیل الخمر 

١۔‏ (۱۹۸۳) ۔ قوله: (عن السَديٗ) هو إسماعیل بن عبد الرحمٰن بن أبي کریمة السدي 
الکوفي الأعور المفسّر وھو السذي الکبیر؛ کان یقعد في سدّة باب الجامع بالکوفةء فسمّي 
السدّي. رأی ابن عمرو الحسن بن علي وأبا ھریرة وأبا سعید چئ . وقال عليٌ عن القطظان: لا 
باس بەء ما سمعت أحداً یذکرہ إلا بخیر وما ترکە أحد. وقال أبو طالب عن أحمد: ثقة. وقال 
مت فيی حدیله ضعف. وقال الجوزجاني: هو کذاب شتام. وقال أبو زرعة: 
لین . وقال أ بو حاتم: یکتب حدیثه ولا یحتج بە. وقال النسائي ذ فی الکنی: صالح؛ وقال في 
موضع آخر: لیس بە بأُس؛ وقال ابن عدي : سی العایت ضرق لا بای بد وقال العجلي : 
ثقة عالم بالتفسیر راویة لە . وقال الحاکم في المدخل في باب الرواة الذین عیب علی مسلم 
إ[خراِج حدیئھم : تعدیل عبد الرحمٰن بن مھدي أقوی عند مسلم ممن جرحہ بجرح غیر مفسر. . کذا 
في التھذیب .)۳۱٣ :١(‏ وقال المنبجي في رجال مسلم :)٦٦ :١(‏ ا مولی زینب بنت قیس بن 
مخرمة من بني المطلب بن عبد مناف؛ یکنی أبا محمد مات سنة سبع وعشرین ومائة. 


ه٠‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


انس 


‫َ 





چٔسے 


. 


نَا پا سَیْل عَن الْکُنْرِ تّكَذُ حَلاً؟ فقَالَ: (لا١٢.‏ 


قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الأشربة؛ باب ما جاء فی الخمر 
تخلل (رقم: ۵ ۱ . 

قولە: (فقال: لا) استدل به الشافعي وأحمد رحمھما اللہ علی أن تخلیل الخمر حرام 
وتفصیل المسألة أن الخمر إذا صارت خلا بنفسھا بدون فعل أحدء فإن ذلك الخلٌ حلال طاھر 
بالإاجماعء إلا ما روي عن سحنون المالکي أنه یقول بحرمته أیضاًء ولکن قال النووي: (فإن 
صح عنەه فھو محجوج بالإجماع). 

وأما أن یخلّل الرجل الخمر بفعل منەء فقد اختلف فیه الفقھاء علی أقوال: 

١۔‏ قال أبو حنیفة کل : یجوز تخلیل الخمرء وإن الخلٗ الحاصل بذلك حلال طاھرء وھو 
قول الأوزاعیٌ واللیث؛ وهو روایة عن مالك. 

٢۔‏ قال الشافعيٌ وأحمد ومالك في روایة: لا یجوز تخلیل الخمر؛ وإن الخْلٗ الحاصل 
بذلك حرام نجس. ھذا إذا عَلّلٰھا بخبز أو بصل أو خمیرۃ أو غیر ذلك مما یلقی فیھا . وأما وقع 
التخلیل بنقلھا من الظل إلی الشُمس أو من الشٌمس إلی الظظل؛ ففيه وجھان للشافعیةء أصحھما 
اُنھا تطھر ۔ 

٣۔‏ قال مالك في المشھور عنەه: یکرہ التخلیل؛ فإن فعله أحد حل الخل الحاصل بە 
رطھر: گذا ذکزہ الأبی (9: ۴۳۱۴) عن الماؤریٌ: 

استدل من منع تخلیل الخمر بحدیث الباب؛ وأجاب عنە المجوزون؛ ومنھم الحنفیة بأن 
المنع کان في مبدأ الأمر حین نزل التحریمء ثم أبیح ذلكء کما حرم في أول الأمر الانتباذ فيی 
ظروف الخمر ثم استقر الأمر علی إباحته . 

أُما کون ھذا الٹھي في بدایة التحریم فیدل عليه ما أخرجه الدارقطني في سننه )۲٦٢ :٤(‏ 
من طریق إسرائیل؛ عن السذي؛ عن یحیی بن عباد عن أنس: ەأن یتیماً کان في حجر أبي 
طلحةء فاشتری لە خمراء فلما حرمت سثل النب 8ل: أیتخذ خلا؟ قال: لا١.‏ فھذا صریح في 
الٹھي في حدیث الباب إنما وقع في ابتداء تحریم الخمر۔ 

وأما کونە أبیح بعد ذلك؛ فالدلیل عليه ما أخرجه البيھقي في المعرفةء کما حکی عنه 
السخاوي في المقاصد الحسنة (ص: ۲۰٢‏ رقم: ٤٥٦)ء‏ من حدیث المغیرة بن زیاد عن أبي 
الزبیرں عن جابر مرفوعاً : ١خیر‏ خلکم خلٌ خمرکم)ء وطعنه البیھقي بالمغیرۃ بن زیادء وأنه غیر 
قوي؛ ولکن قال البخاري: قال وکیع: کان ثقة وعن یحیی بن معین: لیس بە بأأس وروی 
الدوري وابن أبي خیئمة عنه: ثقة لیس بە بأاس؛ وقال العجلي وابن عمار ویعقوب: ثقةء وقال 
أبو حاتم: هو صالح صدوق لیس بذلك القوي؛ یحول اسمه من کتاب الضعفاء وقال أبو داود: 


وھ مم دم مم ما ہمہ ا اعم داماد امم دممرممیمم 


صالحء وقال النسائي : لیس بە بس کما في التھذیب )۲٦٢ :۱١(‏ وذکرہ ابن عدي في الکامل 
:٦(‏ ٣ہ٣۲۳)‏ فنقل توثیقه عن وکیع؛ ویحیی بن معین وغیرھماء وتضعیفه عن أحمد بن حنبل؛ 
ٹم قال في آخر ذلك: (وعامة ما یرویە مغیرۃ بن زیاد مستقیمء إلا أنە یقع في حدیثہ کما یقع ھذا 
في حدیث من لیس بە بس من الغلطء وھو لا بأس بە عندي). 

والظاھر أن ما حکم عليه ابن الجوزي والصنعاني بالوضع؛ کما حکی عنھما العجلوني في 
کشف الخفاء (۱: ٤۷٦)ء‏ فإنه تشدد منھما علی عادتھماء والل سبحانه أعلم . 

وھناك حدیث آخر أخرجه الدارقطني في سننه )۲٦٢ :٤(‏ عن أم سلمة چنا قالت: (کانت 
لنا شاة فماتت؛ فقال النبي ق: ما فعلت شاتکم؟ قلنا: ماتت: قال: أفلا انتفعتم بإھابھاء قلنا: 
إنھا میتةء قال: یحل دباغھا کما یحل خل الخمر؛ ولکن طعن فيه الدارقطني بأنه تفرد بە فرج بن 
فضالة عن یحبی؛ وھو ضعیف یروي عن یحبی بن سعید أحادیث عدة لا یتابع علیھا . 

وروی أبو عبید في کتاب الأموال (ص: ۱ء رقم: ۲۸۰): حدثنا عبد الرحمٰن بن 
مھدي؛ عن المٹنی بن سعیدء قال: اکتب عمر بن عبد العزیز إلی عبد الحمید بن عبد الرحمٰن 
۔ وھو عامله علی الکوفة ۔ أن لا تحمل الخمر من رستاق إلی رستاق؛ وما وجدت منھا في 
السفن فصیّرہ خلاء فکتب عبد الحمید إلی عامله بواسط محمد بن المنتشر بذلك؛ فأتی السفن: 
فصبّ في کل راقود (وھو دن کبیر یطلی داخله بالقار) ماء وملحاء فصیّرہ خلا) وتأاول فیه أبو 
عبید بأنه إنما فعله بخمر أھل الذمة؛ ولا یجوز فی خمر المسلمین من ھذا شیء. ولکن ردہ 
کیفنا فی اما اتی )6٦٤۰۰۱۸[‏ بانھا ھری مجرت ۷ا لیلق علیباء ئزت ائل لت کیا 
صولحوا علی شربھاء ولم یصالحوا علی حملھا والتجارۃ فیھا علانیةء فکان للمإمام أن یأمر 
بإھراق کل ما یحمل منھا في السفن؛ کما لە أن یریق خمر المسلمین؛ فلما أمر بتخلیلھا کان 
تخلیل خمر الذمي والمسلم سواء. 

وروق آٗو طارفا (ض: : ۶ء رقتم: ۲۹۱)عن أم خداش قالت: رایت 
علیاً طلللہ یصطبغ بل الخمرا وروي عن ابن سیرین (ص: ن ٦ء‏ رقم: ۲) انە کان لا یسمّیه 
خل الخمر ویسمیه خل العنبء قال: وکان یأکل وروي عن الحارث المُكلي (رقم: ۳) في 
رجل ورث خمراء قال: یلقي فیھا ملحاء حتی تصیر خلا ۔ 

والڈي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن الذي کرهه السّلف إنما هو أن یکون عند 
مسلم خمر حتی یحتاج إلی تخلیلھا 7 ای ای مو ا کر وت 
کرت اوإنما کرہ من ذلك؛ ۔ وال أعلم ۔ ‏ أن یکون المسلم في بیته حمر حتی 
یصیر خلاّ؛ أ و أنھم کرھوا ذلك سنا للذریعة وإلا فإن تخلیل الخمر استھلاك لھاء واستھلاکھا 
لیس بمحظور. والمحظور أن یسعی الرجل للحصول علی الخمر بقصد تخلیلھا. أما إذا وجد 


۲( الجزء الثالٹث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٣(‏ ۔ باب: تحریم التداوي بالخمر 
٢۲٣۔‏ (۱۲) حدَثن ثنا مُحَمَّدُ بُیُ الْمَْنّی وَمُحَمَّدُ بُْ بَکَارِ (وَاللْفظُ لابن ن الْمُتَتٌی) 
قَالاً : عَدَّنًا مُحَمُّ بْ جَغفقر. عَثَلنا شُفبَڈ عَنْ مِمَالے بن عَرْبء عَن عَلقَمَة بن دَائل؛ 
عَنْ اأبيه وائلِ الْحَضرَِی؛ ا رق بی سُوَید الحْدفيٌ سَالَ الِيٌ 55ء عَن الْکُمر؟ فَتهَاةٌ 


أُوْ گر أنْ تک . فَقَالَ: نما اتا التوای فقَال: ِِنه لیس بدَواء۔ راف 





(٤)۔باب:‏ بیان أن جمیع ما ینب 
ممایتخذ من النخل والعنب یسمی خمرا 


۳ھ ۔ )۱١(‏ حدثني زُعَیْرُ بْنُْ عَرْبٍ. عَدَننَا إِسْمَاعِیل بْنْ إِنْرَامِيمَ. ات 
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الحجام بْنْ أَبي عُنْمَانَ. حَدَثَني يَحَیَىٰ بن أپي گثیر؛ أَنْ با بیرِ حَدَكهُ عَْ أبي هُرَيْرَةَ 
خمراً عن وراثة أو عن طریق آخر بغیر إرادة منه بذلك؛ فاراد أن یطھرھا بالتخلیل فالظاھر أنە لا 
یحل حینثذ للتشدید فی ذلك؛ وإنما کان التشدید فی أول الأمر للتنفیر عن الخمر؛ کما وقع مثل 
ذلك آیة الخمر؛ واللہ سبحانه أعلم . 


(٢‏ ۔ باب: تحریم التداوي بالخمر 

۲۔ )۱۹۸٤١(‏ ۔ قوله: (عن آبيە وائل) یعنی ابن حجر الحضرمیٗ طللہء والحدیث أُخرجه 
أبو داود فی الطب؛ باب في الآأدویة المکروهةء (رقم: ۳۸۷۳)ء والترمذي في الطبٌ؛ باب ما 
جاء في کراھیة التداوي بالمسکر؛ (رقم: ۲۱۱۹ و ٢٢۲۱)ء‏ وابن ماجه في الطبْ؛ باب النھي 
أن یتداوی بالخمرء (رقم: )۵٥‏ والدارمی فی الأشربة :٢(‏ ۳۸ء رقم: .)۲٢۰٢‏ 

قوله: (إنه لیس بدواء؛ ولکتْه داء) هذا یدل علی تحریم التداوي بالخمر وھو مذھب آکثر 
الفقھاءء وقد أشبعنا القول فیه وفي حکم التداوي بالمحرمات الآخری في کتاب القسامةء باب 
حکم المحاربین والمرتدینء تحت حدیث العرنیٔین . 


)٤(‏ ۔باب: بیان أن جمیع ما ینبڈذ مما یتخذ من الذخل إلحٌ 
٣۔‏ (۱۹۸۰۲) ۔ قوله: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الأشربةء باب 
الع ھا سروک اکرملی ق الائریف باب س اج و یو یک ا تا 
(رقم: ۱۹۳۲)ء والنسائي في الاشربة: تاب کال قرک اف ضا فاوین تَمَرَتِ اَل وَالشُتبٍ 
مر نے و تک ء (رقم: ١١۷۲‏ و ٥۷٦٤)ء‏ وابن ماجه في الأشربة باب َ 
تکون منە الخمرں 777 ۱ 


کتاب : الأشربة ۳ء" 
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ال : قَال رَسُول اللہ لا : دالْحُمْرْ مِنْ مَاتْنِ نٴ الصْجِرَیِن: النْخْلَة وَالْعَبا: 
٤ء‏ اھ نا سای کے عَتّكَا أپي . عَتَّنَنًا الأوْرَاعِ. 
کے قَالَ: ا ا ا مث ول اللہ َء ول الو سن 
ات الو الع 
ٌََ وَعِكرمَةً بن عمَارِ وَعَفبَةً بی القَزْام غر ای کین عَُ عَنْ أبي هَرَیْرَةٌ ان : 
ول اللہ 8 : (الْحُنْرُ مِن مَائْنِ الشُجرتین: الْكَرَمَةُ وَالنحْلَة, 
وَفي رِوَايَة أَبي کُرَیْب: هالْکزم وَالنَحْلِ). 
)٥(‏ ۔باب: کراهة انتباذ التمر والزبیب مخلوطین 
٦ھ‏ ۔ )١١(‏ حدَثنا شَیْبَان 2 ن حر غا سَوِعْثُ عَقَاءَ بْنَ 
أپي رَبَاح۔ عَدَنَنَا جَابِرُ بْنْ عَبْد الله الأَنْصَارِیُ؛ ان التبیٗ لا نَھَیٰ 208.- 
راف نواٹ 


)۱١( - "۹۳۵‏ وحدّثنا رُعَیْرْ بْنْ عَرْبِ وَأَبُو قُرَبْبٍ. قَالاً: عخُثثاویے و +غَن 
قَال 


قوله: (الخمر من ھاتین الشجرتین) ظاھرہ أن ما یتخذ من العنب والتمر یسمی خمرا 
5 0 ری 
إلا أن خمریتھا إنما ثبتت بدلائل ظنیة فاحتاط في أمر الحدود ولم یلبت بشربھا الحدً إلا إذا 
حصل منھا السّکر. وقد مر التفصیل في الباب الأول من کتاب الأشربة. 


)٥(‏ ۔ باب: کراهة انتباذ التمر والزبیب مخلوطین 

٦۔ )۱۹۸٦(‏ ۔ قولە: (حدثنا جابر بن عبد الل الأنصاري) ھذا الحدیث أخرجه البخاري 
في الأشربةء باب من رأی أن لا یخلط البسر والتمر إذا کان مسکرأء (رقم: ٥٥٦٢)ء‏ وأبو داود 
في الأشربة باب في الخلیطینء (رقم: ۳۷۰۳)ء والنسائي في الأشربةء باب خلیط البسر 
والرطب؛ (رقم: ٤‏ رو ٥۰۵٥۲)ء‏ وباب خلیط البسر والتمر (رقم : ہیں ڈ والترمذي في 
الأشربة باب ما جاء في خلیط البسر والتمر (رقم: ۱۹۳۷)ء وابن ماجه في الأشربةء باب 
النھيی عن الخلیطینء (رقم: ۲٢۳۷‏ و .)۲٢٣۳۸‏ 

قوله: (نھی أن یخلط الزبیب والتمر) یعني : في الانتباذ والشرب ولو لم یسکر؛ وھذا 
النھي من قبیل سذ الذرائعء وذلك لأن الخلیطین یسرع إلیھما الشدۃ والإاسکار. واستدل 
بالحدیث من منع ذلك؛ وفیه خلاف للفقھاءء وذکر العیني في ذلك خمسة أقوال: 


١‏ إنه یحرمء وروي ذلك عن أبي موسی الأنصاري؛ وأنس؛ وجابرء وأبي سعید ٗڑچن؛ 


٤٥ھ‏ الجزء الثالثٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


۷ءء( (۱۷) حتثنا ثُتَِبةً بن ُوید۔ خَدثتا بث عَنْ عَطاءِ بُن ہي رَبَاح؛ عَنْ 
ابر بُن عَبْد الله الأَنْصَارِیٗء عَن رَسُولِ اللہ گل؛ أَنه ےت“ 
کو من رات سا 


ومن التابعین عطاء وطاوس؛ وبه قال مالكک والشافعيی وأحمد وإسحاقف وأبو ٹور ۔ 

۲۔ یحرم خلیط کل نوعین مما ینتبذ في الانتباذء وبعد الانتباذ لا یخص شيء من شيء؛ 
رعی ری پعش الک 

۳ ۔ یحرم انتباذ النوعین مخلوطاًء ولا یحرم الخلط عند الشرب؛ فإذا انتبذڈ کل من التمر 
والزبیب علی حدةء ثم خلط النبیذان عند الشرب فلا بأس بذلكء وھو قول اللیث بن سعد. 

٤‏ ۔ إن النٹھيی محمول علی التنزیهء وإنه لیس بحرام ما لم یصر مسکرأء وحکاہ النوويی عن 

۔ إنه لا کراهة في شيء من ذلك ولا باس بەء وھو قول أبي حنیفة في روایة عن أبي 
یوسف. قال النووي: (أنکر عليه الجمھورہ وقالوا: ھذہ منابة لصاحب الشرع؛ فقد ثبتت 
الأحادیث الصحیحة الصریحة في الٹھي عنهء فإن لم یکن حراماً کان مکروها). 

ولکن قال العیني في عمدۃ القاري :۱۰١(‏ ۱۰۱): (ھذہ جرأة شنیعة فی می ام اج من 
ذلكٛ وأبو حنیفة لم یکن قال ذلك برأیه وإنما مستندہ فيی ذلك اأحادیث) ؛ ثم ذکر الثلاثة الأول 
من الأحادیث الاَتیة: 
عتاب بن عبد العزیز الحمانيء حدثتني صفیة بنت عطیةء قالت: دخلت مع نسوۃة من عبد القیس 
علی عائشة؛ ف۔ألناھا عن التمر والزبیب؛ فقالت : کنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبیبء 
فألقيه في إناء فأمرسەہء ثم أسقیہ النبي قل 

واعترض عليه ابن حزم بأن في إسنادہ أبا بحر لا یدری من هو؟ وأجاب عنه العیني بأن 
ابن عدي قال: (أبو بحر مشھور معروف؛ ولە أحادیث غرائب عن شعبة وغیرہ من البصریین؛ 
وھو ممن یکتب حدیثه) وذکر عن کتاب السامي: قول یحبی بن سعید: هو صدوق صاحب 
حدیث؛ وھو عبد الرحمٰن بن عثمان بن أمیة بن عبد الرحمٰن بن أبي بکرۃ البکراوي؛ وذکرہ ابن 
شاھین وابن حبان في کتاب الثقات: وقال البخاري: لم یستبن لي طرحه. وقال أبو عمر 
وأحمد بن صالح العجلي : هو ثقة بصري. وعتاب بن عبد العزیز روی عنه یزیڈ ؛ بن ھارون 
وأحمد بن سعید الدارمی وآخرون وذکرہ ابن حبان فی الثقات. 

٢۔‏ وأخرج أبو داود أیضاً (رقم : ۷ء کعن عائشة لچتا أن رسول الل للا کان ینبذ لە 
زبیب فیلقی فیە تمر أو تمر فیلقی فیه الزبیب. وفی إسنادہ امرأة من بنی أسد مجھولة. 


کتاب : الأشربة ۱ ٠٥ء(‏ 


۸ھ ۔ (۱۸) وحدّثني مُحَمّد بْنُ ام . عَدََنَا يَییٰ بی سَعیی عَن ابْنِ جُرَیٔج. 
تا ِسْحَای بُىْ إِنْرَامِيمَ وَمْحَمَدُ بْن رافع (وَاللَفطُ لائن افع). فا : عَدَنًا 
عَبْدَ الرٰزاق۔ ٴاَخْبرَنَا ابْنُ جُرَیٔج. قَال: قَالَ لِي عَطَاء: ا قت ار و الا وو لت 


قَال ْل الله 6ایا : را نوہ 27 بین الرّظب َالَیْمْرٍ وَبیْنَ الزٌپیب وَالتَمْرٍ ٌِیذاً). 


روے۔ ے8 مو ۶وہ 


۹ھ ۔(۱۹)_ وحدّثنا تب بن سوید. خَلَکتا لٹ ح وَعَدَتَنَا مُحَمّدُ بن رم 


نا انان وع ای الرَیْرِ الٰمَكی مَولیٰ میم بْن جژام؛ عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله 
تَهَیٰ أَنْ يْنْبَدَ الؤِیبُ وَالَمُرُ جُمیعاً ۶ 21) 


کے2 


الأَنْصَارِیٌ وو اللَِ ؤ؛ أَنَهُ 
یسر وَالرَّبُ جَویعاً. 
۰"( جوا سو ور ریت أَعْيرَنًا زیڈ بن ررَیْم ءَ غن اتی قن 
2 ر8 


قق 
ضر عَنْ أَبي سَعید؛ ال کر هی عَن التمر وَالزیبِ أَنْ بُخْلَ بيْتهُمَا وغن اکر 
وَالیْرِ أَنْ رخاظ تَھتا, ۱ 


۔ أآخرج محمّد في کتاب الآثار (ص: )٠٢١‏ عن أبي حنفیةء عن سلیمان الشیبانيیء عن 
ابن زیاد: أنه أفطر عند عبد اللہ بن عمر فَتَْقَاء شراباً لت فکأنهہ أخذ فی فلما أصبح قال: ما 
ھذا الشراب؟ ما کنت أھتدي إلی منزليء فقال عبد اللہ : ما زدناك علی عجوۃ وزبیب . 

٤‏ ۔ وأآخرج محمد أیضاً عن أبي حنیفةء عن نافع عن ابن عمر أنه کان ینبذ لە نبیذ 
الزبیبء فلم یکن یستمرئء فقال للجاریة: اطرحی فيه تمرات. 

وأما أحادیث الباب فحملھا الطحاوي علی النھی عن الإسراف فی شدۃ العیش؛ کما نھی 
عن القران بین التمرتین. (وما اعترض عليه الحافظ في الفتح ١۷ :۱١(‏ و )٢۸‏ أجاب عنەه شیخنا 
في إعلاء السنن (۱۸: ۳۷) وحملھا غیرہ علی النسخ؛ وقال: إن الٹھي کان عند أول تحریم 
الخمر سذا للذریعةء ثم أبیح الخلطء کما وقع في ظروف الخمر۔ 

قلت: إن القول بکراهة التنزیەء کما اختارہ النووي؛ یجمع بە بین الروایات جمعاً حسنأء 
فما ورد فی ذلك من إثبات الخلط محمول علی الإباحةء وأحادیث الباب محمولة علی کراھہة 
التنزیەء وذلك خوفاً من الإسراع إلی الإسکار. وإن المکروہ تنزیهاً قسم من المباحات؛: واللہ 
سبحانه أعلم . 

٠۔‏ (۱۹۸۷) ۔ قولە: (عن أبی سعید) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي فی الأشربةء باب ما 
جاء في خلیط البسر والتمر (رقم : ۱۹۳۸)ء والنسائي في الأشربةء باب خلیط البلح والزھو 
(رقم: ۰ وباب خلیط الزھو والبسر و وباب الترخص في انتباذ التمر وحدہ: 
(رقم : ۸ و .)٥٤٦٥٥١۹‏ 


٦ء(‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۱ءء ۔(٢٢)‏ حدثنا يَحْییٰ بْْ أَبُو تب. عَلَتَنَا ابْیُ غُليّة. عَلََنَا سَعید بن یڈ أبُو 
يہ ٠‏ عَن أبي نَضرَةَء عَن أبي سَعبدٍء قَال: َهَانَا رَسُول الله ال اَنْ نَحْلِط بَیْنَ الریب 


می 


وَالَمر۔ وَأن نُخلط البْْر وَاكم: 


9" "۶ و۰ل_ھ‪ھ۸ھ007٭ حَدَتنًا بِشْر (عي ابْنَ مُفَصّل) 
عَنْ أبي مَسْلَمَةَ بهٰذا الإِسْنَادِء مَلله 


۳ءء ۔ )٢٢(‏ وحدّثنا فَ تَتَيْيَة ئن مت غدتنا وَكِيعٌ؛ عَنْ إِسْمَاعِیل بْن مُسْلِم 
الْعَبْدِیٌ عَنْ أَبي الْمتَوَگُلٍ النَاجیٔ: عَنْ أبي وید الْحْذرِي. قَال: قَال رَسُول الله ہل: 
٤ 4))‏ فَلَيْشْرَبْهُ زٌبیباً فَرْداً تو فک او ون 

٠۔‏ (۲۳) وحَدَتَیِيهِ أبر بَکرِ بن إِسْحَاق. عَدَنَنَ رَوْحُ بن عُبَامَةً. تا 
کے بِھٰذًا الإسنًاو۔ ناقا و نا شر ال کے اك نا 

او سا بتَمْرٍ کر او تا کن وَقَالَ: سَنْ شَرَِه ینہُمء مَذَكَر بوٹلِ حَییثِ وکیع. 

٥۔ )۲٢(‏ حدثنا يَحْییٰ بْنُ أَيْبَ . عَدَََا اب عُلَية . أَخْبَرنًا مَِامْ الذسْتَوَائِيُ 
عَنْ يَحْيَىٰ ُن أبي گیر؛ عَن عَبدِ الله بن ہی قَمَاقةَ َنْ بی 007 ال ول اللہ 5لڑ: 
٢ل‏ تقِدُوا الد ال ظکۃ كستا . وَلاَ تَڈوا اکے اح ینا ٠‏ وَانتبدُوا گُلَ وَاجدِ 
00۶2٣‏ 

٦۔ )۰٠۰(‏ وحدثنا أبُو بر بْنْ أبي شََْة. عَلَتًَا مُحَمّدُ بْنْ بشر الْعبِْيٌء عَنْ 
حَجًاج بْن أبي غُلْمَانَء عَنْ يَخْیّیٰ بْن أپي گر بدا الإِسْنّاوء مِنلَه. 

۷۔ )۲٢(‏ حتثنا مُحَمّذُ بْيْ المتتّی . عَدَتَنَا غُنْمَان بی غَمَر. أَخْبرنَا عَلِيٌ (وَهُو 

الْمبَارَك) عَنْ يَحْیَىٰ: عَنْ أبي سَلعَةٌ ٠‏ عَنْ أبي قَمَامَةً؛ سرت اللهِ و مان دا 
ےت ٠‏ وَلاً تَنَْڈُوا ارب وَالرَبیبَ جَمیعاً لکن نر اق 


واحد عَلَیْٰ حِدَتہا۔ 


۲٤‏ ۔ہ۱۹۸۸) قوله: (عن عبد اللہ بن أبي قتادةء عن أبیه) یعني أبا قتادة شللہ ٠‏ والحدیث 
آعرجة الہخازی :فی الأضریة نات من رای آن لایخلط الیمبر زالعمر إِذا کان سسکراء 
(رقم : ۳َء) وأبو داود فی الأشربةق باب في الخلیطین: (رقم: ))۹٤‏ والنسائي فيی 
الأشربة؛ باب خلیط الزھو بالرطبء (رقم: ٥٦٥٦۵))ء‏ وابن ماجه في الأشربةء باب النھي عن 
الخلیطینء (رقم : .)۳٣٤٣‏ 

٥۔‏ (...)۔ قوله: (لا تنبذوا الڑھو) قد مر قبل ثلاثة أبواب أن الزھو: البسر الملون۔ 


کتاب : الأشربة ۷ء( 





وَرَعَمَ يَحْیّیٰ أَله لَفِي عَبْدَ اللہ بْیٗ أَبي فَتَافَة فَعَلَثهء عَن آپیوء عَنِ اللِی 8ل پیل 


۸۔ (۱۰۰) و حَدَكَفِيه أبُو بک بْنُ اِسْحَاق. خدائ بِنْ غَبَادة. کم 
لْمُعَلَم. حَدَنَنَا يَحییٰ بن أپي گثیرء بِھٰلَيْنِ الإِسْنَاَیْن. غَیْر اَل قَالَ: ٦‏ الرْطبَ وَالرُو 
وَالتَمْر وَالرِيبٍ٤.‏ 

۹۰۔ (۲۹) وحدَثني أبُو بگر بُنْ إِسْحَاق. عَلنَنًا َقَان بن مُسلم۔ عدٹتا 
الْعََارٌ 22 کلت بش بر ای کجیر عالق عق ات ای قَقَادَةًءَعَنْ أبيه 
تی اللہ ئل نَمَیٰ عَنْ خَلِبط التَمْرِ وَالَّبُشْر . وَعَنْ خلیبط الربیب وَالكُٹر . 0۳00.٣۷"ت0"‏ 
وَالرُطب . وَقَالَ: دالْڈُوا گل وَاجد عَلیٰ چدَڑہ؛. 

۰۔ )۰٠۰(‏ وحدثشني أَبُو سَلَمَة بْن عَبْد الرّحْلنِء عَن أَبي فَمَافَةً عَنِ 
الب َء ہیل ھٰذّا الحَیيث. ۱ ٦‏ َ‫ 

ان ۔ (٣م)‏ حدثنا زَیْرُ بْنُ عَرْب وََبُو قرَیْب (وَاللَتْطٌ ِزُعَيْر) قَالاً: عَدَنَا 
کی ٠‏ عَنْ عَِکْرَمَۂ بن عَمّار؛ عَن أبي قثِبر الْحَتَفِيٌ؛ عَنْ أبي مَُیْرَة. قَالَ: نَهَیٰ 

سُولٌ الله یل عَنِ الزبیبِ وَالئْرِ. ار الو وَقَالَ: ١ْنْبذٌ‏ گل وَاجد مِنْهْمَا عَلیٰ 


ح 7 
4یا 
5د 


پش 


ع کے 


بَان 
أَنَ 


ے۔ 
7ھ 


0 تس َ0 ؿ۶ ٌ ٦تت‏ سا 9 ور کت عَدَنَنَا 
رو 


قولە: (وزعم یحیی) والمراد منە یحیی بن أبي کثیر؛ وحاصلە أنە رواہ أولاً من طریق أبي 
سلمة عن أبي قتادةء ثم لقي عبد اللہ فرواہ ذلك عن أبيە. 

). ٠.)۔‏ قوله: (وحدثني آبو سلمة بن عبد الرحمٰن) قائله یحبی بن أبي کثیرہ فإنه في ھذہ 
الطریق رواہ عن عبد اللہ بن أبی قتادة بلا واسطةء ثم ذکر أن أبا سلمة أیضاً حدثہ بذلك عن أبي 
قتادة. ولیس ھذا من قول مسلم ولیس روایة مستقلة؛ ٠‏ کما یتوعم من النسخ التي بأیدیناء فان 
ہین مسلم وبین أبي سلمة مفاوز لا تطوی؛ فلیتنبه. 

٦م‏ ۔ (۱۹۸۹) ۔ قولە: (عن آبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه النسائي في الأشربةء باب 
انتباذ الزبیب وحدہ؛ (رقم: ۰ءء وا بن ماجه في الأشربة باب الٹھي عن الخلیطین: 
(رقم: .)۳٣۳۹‏ 


(...)۔ قوله: (أبو کثیر الغبري) بضم الغین وفتح الباء نسبة إلی بني غبر وھم بطن من 


۸أ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳" ۔ (۲۷) وحدثنا أبُو بکر بْنُ اي شَيَة. حَدَكََا عَلِی بْنُ مُسْھر؛ عَنِ الشَیَانِیٌ 
عَنْ حَبٍیبٍ؛ عَنْ سَوید بْن جُبَيْر عَن ابْنٍ عَبَا٘س. قَالَ: هی التِی قلل ان بُخْلظ الننرُ 
وَالرِیبْ جَمیعاً جار فا ےت سےا 7 ص ‏ 


الَمْرٍ وَالرٌبیب . 


‫َ 


ےَ۔ 
۔ 


تَرسَٹ نيقي .. أَحْبَرَنَا عَالِدٌ (يَعْیي اللَحَانً) عَن الشَیْبَايِیء بِھٰدًا الإِسْنًاوِ۔ 
اکر والا دہ ول بتک نال رای 
٤۹۔‏ (۲۸) حدثنی مُحَمَدٌ بن داقع رتافد دٌ الرّزٌاقی. ا تا ا جریج. 


زی ٹوتی بیغ شفگء َو ای عنٍ این ُمَر؛ أَنَهُ گان يَمُول: قد تُھيَ أَنْ بی ان نے 


٥۵۔‏ (۲۹) وحدّثني أَبُو بَکْر بْنْ إِہْ شخاق عدٹنا روخ کنا ا جریج. 
أغیرنيی مُوسی بن عق عَنْ نافع عَن اب عَمَرَ؛ أَنهُ قَال: تُهي أَن يبد البْسْر وَالرَُبُ 
جُمیعاً. وَالتمرْ وَالربیبُ جَویعاً. 


-ّ 


یشکر کما في الأنساب (۱۰: : )١١‏ وھو من التابعینء وکان أعمی؛ وثقه أبو حتم وأٗبو داود 
والنسائيی؛ وأآخرج عنە البخاري في الادب المفرد والخمسة الباقون؛ وراجع التھهذیب 
)۲١٢١: :١٢١(‏ وینسب بالسحیمی اَيْضاَ وفی اسم .- غخلاف:؛ فقیل: .. وقیل: 
عبد الرحمٰن؛ وکذلك فی جدہہ فقیل : أُذینةء وقیل : غضیلة. 

۷۔ (۱۹۹۰) ۔ قوله: (عن اہن عباس) ھذا الحدیث أخرجه النسائی فی الأشربة باب 
خلیط التمر والزبیب؛ (رقم : ۹ ٔ). 

قوله: (وکتب إلی أھل جرش) بضم الجیم وفتح الراءء بلد بالیمنء وذکر الحموي أنھا 
مدینة عظیمة بالیمن وولایة واسعة؛ من مخالیف الیمن من جھهة مکة؛ وفتحت سنة عشر للھجرة 
صلحاًء ونسب إلیھا بعض المحدثین . وَأمّا جُرّش بفتح الجیم والراء فھي مدینة قدیمة في 
الآردن ولیست مرادة ھنا. وراجع معجم البلدان .)۱۲١ : ٥(‏ 

۸۔ (۱۹۹۱) ۔ قوله: (عن ابن عمر) لم أجد ھذا الحدیث عند غیر المصنف من الائمة 
الستة . 


کتاب : الأشربة ۹ء 


(٦)۔باب:‏ النھي عن الانتباذ في المزفت والدباء والحنتم والنقیر 
وبیان أنه منسوخ وأنه الیوم حلال مالم یصر مسکرا 
٦ھ‏ ٦و‏ ری ا ا 
9 تو ا و ا او هَیٰ عَنِ الَبَاءِ وَالْمْرَفّتٍ؛ ان یَْبّذٌ 


۷ء٢‏ ھی رانا حَدَتَا شثیان و متا وت 
و ام نون اللہ گا نب هَٰ عَنِ البَاءِ وَالْمرَقتٍ أَنْ بتََلَ فیو. 


۹ : 


(۱۹۹۴) ۔ (٠٠٠)۔‏ قَال: وَآَخبَرَہ ابو سَلَمَة؛ أَنّه سَمِم أبَا مُرَبْرَة يَفُوڈ: ال 


)٦(‏ ۔باب: النتھي عن الانتباذ في المزفت والدبّاء والحنتم والنقیر الخ 

٠۔‏ (۱۹۹۲) ۔ قوله: (عن آنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأشربة 
پان الضرمن اللہ زعر الحبٹ (رق88۸۷2):: والتدالی فی الاخریاء باب لن خن نیڈ 
الدبٔاء والمزفت؛ (رقم : ۹ 

قولە: (عن اللبًاء) بضم الدال وتشدید الباء وھو في الأصل الیقطین الیابس ولیس المراد 
النھی عن أکله؛ وإنما کان أھل العرب یستخدمون غلاف اللبّاء کظرف للخمر؛ وکذلك الظروف 
الآتیة من المزقّت والحنتم والنقیر وکانت ھذہ الظروف مختصة بالخمر فلمّا حرمت الخمر حرّم 
الاب کھ امعمال مل ااظروف: نا لاق تی انتسالبتا تا بغ ہب:الج ایا 20 اتا 
لذث حَہ الظروف کانت فیھا أثر الخمر 0087+ أباح النبيُ قَيٍ استعمال ھذہ الظروف؛ 
کما سیأتي في أحادیث الباب؛ فإن أثر الخمر زال عنھاء أو لآأن الشيء حینما یحرم فإن اللائق 
حینذاك أن یبالغ في التحریم ویشدّد في الأمر؛ لیترکە الناس مرةء فإذا ترک الناس واستقر الأمر 
یزول التشدید بعد حصول المقصود. 

(۱۹۹۳)۔ قولە: (والمزفّت) وهو ما کان مطلي بالزفت؛ عو القا رمشہ الظتر اقتا 
وھو نوع من الجرار التي یخمر فیھا الخمر. 

قولە: (قال: وأخبرہ أبو سلمة) الظاھر أن قائله سفیان بن عیینةء وضمیر الفاعل في اقال) 
وضمیر المفعول في ١‏ أخبرہ) راجع إلی الزھريٗ. والمراد أن الزھري رواہ أولاً عن أنس ٤‏ ثم رواہ 
عن أبي سلمة عن أبي ھریرة. 

قوله: (أنه سمع أبا ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود في الأشربةء باب في الأوعیة؛ 
(رقم: ۹۳٦۳)ء‏ والنسائي في الأشربة باب الٹھي عن نبیذ الدبّاء والمزفت؛ (رقم: ٥٥٦٤)؛‏ 
وباب النھي عن نبیذ الدبّاء والحنتم والمزقت (رقم: ٣۳٣٦۳)ء‏ وباب ذکر النھي عن نبیذ الدبّاء 
واللقیر ٭المقیّر والحنتمء (رقم: ۷٥٦٢)ء‏ وباب الإذن في الانتباذ في التيی خصھا بعض الروایات 


٠۳ھ‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُول اللہ 8ل : ؛لاً تَنْمذوا ففي حا ئی الْمَزَفْيَ ثُمٌ یَتُول أبُو هُرَیْرَةَ: وَاجْتَیبُوا 
الحَتَاْم . 


کچ ےک۔ ۶ 


0 0/0 0 0 کی 
ایی عَنْ أبي مُرَیْرَۃَ عَنِ البَِيٌ گلا؛ آنه تھی عَنِ المْرَفْتِ وَالْعَكَم وَالتقیر. 

قَال: ہي رر : ما اح کال : الْجِرَارْ الْحضْرٌ 

۹۔ (۳۳) حدثنا نَضْرْ بْنُ عَلِيٌ الْجَهْضَمِوُ . بنا تُوح بن قیْس. عَدَتَنَا ابْنْ 


۵ے 


عَوٍ عَنْ مُحَمٍّء عَن أبی هَرَیْرَةَ؛ ا اي کل مال لود عَبْد الْقَیْس: ٥ََنْهَاکُمْ‏ عَنِ ا لدباء 
َالْحََْم وَالقیرِ وَالْمقِر وَالْحَنكُمْ المَرَادَة الْمَجْبُوبَةُ - وَلْکِنِ اشْرَّبْ فِي ِ٘قَائِكَ وَأَو؛. 


إلخ (رقم: ٥٥٤٦٢)ء‏ وابن ماجه في الأشربةء باب الٹھي عن نبیذ الأوعیةء (رقم: ٤٤٣٤۳)؛‏ 
وباب نبیذ الجوّء (رقم: ۳٣٥٤‏ و .)۳٣٤٤‏ 

قوله: (واجتنبوا الحناتم) هو جمع حنتم؛ بفتح الحاء وسکون النون وفتح التاء: الجرة 
الخضراء. وھذا التفسیر هو الأصح المروي عن أبي ھریرة وعبد اللہ بن مغفل چا وذکر النووي 
فيی کتاب الإیمان من شرحه )۳٣ :١(‏ أنە الذي عليه الأکٹرون من أھل اللغة وغریب الحدیث . 
وقیل: إنھا الجرار کلھاء وقیل : جرار یؤتی بھا من مصر مقیّرات الأجواف؛ وروي ذلك عن 
أآنس؛ ونحوہ عن ابن أبي لیلیء وزاد أُنھا حمر . وعن عائشة أنھا جرار حمرہ أعناقھا في 
جنوبھاء یجلب فیھا الخمر من مصر. وعن ابن أبي لیلی أیضاً أنھا جرار أفواهھا في جنوبھاء 
یجلب فیھا الخمر من الطائف. وعن عطاء أنھا جرار کانت تعمل من طین وشعر وأدمء ۔ واللہ 
أعلم ۔ . 

۲۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (والقیر) وإِنه جذع ینقر وسطەء فیصبح ظرفاً ینتبذ فیە . 

٣۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (لوفد عبد القیس) وقد مرت قصتھم في کتاب الإیمانء باب الأمر 
بالإیمان بالل تعالی ورسولہ قياُ إلخ . 

قولە: (والمقیّر) قد مر أنه والمزقّت واحد؛ وقیل: إن المزقّت نوع مخصوص من القار 
فالمزفت أخص من المقیْر ۔ 

قوله: (والحنتم) (المزادة المجبوبة) هذا تفسیر آخر للحنتمء والمجبوبة: أي: المقطوع 
رأسھاء والمزادة کما مرٗ ظرف من الجلدء فإذا قطع رأسھا صارت کالدنٌ. قال النووي : ١وأصل‏ 
الجبّ القطع . وقیل: هي التي قطع رأسھا ولیست لھا عزلاء من أسفلھا یتنفس الشراب منھا 
فیصیر شرابھا مسکراً ولا یدری بە٢.‏ وذکر النووي أنه رواہ بعضھم (المخنوثة) بدل (المجبوبةا؛ 
ولیست هذہ الروایة بشيء. 

قوله: (ولکن اشرب في سقاك وأوکە) قال العلماء: معناہ أن السقاء إذا أوکي أمنت 


کتاب : الأشربة ۱۹ 


جج و2 قظبروو مھ 


٠‏ رس رک ا کی 7 ... ح وَعَذقيي زعَيْر بن 
ات الافتشہ ات 922 ےت َْ عَلع۔ قَال: 
پر وت اللہ گل ان يْتجَدَ فی البَاءِ وَالْمْرَلْتٍ. 


ھٰذا ہر جریر. 


متا 


ہر -- 


وَفِي عَدِیيثِ عَبْئْر وشعبة؛ أنَ البٍىٌ لا تَهیٰ عَنِ الذبَاءِ وَالْمْزَقْتٍ ‏ 
١۹۔ )۳٣(‏ وحدثنا رُمَيْرُ بْيْ عَربِ وَإِسْحَاق بْنْ إيْرَاهیم. کِلاهْمَا عَنْ جُریر۔ 
قَال رهَيْرٌ: وا تپ سر جا قَالَ: قُلت لِلأَسْوّدِ و: مَلْ سَأَلتَ أَمُ 
لْمْوييينَ عَمًا يُکَرَهُ ان بتبَلَ فیو؟ قَال: تَعَم. قُلتُ: ا أَْ الْمُونِينَ أخْبرِیني عَمّا تََیٰ عَنه 
رَسُول الله قلل أنْ يبد فیہ. قَالّ: نَھَاناء أفل البیّْتِ ی0 ا 


‫َ 


َال: قُلَّ لَه: انا هَكرّتِ الْعَكَمَ وَالْكر؟ قَال: إِنَمَا أَعَلَثكَ بمَا ءَ 010ئ0 
ٌََ کہ“ م06 
َا نم اَسْمَمْ؟ 

۱ء )۳٦(‏ وحدثنا سَمید بْنُ عَمرو الأضْعَيي . یرتا عَبْترْ عَنِ الأَعْمَشِ؛ عَنْ 


إِرَامِیم عَنِ الأَسُوّدِ عَنْ عَائیٍشة ِشَة؛ ان الٔیٗ لیا نََ 0 
۴۔ )٠٠۰(‏ وحذثني مُحَمَذْ بْنْ ایم . عَتَتَنَا يَحْیَیٰ (وَمُو الْفَطَان). کلت 
ار لا ۷۵ھ غللتا رہ انان رگتاف عی ار اقی غی الاموو من 


مفسدۃ الإسکارء لأنه متی تغیر نبیذہ واشتد وصار مسکرأء شق الجلد الموکی؛ فما لم یشقه لا 
یکون مسکرأء بخلاف الدباء والحنتم والمزادة المجبوبة والمزفت وغیرھا من الأوعیة الکثیفة 
فإنه قد یصیر فیھا مسکراً ولا یعلم) والإیکاء: جعل الوکاءء وھو الحبل علی فم القربة. 

٢٤۔ )۱۹۹١(‏ ۔ قوله: (عن علی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأشربةء باب ترخیص 
النبيِ قلُ في الأوعیة والظروف بعد الٹھي؛ (رقم: ٥۹٥۵٤)ء‏ وأبو داود في الأشربةء باب في 
الأوعیة؛ (رقم: ۹۷٦۳)ء‏ والنسائي في الأشربةء باب النھي عن نبیذ الدبّاء والمزقت؛ 
(رقم: .)٦٦٥۷‏ 

٥۔‏ (۱۹۹۰) ۔ قوله: (قالت) أي : عائشة ئچناء وحدیٹھا هذا أخرجه البخاري في 
الأشربةء باب ترخیص النبيٌ گل في الأوعیة والظروف بعد الٹھيی؛ (رقم: ۰ج۹١٢)ء‏ والنسائي فيی 
الأشربةء باب تحریم کل شراب آسکر؛ (رقم: ۵٥۹۰‏ إلی ۹٦۵)ء‏ وباب النھي عن نبیذ الدباء 
والمزفت؛ (رقم: ٢١٢٥٥‏ و ٥٥٥۵)ء‏ وباب الأخبار التي اعتل بھا من أباح شرب المسکر؛ 
(رقم : ۱ 


۲۲ھ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَائِشَة عن ال ا بمئْله. 
مَاة بی عژن الكفَیریئ۔ قال: لَقَيٹ عَاومَةً اک الثكاء ات ُحَدَتَتْيْي؛ ان ند 
قد القیس فیٹرا علی اَی وٹ ممالرا لی وا مب اقّيد؟ نَم ا و 
وَالتقیرِ وَالرَقْتٍ وَالْعَتَم . 

٥۔‏ (۳۸) وحدثنا يَنْقُوبُ بْنُ إِنْرَامِيم. کٹا اب غَليةَ عَدَلََا إَِخَاق من 

يُدٍِ عَنْ مُعَادَةًء عَنْ عَاؤِشَة. فَالّثُ: تَھَیٰ رَسُول اللہ ول عَن ا لذبَاءِ وَالْحَنمَم وَالتیرِ 
َال 

٦۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ إِسْحَاقٌ بن إِيْرَاهِيمَ . أَخْبرنَا عَبْدُ الْوَمَابٍ الْقَفِیْ. حَدَنَا 
إِمْحَاق بْنْ سُوَبْدء بِهذًا الإِسْنّاد. إِلأً أَنهُ جَعَل ۔ مَكانَ الْمُرّفتٍ ۔ : المقیّر. 


وو ےمے۔ ۴ ھا 


۷ھ ۔ (۳۹) حدَّثنا یحییٰ بن یحپیٰ . . أَخْيرَنا عَبّاد بْنْ عَبَاد عَنْ آپي جمرة؛ عَكٍ 
ابْنِ عغَبّاس تح ابی جَمْرَة . قَال: 


٦ 


۱ 


7 


سَممْتٗ ابی عَبَاسٍ قول: میم ود عَبْے القَیْس علیٰ رشولِ الله کچة. فَقَالَ اَی 25: 
۷أَنهَكُمْ عَن البَایِٴ وَالّحَكُم وَالتقیر وَا مقیر 


۹ 


۷۔ )۰.٠.(‏ ۔ قوله: (ثمامة بن حزن) بضم الثاء وتخفیف المیم في اسمه؛ وفتح الحاء 
وسکون الزاي في اسم أبیەء کما في التقریب؛ أدرك النبيّ قٌُ ولم یرہ وروی عن جمع من 
الصحابةء قدم علی عمر بن الخطاب وھو ابن ۳٣‏ سنةء کما في التھذیب (۲: .٦۲۷‏ 

۹۔ (۱۷) ۔ قوله: (خلف بن هشام) بفتح الخاء واللام وھو المقریء: وقد مر فيی 
(ص: .)٦٥٦۸‏ 

قولە: (سمعت ابن عباس) ھذا الحدیث مر عند المصنف في کتاب الإیمانء باب الأمر 
بالإیمان بالل تعالی ورسولە إلخء وأخرجه البخاري في المغازي؛ باب وفد عبد القیس؛ 
(رقم: ١٤۸‏ و ۹٤٤٦٢٣)ء‏ وفي الإیمانء باب أداء الخمس من الإیمان (رقم: ٥۵)ء‏ وفي 
العلم باب تحریض انب لا وفد عبد القیس إلخ؛ (رقم: ۸۷)ء وفي مواقیت الصلاۃء باب 
قول اللہ تعالی 'مَیْبِنَ ال وتوہ ء (رقم: ٥٥٤)ء‏ وفي الزکاةء باب وجوب الزکاۃ: 
(رقم : ۱۳۲۸)ء وفي الجھاد؛ باب أدای الخمس من الدینء (رقم: ٥۵ء‏ وفي الأنبیاء ٠:‏ باب 
نسبة الیمن إلی إسماعیل؛ (رقم: ٣٣٥۳)ء‏ وفي الأدبء باب قول الرجل: مرحبا جدا: 
(رقم: ٦۷٦٢)ء‏ وفي خبر الواحدء باب وصاۃ النبیٔ قُ وفود العرب أن یبلغوا من وراءھم 
ترتَرہ ۷۴۱۹)) نی التوعیبدَ باب قول اللہ تعالی : ف ول حَلمَکر وَمَا ممونَ (6): 


کتاب : الأشربة “٦۳‏ 


ے 


وی حَدِیثِ حَمَاےِ جُعل مکانٹ ال قيرٍ الم و 


۸۔ )٤٤(‏ حدثنا ابو بَکر بن ا متا عُدثنا عَلِي بْنُ مُسُھں 7 
عَْ تحبیبء َنْ سَعبد بن مُبَيْرء عَن ابْن عَبّاس. قال: تَقَیٰ رَسُول اللہ وی عَن الدُگاء 
وَالْعَكُم دو وت وَالتقِیر . 


۹ءء - )١٤(‏ حدثنا ابو بر بْنُ أَبي شَيْة. خَدتنا محمد مُحَمْد بْنُ فضَیْلء کت 
أبی عَمْرَةَء عَنْ سعید بن بر عَنِ ابْنِ عَبَاسء قال: کو مل الا ولا و 


وَالْعَكَم وَالّمْرقّتٍ وَالقیر . "٥‏ 20 الو 


89 صم* *+5ت ۹٘۶ ۸۶ . 
تا ۰٠‏ س٠‏ 


رسُول الله و لا سن الڈباء ات 


۵۱ھ ۔(٤؛٢)‏ حذ حدُثنا 2 <افبرَتا زیڈ بن ذََیْم ٠‏ عَنِ التَيْمِيٌ. مج 
َحَذَا يَحیٰ بن أَيُوبَ ہت نے امفمغاتامیی عَنْ أبی نَضرَةَء مَنْ أبي 


1 


سعید؛ ان ول اللہ کاو تو عَنِ الْجَر أَنْ يبد فیه. 


ْ 
النَاءِ 


(رقم: ٢٥٥۷)ء‏ وأخرجہ أبو داود فی الأشربة؛ باب في الأوعیة؛ (رقم: ۳٦۹۲‏ و ۳٦۹٣‏ 
و ٣۹٦۳)ء‏ والنسائي في الأشربةء باب الأخبار التي اعتل بھا من أباح شراب المسکر؛ 
(رقم: ۲م"( وباب خلیط البلح والزھو؛ (رقم: ۸ء ً )٥٥٥۹‏ وباب خلیط الیسستو 
والتمرء (رقم: ۷٥٦۵)ء‏ وباب ذکر الدلالة علی الٹھي للموصوف من الأوعیة؛ (رقم: ١٦٥٥‏ 
و )٤٥٥٥٥‏ والترمذي فی الاإیمانء ہاب ما جاء فی إضافة الفرائض إلی الإیمان؛ (رقم: ۲۷۱ 
و ٢٤۲۷)۔‏ 

-(..٠)۔‏ قوله: (البلح بالڑھو) البلح : تمر غیر ناضج فيه خضرة. 

٣۔ )۱۹۹٦(‏ ۔ قولەه: (عن أبي سعید) ھذا الحدیث مر عند المصنف في الإیمانء باب 
الأمر بالإیمان بالل تعالی ورسولەء وأخرجه النسائی فی الأشربةء باب الٹھی عن نبیڈ الدباء 
والحنتم والنقیر (رقم: ٥٥٦١٢)ء‏ وابن ماجه في الأشربةء باب النھي عن نبیذ الأوعیة؛ 
(رقم: .)۳٤٣٤٤‏ 

قوله: (تھی عن الجرٌ) قال النوويی: (ھو بمعنی الجرارء والواحدة جرة وھذا یدخل فیه 
جمیع أنواع الجرار من الحنتم وغیرہ وھو منسوخ کما سبق). 


٤ھ‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ 2 نايب . عَتَتْنَ _ کٹ 


ابا وَالْحَنَم وَالتقیرِ وَالمُزقُتٍ. 
ارہ )8٥٥9(‏ اوخافناء مد المتٌی مك ماد بن مشام. حَدَثني أَبيء 


ا ا 


عَنْ قَتَادَةٌ بھٰذًا الإسْناد؛ أَنَ 2 الله 9-30 أُنْ يبد فَذگر مِلَه. 

٤‏ ۔(٤٤)‏ وحدثنا نَضرُ بِنٌ عَلِيٌ الْجَهْضَمِي. عَدَتيي أبي. عَدَتنَا الْمتَّی (يَمني 
ان سَعبدٍ) عَنْ أبي الْمتَوَگُلِء عَنْ أَي سَویۓ. َال: نَهَیٰ رَسُول اللہ گل عَنِ الشُربِ فِي 
الْعَلَمَةِ وَاللباءِ والقبر . 

٥۔ )٣٤(‏ وحةثا أَبُو بر بی ہي شَيبَة وَسُرَغ بن يُونُس (َاللظ لابي بعر 
قَِ : حَلَكَا مَرْوَان بن مُعَاویَةء عَنْ مَنْصورِ بْن عَيَانَ عَنْ سُعید بُن جُبَيْر قَال: أَمْهَدَعَلی 
ابْن غُمَرَ وَابْنْ نپ عَباس؛ اَنَهمَا شَهذا؛ أَك رَسُولَ اللہ گل یٰ عَن الدبَاء وَالْعَّم وَالمرَنيٍ 
الا 

٦۔ )٢١۷(‏ حفنا شَیَْان بن فَرّوغ. عَدَتتا جَرِیرٌ (یَعْيٍي ابْیٌ عَازِم). عَدَننَا 
لی بی حَکی؛ عَنْ سَعید بن جُبَيْر. قَال: مالٹ ان غثر من ہد لزا تقان: 2 


تال 6لا نید ئن ایت ابْیَ عَبّاسِ قَقُلْتُ قَقلٰثُ: أَلاَ تَسْمَمُ مَا یَقُول ابْنُ غُمَر؟ قَال: 
وَمَا يَفُولُ؟ × قَال: .. رمُول الله قة تید الْجَر. فَقَال: تق الو غُر: عَرٌ 
رَسُو الله گل نَِیدً الْجَرْ. فَقْلْثُ: وَاَیْ شَیْءو نیڈ الْجَر؟ نَقَال: گا نے شئٔء يَضیَمٌ مِنَ 
انث 

رو 


٦۔‏ (۱۹۹۷) ۔ قوله: (عن سعید بن جبیر) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود في الأشربة؛ 
باب في الأوعیةء (رقم: ۹٣٦۳)ء‏ والنسائي في الأشربةء باب الٹھي عن نبیذ الجر مفرداء 
(رقم: ۹٥٥٦۵)ء‏ وباب ذکر الدلالة علی الٹھي للموصوف من الأوعیةء (رقم: .)٤٦٤١٢‏ 

۷۔ (.۰.)۔ قوله: (کل شيء یصنع من المَدَر) بفتح المیم والدالء وهي قطع الطین 
الیابس أو العلك الذي لا رمل فيه واحدته مَذَرة. کذا في القاموس . وهذا تصریح من ابن 
عباس بأن الجر یدخل فيه جمیع أنواع الجرار المتخلۃ من المدر ۔ 

وبھذا الحدیث استدل بعض العلماء مثل مالك في روایةء علی أن الانتباذ في هذہ 
الظروف ممنوع حتی الآن: وحکم الٹھي عنه محکم لم ینسخ؛ وذلك لآن ابن عمر وابن 
عباس ‏ لچ ذکر المحرمة بعد وفاۃ النبيٌ گل ولم یذکرا أن ذلك منسوخ؛ ولکن الأحادیث الاتیة 
التي ورد فیھا التصریح بالنسخ علی لسان رسول الل گل حجة علیھم. وَأمّا ابن عمر وابن 


کتاب : الأشربة ٥ھ‏ 


1 وی ہو خی قال: ت7 : 
ےت فَمَألّثٌ: کاڈا َان؟ قَالْی .ےچ 


صوو ھ۶ آ2 لئ 


1-20۸ (8) وحڈثنا َتَِيةُ وب رُنحء عَنِ اللَیْثِ بن سَعْ۔ ح وَعَلَت رو اریخ 
او کاو کا اج ےت ۳ؿ" کی 


مر غی الثقفق عَنْ هی بن سر 6ت تہ رت 
فُنَيْكَ. بنا الضّکَاُ (یَعْني اب بی غلما6). . ح رَحَدَتّي عَارُونُ الال . انت فی 


اغبَني أسَاتَ ٥فز‏ من فی عَن ابْن عَمَرّ بِمثْلِ حَدِیثِ مَالِلكٍ. وَلُم يَکُرُوا: فی 


۹ء 0 0+ أَغْبَرَنَا عَمَاڈ بی رَبْدٍ عَن تَابتٍ. فَال 
لت لابئن غمَرَ ُمَرَ: تَھَیٰ رَسُول اللہ قلي عَن نَبیدِ الْجَر؟ قَال: فَقَال: قَذ زَعَمُوا 315 . ثُلتْ 


أَنهَیٰ عَنْهُ شون الله ي؟ فَال: فَد رَعَمُوا ڈا . 
۰ھ ےت ےت ےت ا کت کے 
ال ظاؤن: َال ئی سیل یڈ 
۱۷م )٥٥(‏ وحدّثني مُحَمّذُ بْنُ رافع۔ 0 ا کے 
لے ان مد 


آغزری ای کازس× فی آوز: طُياي خر ان رَجْلاٌ جَاءء فَقَال: أَنھَی الب گل آ 
فی الج وَالَبًاء؟ قَال: تَعَمْ. 


۲٢۔ )٢٥٥(‏ وحدّثني مُحَمَّذُ بْنُ عائم. 7 لال ا ا و جع 


عباس؛ فإما أنھما ذکرا حکایة لحکم منسوخ؛ أو یکونا لم یعلما بالنسخء واللہ سبحانه أعلم . 

۸۔ (...)۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الأشربةء باب فی 
الارعیة (رقم: ۴۱۹۰ ؤ ٣۹٦۳)ء‏ والٹرمذی فی الأشربة؛ باب ما جاء في یڈ الجر 
(رقم: ۱۹۲۹)ء وباب ما جاء في کراھیة أن ینبذ في الدبًاء والنقیر والحنتمء (رقم: ۱۹۳۰)؛ 
والنسائي في الأشربةء باب ذکر الأوعیة التي نھي عن الانتباذ فیھاء (رقم: ٢١٥٤‏ و )٤٦١٥٢‏ 
وباب ذکر الٹھي عن نبیذ اللبّاء والحنتم والنقیر (رقم: ٢٥٦٢)ء‏ وباب تفسیر الأوعیة؛ 
(رقم : +٥0‏ 


٦ھ‏ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َبْدٌ اللہ بن ظاوٴسء عَن آپیوء عَنِ ابْنِ غُمَرَ؛ ان رَسُولَ الله ۹۳ِ۰گٛںٛؿھ] 

۳ھ ۔(٥)‏ چڑٹتا عمرز الافد خدتا مات رن و عَنْ إِْرَاهیم بُن میسر 
2 غ َاؤسا بَكر0: گنت السا فلا اب عَعنٌ بَا رخ كَعَان اتی 

ترلاق طوغر سے لاشو ات 00 نُعم۔ 

٤م‏ ۔ )٥٥(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْیُ المَنٌی وَابْنُ بَفَارٍ قَل عَدََنَا مُحَمَدُ بْنْ جَعْفرٍ 
عَدَنتَا شُغبَذء عَنْ مُحَارِب بْنِ وِقّار. قَال: سَوِعث ابْيٗ غُمَرَیَقُول: رَشول اللہ یڈ عَنِ 
لحم وَالُباء وَالْمْرَقّتٍ. قَال: سمعته غير مرۃ۔ 

۵ء٦‏ 99 7 قب ا عق انان 
محاربِ بن وقار؛ عن ابْن غمَرَ عن اللْي پل بمئلہ 

6ق مین وَالْْیَ 

٦ء‏ ۔ )٥٥(‏ حدّثنا مُحَمَدُ :اللی ران تنان قَلَ رت 


٦7ة8ۃ2231108ئ.]  ٤‏ عَنْ غُقَبَةَ بن خَرَیْيٍ. قَالَ: سَمِعْث ابْنْ غمَر یَقُول: تََیٰ رَسُول اللہ قل عَن 
الم 5الت وَالْمُرَقْتٍ. وَقَالَ: ندرا فی الأَسْفََِة سفَة) 
۷ءء ور ا ا لت علق معکڈ بڑ علئی عث1 لا 
جَبَلَةَ. قال: سَیشث ابْيٌ غُمَرَ بْعَدّث قال: تََیٰ رَسشول الل قل عَنِ الْعَثتمَة. فَقلْتُ: مَا 


الْحتكْمَةُ؟ قَال: الْجِرَه. 

۸ء( ۔ )٥۷(‏ حدثنا عبَيْدُ الله بْنْ مُعَاؤِ. حَدَتَُا ای حَدَتَنَا شُعبَذء عَنْ عَمْرو بْن 
مر عَدَنَيي زَاذَان: قَال: ات عَدَليي بِمَا تَيَیٰ عَله ال قلل من الأشْربَة 
لّكَيِكَ, وَتَمْرْه لِي بََکَْنا قَإن لَكُمْ لَمَة سِوّیٰ لََنَا فَقَالَ: تهَیٰ رَسُول اللہ قكة عَن 
الْحَنْمُم؛ وَمِيٰ الْجَرَ ۔ وَعَنِ الّبَاء وَمِيَ الْفَرْعَُ وَعَن عَنِ الْمْرَقَيٍء وَهُو ا2 وَعَنْ 


(...)۔ قولە: (عن الشیباني) المراد منه أبو إسحاق الشیبانيی؛ اسمه سلیمان بن أبي 
سلیمان مولاھما ۔ الکوفي ربعي ثقة عند الجمیع؛ وھو من رواة الجماعة؛ روی عن جمع من 
الصحابة . ٴ أ 

٥ڑ۔‏ (...)۔ قوله: (انتبذڈوا في الأسقیة) یعني : في أوعیة الجلود. 

قولە: : (عن جَبلَة) بفٹح الجیم والباء وھو ابن سحیم التیميی:؛ ویقال: الشیبانی؛ آبو سویرۃ 


الکوفيی؛ وھو تابعي ثقة عند الجمیع؛ مت مات في فتنة الولید بن یزید قرابة 
(١۱۲ھ)‏ کما فی التھذیب (۲: .)٦٦٦‏ 


کتاب : الأشربة "٦)۷‏ 


ایر وَمِيَ النْخْلَه تْسَمْ تَسْحاء دشر ڑا کر یی 


2 ي لکنا جَ۸ تیر و و 


۴ وحدثناہ کت 2 بن الم وَابْنُْ بَشارِ‎ )٠٠(۔‎ 0۹٥۹6 
ْڈ. فی هٰذَا الِسْناو۔‎ 


رہ 


٠۷۰۴۰۔‏ (ام) وحفطن آزر کر بغ بی شید عَتَّثََا يَزِیڈ بن مَارُودَ. کا 
لت سَلَمَة. قَال: سَوعْث سَویڈ بْيٌ الْمُسَیّبٍِ بی ےت و ےت 
عِنْڈ هٰذا الْهْبَر رفآ سر کرت اللر کا 9 ٴٗ 9× 
سُولِ الله لف ُسَلوهُ عَن الاَشْرِبَة. َامُمْ عَن اللبَاء ویر وَاْعَنم . فلت کت 
_ ذالا ےا گت ا6 نے فَقَالَ: لم اسم سْمَغہُ يَومَِ من عَبْدِ الله بْن عُمَر - 
یکر ۔ 
۱ھ " راہ اف ا ت7 عَْر کم و اي ڑا 
0 لٹ کی شن ایر الوب والڈتارر ' 
7 وف ور راک عَدَتنَا عَبْدُ الرَزَاتي . ای بن جریج . 
ایی ابو الَيْر؛ اه سَیع ابی غُمَر یَقُول: سُممث رَسُول اللہ یل يَنهَٰ عَنِ الْجْر وَاللبًاء 


 ٍتْفَرمْلاَو‎ 


۷۔ (...)۔ قوله: (تُنسح نسحا) أي: تقشر ثم تنقر فتصیر نقیراًء ووقع لبعض الرواۃ 
في بعض النسخ اتنسج) بالجیم وھو تصحیف کما صرح بە النووي. 
۸۔ (...)۔ قوله: (عبد الخالق بن سلمة) بفتح اللام ویکسرھا وھو الشیباني ابو روح 


البصري؛ لم یخرج عنه المصنف سوی مھذا الحدیث وھو ثقة باتفاق العلماء. وراجع التھذیب 
سندوہ۔ 


قولە: (وقد کان یکرہ) یعني أن ابن عمر کان یکرہ الانتباذ في المزفت؛ وإن کنت لم 
110 قرو (مصعق چا یی عیاش ار شسرے جا ننتا اع اہ ناش 
الأشربق باب في الأوعیة (رقم: ۳۷۰۲)ء والنسائي في الأشربةء باب الإذن فی الانتباذ فی 


التي خَصّھا بعض الروایات ١١١۷(‏ إلی ٥١٥٦٢)ء‏ وابن ماجه فی الأشربة؛ باب صفۂة النبیذ 
وشربه (رقم: .)۳٤٤٣٤‏ 


٦۲۸‏ الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ال أَبُو الژییْر: وَسَمِعْث جَابر بْنّ عَبْدِ الله يَقُول: نَهَیٰ رَسُول الله 8لا عَنِ الْجَرٌ 
وَالمُرَفْتٍ وَالتقیر. 


(۱۹۹۹) ۔ (۰۰۰) ۔ وَگان رَسشُول الله لی إِذَا لم بُجذ شَیتا بتتَذُ لہ فیوء ُذَ لَهُ في 


ح 
ٌ 


توْرِ مِنْ ججَارَؤ. 
اھ ر00 دنا یح یٰ بن یح 7 رک و 


٤۔ )٦٦(‏ وت ا 00 عد 7 حَدَتنَا أَبُو الربیْر. ح وَحَدَل 
يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیَیٰ. . أَخْبَرنًا أبُو عَیْقَمَةَ عَن أبي الرَیْرِ؛ عَنْ ججاہر۔ ات 
ول الله 8ل فِي قّاء. 0 1ا را متا تق یق تو قاع ا7س 


الّقَوْم 8 أَسْمَمٌ لأبي الین مِنْ برام؟ قَال: مِنْ پرام. 


ے 


٥۵ھ )٠۴(‏ حدٹنا ابو بگر بی أبي شَيبَة وَتْحَم بن الْمقلی. قالاً: عَدتُتَا 


مُحَمّدُ بْي فُضَیْلِ (قال َبُو بگر: عَن أبي عِنّان. وَقّالَ ابی الْمتنّی: عَنْ ضرَار بْنِ مُا عَنْ 


مُحارب؛ عَنِ ابْن بُرَبْكَةَ عَْ أہبہ یت ھا موا نون عَدَنتَا 


(49))۔ قوله: (في تور من حجارۃ) التورء بفتح التاء وسکون الواو قدح کبیر کالقدر 
یتخذ تارة من الحجارة وتارۃ من النحاس وغیرہ. 

وقال النووی: (افيه التصریح بنسخ الٹھي عن الانتباذ في الأوعیة الكثیفة کاللبّاء والحنتم 
والنقیر وغیرھاء لآن تور الحجارة اکٹف من ھذہ کلھاء وأولی بالٹھي عنھاء فلما ثبت أن 
النبیْ للا انتبذ لە فیه دل علی النسخ٤.‏ ۱ 

۲۔ (.۰.)۔ قوله: (من برام) بکسر الباء؛ جمع برمة بضم الباءء وھي قدور من حجارة؛ 
وھيی التور أیضاً . حکاہ الأبي عن المازري. 
٦٦۔(۹۷۷)۔‏ قوله: (عن ضرارة بن مرٌة) بکسر الضاد فيی اسمەء وضم المیم في اسم أبیە 
الکوفي؛ وکنیته أبو سنانء فذکرہ أبو بکر بکنیتەء وابن المٹنی باسمهء وھو ثقة قال العجلي: ثقة 
ثبت في الحدیث مبرر صاحب سنة؛ وھو في عداد الشیوخ لیس بکثٹیر الحدیث . وقال ابن سعد: 
کان ثقة مأموناً حفر قبرہ قبل موته بخمس عشرۃ سنة؛ وکان یأتيه فیختم فيه القرآنء کذا في 
التھذیب ٤(‏ : ۷ 
. قوله: (عن أبيه) یعنی بریدۃ بن الحصیب طلہء وحدیثہ ھذا أخرجہ أبو داود فی الأشربة 
باب اب الارعة (زك- 1۳1۸۸ زاکرعلی تی الائمط جات نی:الرعصة ادایٹیا فی 
الظروف؛ (رقم: ۱۹۳۱))ء والنسائي في الأشربة؛ باب الؤذن في شےيء منها: 


کتاب : الأشربة ۹“ 


مُحَمْد بن تُعَبْل. عَتََنًا فِرَاز بُىْ مُرٌَ أَبُو سنَّانء عَنْ مُحَاربِ بن ار عَنْ 
بد الله بن یه عَنْ آپیو۔ 2016 00 سرن الله کل َيْنكُمْ عَن اللٔیدِ إِلاّ في ىِقَاء۔ 
َاشْرَبْوا فی الأَسْقَِة نے وا وا وا نک او 

٦۔ )٦٦(‏ وحدَثنا حَجّاج بْنْ الشُْاعر. حَدَتَنَا ضَحَا۵ بْیْ مَحْلَيٍ عَنْ سُفْيَانَ 
عَی عَلْقَمَة بی مرکو عَن ابْن بُرَيْدََ عَن آبیو؛ ان رشول الله پل فال: ُْمَيْنْکُم مَنْ 
الف وإِنّ الْروفَ ناو رن اھر وہ ان َگُلَ مُْکر حَرام. 

۷۔ )٣٦(‏ وحدثنا ُو بَکُر بی أبي شََة . حَدَنَنَا وَكِيم ؛ عَنْ مُعَرف بْنٍ واصل؛ 
عَنْ مُحَاربِ بْن وا عَن ابْنِ بُرَبْلَةَء عَنْ آبیه. قَال: ال رَسُول اللہ قی؛ دثُنْكُ نیکم 
يِ الأَشْرِبَة فِي ظُرُوف الام َاشْرَبُوا فی گکُلّ وِقَاع. غَيْرَ أَنْ لا تَشْربُوا مُسْکرا؛. 


(رقم: ۱ء ۵٦٥٥٥‏ ٥٥٦٥٥٦؛‏ ٥٥٦٤)ء‏ وباب ذکر الأخبار الحي اعتل بھا من أباح شراب 
المسکر؛ (رقم: ۷۷٦۵٢)ء‏ وابن ماجه في الأشربةء باب ما رخص فيه من ذلك؛ (رقم : .)۴۳٤٣٤٣۸‏ 

٤۔‏ (.٠..)۔‏ قوله: (ضحَاك بن مخْلّد) بفتح المیم وسکون الخاء وتخفیف اللام کما في 
المغنيی؛ وھو الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن الضحاك الشیبانيی البصري أبو عاصم 
النبیل واشتھر بکنیتەء وھو تلمیذ أبي حنیفةء قال الخلیلي : متفق عليه زھداً وعلماً ودیانة وإتقاناً 
قیل: إنه لقب النبیل لن الفیل أقدم البصرة؛ فخرج الناس ینظرون إليه فقال ابن جریج: مالك 
لا تنظر؟ قال: لا أجد منك عوضأاء قال: أنت النبیل. وقیل: لأنه کان پلبس جید الٹیاب . 
وقیل: لأن شعبة حلف أن لا یحدث أصحاب الحدیث شھرأء فبلغ أبا عاصم فقال لە: حذّث 
وغلامي حرّ. وقیل: لأنە کان کبیر الأئف؛ وروي عنە أنە لما تزوج امرأة فلما أراد أن یقبلھا 
قالت لە: نحٌ رکبتك عن وجھي؛ فقال: لیس ھذا رکبةء ھذا أنف. وروي عدە أنه قال: ما 
دلست قط. وروی عنه البخاري قال: (منذ عقلت أن الغیبة حرام ما اغتبت أحداً قظ. کذا في 
التھذیب .))٥٤٥ :٤(‏ ۱ 

قوله: (إن الظروف ۔ أو قال ظرفاً ۔ لا یحل شیئاً ولا یحرّمہ) ھذا صریح في أن الٹھي لم 
یکن لحرمة في عین الظروف؛ وإنما کان لعارض؛ فحیث زال العارض انتسخ النھي . 

٥۔‏ (...)۔ قوله: (عن مُعرّف بن واصل) بکسر الراء المشددةۃ؛ وھو من السادسة کما 
في التقریب؛ من ثقات مشیخة الکوفةء ذکرہ ابن عدي في الکامل فلم یذکر فیه جرحاً لأحد. 
آخرج عنهہ مسلم وأبو داود کما في التھذیب :۱١(‏ ۲۲۹). 

قوله: (کنت نھیتکم عن الأشربة في ظروف الأدم) قال القاضي : )ھذہ الروایة الثانیة فیھا 
تغییر من بعض الرواۃ؛ء وصوابه: کنت نھیتکم عن الأشربة إلا فی ظروف الأدم؛ فحذف لفظ 
(إلاہ التي للاستثناءء ولا بد منھا؛ وذلك لأن ظروف الأدم لم تزل مباحة منذ أول یوم. قلت: 


٠ھ‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۱ء - )٦٦(‏ وحذثنا أَبُو بر بن أبي شَيّْةً وَابْنُ غ أبي غمَر (وَاللَفظٌ لاب أپي عُمَرَ) 
قَلَ وح تا عَنْ سُلَيْمَانَ الأحْوَلِ عَنْ مُجامِ ا عیاض؛ عَنْ عَبْلِ الله بن 
عو فَال: لا تهَیٰ رَسُول الله وه عَن التَیذِ فِي الأَزعِبَة قالُوا "ھت 
ارحص لَهُمْ في الْجَر عَيْر الْمْرَفْتٍ. 


(۷)۔ باب: بیان أن کل مسکر خمرہ وآن کل خمر حرام 
۹۔ )٦۹۷(‏ حدثنا يَحَْیَیٰ ؛ْ یح قَال: قرّأتٌ عَلّیٰ مَالِكٍء عَنِ ابْنِ ؿِهَاب, 
عَنْ أپي سَلَمَةٌ بن عَبْدِ الرّسْمٰنء عَن عَائِقَةً . قالث: سیل رسشول اللہ یئ نم ود 


ویژید القاضي أن أبا داود اخرج ھذا الحدیث في سننە (رقم: )۳٦۹۸‏ من طریق معرّف بن 
واصلء بلفظ: ہونھیتکم عن الأشربة أن تشربوا إلا في ظروف الأدم) وھو صریح في إثبات 
بإلاء ۔ 

ٹم قال القاضي : ٢والروایّة‏ الأولی (یعني روایة ضرار بن مرٰة) فیھا تغییر أیضاًء وصوابھا: 
فا في الاوعیةہ یعني : بدل الأسقیة. ولعل ذلك لن السّقاء آکثر ما یستعمل في ما یتخذ 
من الأدم. ولکن فیە فیه نظرء لأن السقاء یحتمل أن یطلق علی کل ظرف توسعاٗء ولا یختلٴ حینئذ 
المعنی فلا حاجة إلی نسبة الغلط إلی الرواةۃ في هذاء ۔ والل أعلم ۔ 

٦۔‏ (٢٠۲۰)۔‏ قوله: (عن عبد اللہ بن عمرو) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأشربةق 
باب ترخیص النبئ گل في الأوعیة والظروف بعد النٹھي؛ (رقم: ٥۹٥٤)ء‏ وأبو داود في 
الأشربق 2- الأوعیق (رقم: 0۰ 

قولە: (عن النبیذ فی الأوعیة) ونقله الحمیدي بلفظ (الأسقیةہ بدل الأوعیةء وقال: ‏ ولعله 
نقص منەء فیکون عن النبیذ إلا في الأسقیة٥‏ ولکن لا إشکال في الروایة المثبتة فی نسختنا. 

قولە: (فارخص لھم في الجر غیر المزقّت) ھذا محمول علی أنە گل رخص اولاً في غیر 
المزفتء ثم رخص في جمیع الأوعیة حتی المزفت؛ کما ثبت في حدیث بریدۃ المار. 


 )۷(‏ باب: بیان أن کل مسکر خمرء وأن کل خمر حرام 
۷۔ )۴۰۰٠(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الأشربةء باب الخمر 
من العسل وھو البتع (رقم: ١١۸٥‏ و ٦۸١۵)ء‏ وفي الوضوءہ باب لا یجوز الوضوء بالنبیذ ولا 
المسکرء (رقم: .)۲٢٢‏ وأخرجه أبو ارتا الاھرت باب الٹھي عن المسکر (رقم : ۸۲٦۳)ء‏ 
والترمذي في الأشربةء باب ما جاء أن کل مسکر حرامء (رقم: ۱۹۲۵)ء وباب ما أسکر کثیرہ 
فقلیله حرامء (رقم: ۱۹۲۰۸))ء والنسائي في الأشربةء باب تحریم کل شراب أسکر: 
(رقم: ٤٥۹۱‏ إلی )٢۵٥۹٥‏ وابن ماجه في الأشربةء باب کل مسکر حرامء (رقم: .)۳٤٣٤۹‏ 


کتاب : الأشربة أًُٰ 


عَنْ الْتُم؟ فَقَال: 3 2 أَسْکر 8 رام 


کو و وت ا 
رسُول اللہ ئل ءَ ت۔ اللہ لا : آ0 و ےا ٌ1 

ہ۔ہ۔ ٭‌ذ ہےہ۔ے۔ ۰٠‏ 5 ھ رو ۔ ہو ٤٤‏ شت 
ٹر نار مد کپ و خی فی ح الما نے 
یع زی بح فآ ۱ یرتا عْڈ الراقی۔ فا تنم لمع القری: لٹا 
وضو رای بے خر یثٍ سُفَيَانَ وَصَالح : سُيْل عَن الْنُم؟ وَمُو فِي حَد پیٹ مَکَمر. وَفي 
حَدیث بت ضالح: نَا سَمِعَث برَسُولَ الله لے ؛ قول اُلٗ شراب مُسْکر حَرَامٌ . 


۳۲ ۔) 0 وحدثنا ثُتِْة اه بن سد وَاتْعاق بن إِنْرَاهِيم (وَاللَنْطٌ لِثَيَْةَ) فَالا: 
کے َ‫ 9 ہہ ک٤‏ گے 7 ہ4 22 
عَدَثنًا وَكِیۓ عو ما 7ئ وھ 0707ھ عَنْ ہی مُوسّیٰ قال: بَعثنی 


قولە: (عن البتع) بکسر الباء وسکون التاء وقیل : بفتح التاء وھو الشراب المتخذ من 
السظ 
یستحب للمفتي إذا رأی بالسائل حاجة إلی غیر ما سأل أن یضمہ فی الجواب إلی المسؤول عنه؛ 
ونظیر ھذا الحدیث حدیث : (ھو الطھور ماؤ؛ الحل میتتهہ۷. واستدل الجمھور بحدیث الباب 
علی أن القلیل والکثیر من کل مسکر حرامء واعتذر عنە أبو حنیفة بأن المراد أن القدر المسکر 
منه حرام وقدمنا الکلام علی هذہ المسألة مبسوطاً في أول باب من کتاب الأشربةء وأن الراجح 
فیھا مذھب الجمھور في حرمة تناول الجمیعء والل سبحانه أعلم . 

۸۔ (.۰..)۔ قوله: (القَجیبي) بضم التّاء وکسر الجیم وقد مر ترجمتهہ فيی (ص: ۷ 

۰٠۔‏ (۱۷۳۳) ۔ قوله: (عن أبی موسی) ھذا الحدیث مر عند المصنف فی الجھاد والسّیں 
باب الأمر بالتیسیر وترك التنفیر؛ رقم. وأخرجه البخاري في الجھاد. باب ما یکرہ من التنازع 
والاختلاف في الحرب؛ (رقم: ۴۰۴۳۸)ء وفی المغازي؛ باب بعث أبی موسی ومعاذ إلی الیمن؛ 
(رقم: ٤٤۴٣ء ١٣٣٣٤٤‏ ٤٤٣٣ء‏ ٤٤٤٣ء‏ ٤٤٤٦ء‏ ٤٤۳٣٦)ء‏ وفی الأدبء باب قول النبی گیا: 
یسُروا ولا تعشرواء (رقم: 0غ وفی الاحکام باب أمر الواليی إذا وج أمیرین إلی موضع 
ان یتطاوعاء (رقم: ۷۱۷۲)ء وأبو داود في الأشربةء باب النھي عن المسکر؛ (رقم: )۳٦۸٣‏ 
والنسائي في الأشربةء باب تحریم کل شراب أسکر؛ (رقم: ٥۹٥٦ء‏ ٦۹٦١ء )٤٥٥٥ ٦٥۹۷‏ 


۴۳ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لت یل آنا وَمعَادٗ دن جَبَلٍإِلَی الْيمنْ. کنگ 9 7فر00 01نا رت شراب بش ارتا 
َال لهُ: ایز می القَُجبرِ. وَشَرَابٍ بُقَال ل: الثم مِن الْحَسَلِ. فَقَال: اُلْ مُسْکر عَرام+. 

۳ () حتکخا تعئة : بن عَبًاو۔ عَتَنَنَا سُفٰيَاء عَنْ عَمْرِو. : شَمِعَهََنٌ 
سَعید بن أپي رق عَنْ بیو عَنْ جَدُو؛ أنْ الٍَّیٌ گل بَعَنَهُ وَمُعَاذا إِلی الَيْمنْء َقَالَ لَهْمَا: 
اکر ت تا 7 فا وَأرَاہ قال: 20ھ“ لم وَلیٰ رَجِع أَبُو مُوسَیٰ 
ا20 ارول اللِ! إِنّ لَْ . ُرَابً مِنٌ المَسّل يُطبَمْ حَتَیٰ يَعَقد ۔ وَالَِزْرْ يُضتَمْ مِنَ الشُعیر . 
َقَالَ رَسُول اللہ َء: سُلُ مَا َا أَسْکَرَ عَن الصّلاَۃ ے0 

٤۹۔‏ (۷۱) وحدّثنا إِسْحَاق بُنُ ِْرَاِيمَ وَمُحَمّدُ بن أَحْمَد بن أبي خَلَبِ (وَاللْنطُ 
لان آپي عَلَف) قالاً: : عَدَنَنَا رَكَرِبّاء بْنْ عَیيٗ. دنت عبَيُْ الله (وَّمُو این عمرِو) عَنْ 


قب 


یل .یت سُمید بن أبي بُرْقَةَ. عَدَنَا او َو ما کی ٤‏ نعٹی 
,۹ء كل رَمُعَاذاً لی الیم فَقَالَ: ٦"‏ التاس نی تام ےت 
زا ڈال: لفلث: : يّا رَسُولَ اللَه! آنعا بی هر رئا الثم وَھُو مِنْ 
مرح بَمل وَالتی/ کے يَشْعَد. قَال: رَکَانٌ 
ا مع اکم بِحَوَايَمِه فَقَال: این عن کل مشکر اکر عن 


الصّلا2؛ : 


وابن ماجه في الأشربةء باب کل مسکر حرامء (رقم: .)۳٤٣٤٣‏ 

قولە: (أنا ومعاذاً بن جبل إلی الیمن) تقدم منّا في الجھاد أن النبیْ لُ استعمل معاذاً علی 
الجھة العلیا إلی صوب عدن؛ وأبا موسی علی الجهھة السفلی. 

قوله: (یقال لە الیزر) بکسر المیم وسکون الزايء وذکر النووي أنه شراب یتخذ من 
الذرة أو الشعیر أو الحنطة ۔ 

(...)۔ قولە: (بشرا ویسّرا) تقدم شرحہ في أوائل الجھاد باب الأمر بالتیسیر إلخ . 

قوله: (یطبخ حتی یعقد) قال في المشارق : (أعقدت العسل: إذا شددت طبخەه؛ فعقد هوا 
ولعل المراد الإفراط في غلظه حتی تحدث فيه عقد. 

قوله: (ما آسکر عن الصلاة فھو حرام) وذکر الصلاة لیس للاحتراز بل هو تخصیص بعد 
التعمیم في الروایات الآخری: وقال الأتي : ہولیس من تعارض المطلق والمقیدء حتی یلزم من 
قاعدة رد المطلق إلی المقید أن لا یحرم إلا ما صد عن الصلاةء وإنما هو من تعارض العام 
والمفھوم: والعام مقدم. 

۱١‏ ۔ )٠٠٠(‏ ۔ قوله: (جوامع الکلم بخواتمه) قال القرطبي : ٦الکلمة‏ الجامعة هي الوجیزة 


کتاب : الأشربة ۳" 





نا عَبْدُ الْعَزِیزِ (يَعْني الدَرَاوَرْدِیٌٗ) عَنْ 
ممَارَة بن عَربء عَنْ أبي الؤیْرء عَنْ جابر؛ ان رَجُلاً قَيمَ مِنْ جَيْشَانَ (وَجَيْکَان مِنْ الَیعَنْ) 
مسا اَی یل عَنْ شراب يَشْربْونَ بِأرْضهم مِّ الذَرَة بقَال له: الیزر؟ کقَال ال وھا: 
0 00602 کت قَال رَسشول الله 8ل: هُلٌ مُْکر عَرام. إِنٌ علّی الله 
حر پقھھا م قت تیاکح کال طال ا2ت سو للا 
وَمَا طِینةُ الْحبَال؟ فَالَ: تغَرَق ال الثًارِ أُوْ عُصَارَةُ اُغل الَار. 


٥۵۳۔‏ (۷۲) حدَثنا ثُتَیْبَةُ بْنْ سَعیدٍ. حَذدَ 


۲٦۹۔‏ (۷۳) حدثنا أَبُو الرٌبیع الع اہر قاہز فلا تھا تا رر 
و سی و تی و و مق مک ا ا کت-ِجے-. -. ِ00"0"“00ر 
مُسْکر حَرَام. وَمَنْ شَبَ الْکُمْرَ فِي الدَنیّا فُمَات وَهُوَ يُمنَهَاء لَمْ يَتُبْء لم يَشْرَبْهَا فِي 


البلیغة الجامعة للمعاني؛ وھي صفة القرآن الکریم؛ ویعني بخواتمه: أنه یختم کلامه بمقطع وجیز 
بدیع کما بدأہ1. 

٢‏ ۔ (٢۰٠۲)۔‏ قوله: (عن عمارۃ بن غزِیَة) بضم العین في اسمه وفتح الغین وکسر الزاي 
في اسم أبیە. وثقه الأکٹرون وضعفه ابن حزم وبعض المتأخرین؛ والصحیح أنە ثقة. أخرج عنهہ 
مسلم والأربعة وآخرج عنه البخاري تعلیقًء وراجع التھذیب (۷: .)٦٢٤‏ 

قولە: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه النسائی فی الأشربةء باب ذکر ما أعد اللہ عز وجل 
للقازف ال 7رف 0400۹ ۰ 

قولە: (من جیشان) بفتح الجیم اسم موضع . 

قوله: (من طینة الخبال) فسّرھا النبىَ ٌلُ بعرق أھل النارء وفی حدیث آخر بأنه صدید أھل 
انان سس ملا اتقیان لاتھا کل ای +ولد عنل شارھا۔ رمنالوعی راہ ان 
مطلق الشرب٠‏ فھو مقید بعدم التوبة. کذا في شرح الأبي. 

۳٢۳۔‏ (٢۰۳١٢٠۲)۔‏ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجهہ البخاري في الأشریق باب قول 
اللہ تعالی : فا ٹر وَالَبّیث مَالشسابُ وَالكلَ> (رقم: ٥۵۰۷)ء‏ وابو داود في الأشربةء باب النھي 
عن المسکر؛ (رقم: ۷۹٦۳)ء‏ والترمذي في الأشربةء باب ما جاء في شارب الخمر؛ 
(رقم: ۱۹۷۳)ء والنسائي في الأشربةء باب إثبات اسم الخمر لکل مسکر؛ (رقم: ۵١۸۲‏ 
إلی ٦۵۰۸)ء‏ وباب تحریم کل شراب آسکر؛ (رقم: ۰۸۷٦۵)ء‏ وباب الروایة في المدمنین في 
الخمرء (رقم: ٢٦۷٢‏ و ٥٥۷٦۵)ء‏ وابن ماجه في الأشربةء باب من یشرب الخمر في الدنیا لم 
یشربھا فی الآخرة (رقم: ٤٤٣۳)ء‏ وباب کل مسکر حرامء (رقم: .)۳٣٤٤۰‏ 

قوله: (لم یشربھا في الآخرۃ) حمله بعض العلماء علی أنه کنایة عن عدم دخوله الج 


ارب ہی محمد رہ ہے 


نت 0-0 ےئ ط۴ أنَ 
رَسُول اللہ گل فَال: ُل کر کنر. وَگُلَ مُسْکر حَرَامٌ ۲ 

۸ء )٠٠٢[(<‏ وحدڈٹا صَالِعخ بُنُ یشتار السَلمِئٰ. 2ئ 
عَبْدٌ الْعَرِیزِ بن الّمُظلِبٍء + عَنْ مُوسی بن عَفبَةَ بھٰذًا الإستاو مِثله. 

۹۔ (۷۰) وحدَثنا مُحَمَدُ بْنُ المْتٌَ وَمحَمّذُ بْنْ ایم . قَالاً : حَدَنَنًا يَحْيَ 
(وَمُو الْفَطَان) عَنْ غُبَیْدِ الله ٠‏ أَخحبَرَنَا نَافْعغ؛ عَنِ ابْن غُمَر قَالَ: (وَلاً أَعْلَمْۂُ إِأَ عَن 
الْح پل) فَال: ال مشکر عنر وَگُلَ حَمْر حَرَامٌ 1 

(۸)۔باب: عقوبة من شرب اضر ا رو متیہ میک چان کی اد ة 
ِ کک ۔ (۷۹) حدثثا یخییٰ بْنْ یَحَیىٰ. قَالَ: ا ث عَلّیٰ مَالِك عَنْ نافع عَنِ ابْنْ 
غُمَرَ؛ أن رَسُول اللہ پل فَالَ: سَنْ شَرِبَ الْکُمْرَ فِي النَاء خُرِمَھَا فی الأَجِرَة+. 


"ھ2 


۹۱ھ ۔ (۷۷) حدْثنا عَبّد الله بن مَسْلَمَة بن قَعْتٍ. عَدَتَ مَالِكٌ عَنْ نَافع؛ عَن ع 


َ قَال: حر در تہ بی الاو سی کیہ رای ھک 
يُمْقَهَا۱. قیل لِمَالِبِ: رَفَعَة؟ قَال: تَعَم. 





حکاہ الحافظ في الفتح ۱٠(‏ : ۴۲) عن الخطابي والبغوي؛ ولعل ذلك مژول بأنه یحرم من تحریم 
من دخول الجنة دخولأً ولا وإلا فإان الشرب کبیرۃ؛ ولا تسلب الکبیرة الإایمان الموجب 
لدخول الجتّة بعد العذاب. رح فرح مات یی سال ا ا کت می کی با 
وإما بأنەه لا یشتھیھا ھناك لأن أھل الجنة یرزقون ما یشتھون ویکون ھذا نقص نعیم في حقه 
سے اب وسر اك را . وأیدہ الحافظ بحدیث أبي سعید مرفوعاً : امن لبس الحریر في 
الدنیا لم یلیسە في الآخرۃ وإِن دخل الجنة لبسە أھل الجنة ولم یلبسە ھو؛ أخرجه الطیالسي 
وصححه ابن حبان. . وقریب منە حدیث عبد الل بن عمر رفعه: امن مات من أمتی وھو یشرب 
الخمر حرم اللہ عليه شربھا في الجنة٥‏ أخرجه أحمد بسند حسن. : 

وحمل بعض المتأآخرین الحدیث علی عدم الدخول مطلقاء وذکر أنه فیمن شربھا مستحلاً 
لھاء وقیل : : إن المراد أُن جزاء ھذا العمل الذي یستحقه الشارب في الأصل هو أن لا یشربھا في 
الآخرۃ بعدم دخولھا . واللہ سبحانه أعلم . 


(۸) ۔ باب: عقوبة من شرب الخمر إلخ 


کتاب : الأشربة ٥‏ 





7 و 


۲ء٦‏ ۔(۷۸) وحةشنا آبو کر بن أبي شَيةً. حَقَكَ عَبد الله یئ نُمَبْرٴ ح وَحَذ 
ابْنُ تمَیْ. عَدَكتَا أبي. عَنَکا غَيْد الله عَن تا عَن اب غُمَوَ أَن رَسُول الله و 
مرج تفر انا ا َشْرَيْها فی الآخِرَو. إِلأ أَنْ یتُوبٌ). 

۳ءء" ۔(٠٠+)‏ وحتثنا ابی أَبي عُمَرَ۔ خَدتنا ِمَامٌ یی اب مُلَيْمَانَ الَخْزوميٌ) 
عَنِ ابْنِ جُرَیْج اتکی خر او و ا کو من عَنِ اللِّْيْ پل + مل 


ےم 


حلیِیٹ عَيكَ الله 


(۹)۔باب: إباحة النبیذ الذي لم یشتد ولم یصر مسکراً 
0ھ 0ھ ل*"۳"“"“ٴ““"00ھ“" اتی حَتتتا ا حَدَتَنَا ا0 
بی 1 ون الَيل: فْرۂء إِكا ابع 00 الب ال ة ت2 وَالْكَد وَالأَ٥لة‏ 


اللأخْریٰ وَالْعَد لئ الْعضر. ان بی ٹ شیٰء سَکَاء الْحَاوِمَ؛ آ أَمَر به قش 


(۹) ۔باب: إباحة النبیذ الذي لم یشتد ولم یصر مسکراً 

۹۔ (٢٠٢٠٦)۔‏ قوله: (البھراني) بفتح الباء وسکون الھای نسبة إلی بھرای ودميی قبیلة من 
قفضاعة؛ نزلت آکثٹرھا بلدۃ حمص بالشامء کما في الأنساب للسمعاني (۲: ۳۷۳). ویحیی 
البھراني أخرج عنە غیر البخاري والترمذي؛ وثقە ابن معین وغیرہ؛ کما في التهذیب 
.)۲٥٢ :١١(‏ 

قوله : (سمعت ابن عباس یقول) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود فی الأشربةء باب فی صفة 
النبیذ (رقم: ۳ء والنسائی فی الأشربةء باب ما یجوز شربه من الأنبذة وما لا یجوز 
(رقم: ۸ رر ۱۷۷۸۹) وابن ماجه فی الأشربق باب صفة النبیذ وشربەء (رقم: ٢۲٢۲‏ 

قولە: (والغد إلی العصر) قال القاضي : ا فيه جواز الانتباذ ودوام شربه ما دام حلواً لم 
یتغیر ولا خلاف في الیومین؛ وأما بعد الثلاث؛ فلا یژؤمن أن تدخلھا داخلة فلذتكك 
تحراہ گلا ولم یشربہ وسقاہ غیرہ4. 

قوله: (سقاہ الخادم آو آمر بە فخصب) قال النووی : ل(معناہ: تارۃ یسقيه الخادم وتارة 
یصيّه وذلك الاختلاف لاختلاف حال النبیذء فإن کان لم یظھر فيه تغیر ونحوہ من مبادیء 
الاسکار سقاہ الخادم ولا یریقہ لأنہ مال تحرم اإضاعته؛ ویترك شریه تنزھاً؛ وإن کان قد ظھر 
فی شی ۶ عق میادیئء الاسکاز والنٹیر ارات لانة.إذا آسکر صاز خراماہ: 


قال البٔی : وفیه إراقة ما فسد أو غش من اللبن والعسل؛ وإراقة المسك الذي لا رائحة لە 


6ک الجزہ الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و ہج تر 2 َ‫ ےھ مم ۔م..) ےک کم جا سم 
۵٥‏ ۔(۸۰) حدَثنا محَمّد مُحمد بْنْ بشار. اخل کنا :محمد محمد بْنْ جَغْفر۔ رت ےئم 
ً 


تک يَحْییٰ الْبَهْرَانِی . قَالَ: دُکروا ايد عِنْد این عَبّاس قَقَالَ ات الله کا یَنتبذ له فی 


بِقَّاءِ فان مت ِنْلَيلَ الالَیِيِ َیشرَبهيَوْمَ الالَْْْ وَاللَنَاءِ - 007“ 
شی سَفَاهُ الْحَاوِمَ أو صَبُ صه. 





۹۔ (۸۱) وحدثنا أبُو بر بْنُ أبي شَیَْة شَیْبَة وَآبُو كُرَیْبِ وَإِسْحَاقٔ بُنْ إِرامیم ۔ 
الم لا جکر ای کرت َقَال اِمخَاق؛ تنا ۔ وَفَالَ الَحَرَانٰ: عَدَنَنًا) أبٔو 
مُعَاویةٌ عَن الأَعمَشٍ؛ عَنْ أبي عُمَرَ عَنِ ابْنِ عَبّاس. قَال: : گان رَسُولُ الله ا یلقع لە 
البیب . فیشرب الْیوْمَ وَالْعَد وَبَعْدَ الْعُدِ إِلَیٰ مَسَاءِ الال ٌُُ مر به او اف 


۷۔ (۸۲) وجڈٹتا إِسحَاق بن إِيْراهیم أَخْيرنا جَرِیرٌ عَنِ الأَعمَشِء عَنْ يَحىْ 
بن أبي غُمَرَء عَنِ ابنٍ عَبّا٘سٍ ے قَال: کان رَسُول اللہ ئل بَبَدْ ا لهُ الزّبیبُٔ فی السّقاء. فَیشَربَه 
مہ وَالْكَد وَيَْد الہ كَإدا کان مسا 7" وَسَفَاهُ. فَإِنْ فَضَّل شی أَمَرَاقه. 


گ 
۰ 
١‏ 
۰ 


۸۔ (۸۴) وحتفني معَئذ زژ ند و أپی غلب۔ کا زکرہ يْ عیئ. 


دا غْة مال 2 وا ون أبي غُمَر النْحُعِی. فَال: سَأَلَ فَوْمْ ابْيَ عَبّاس عَنْ 


٠ 
ےہ روم‎ 


یع الکمْرِ وَشِرَايهَا التغاد ھتاہ گنال اک نآ / قَالُوا: ُعَم. فَال: فَإنَهُ لآ 
ےہ تس . فَال: سا عَنِ النہید؟ فقال: خر 


رَسُول اللہ گلا في سَفر ثٌ رمع وَقّذ تب تاسْ مِن أضخابہ فِي عَناَمَ وتقیر وَدًاو. َأمَر 
ہو قَأمَرِيقِ. تر پِيقّاء فجُْمل فيه زبِیبٌ وَمَا2. ُجْملَ می اللَيْل قَاصْیَم. قَشَربَ من 


ذيك بل ا .تل ومن الَقَد خی اتی فغرت فی تلم 
۹۔ )۸٤(‏ حدثنا شَیَانْ بْنْ فَرُوحٌ. حَدَتََا الْقَاسِمُْ (يعْيي اب القَضْلِ الْحْدَانِیٌ). 


مخافة أُن یغشٌ بەء والأصل في ھذا من المذھب (أي المذھب المالکي) کسر الدرھم الستون 
المذکور في کتاب الصرف٤.‏ 

٤۸۔ )۴۰٠٢(‏ ۔ قولە: (الخْدَانی) بضم الحاء وتشدید الدال نسبة إلی خُذّانء وهھم من 
زی وعامتھم بصریون . والقاسم بن فضل ھذا لیس منھم نسباء وإنما هو من بني لحي؛ ولکنه 
کان نازلاً بجنب خُذانء فنسب إلیھم کما في الأنساب للسمعاني :٤(‏ ۸۳) وثقه الآکٹرون؛ وذکر 
ابو داود أنە من مرجثة البصرة مات (سنة: ۷٦۱ھ)‏ وأخرج عنه مسلم والأربعةء والبخاري في 
الأدب المفرد. وراجع التھذیب (۸: .)۳۲٣‏ 


کتاب : الأشربة عفد 


نا ام مَةٌ (یخْبي ابْن عَرْنِ الْقُشَيْرٍيٌ) قَال: لَقِیتُ عَائِمَة. َسَالْهَا ءَ عَن النَِی؟ فَذَعَتْ 
عَائشَةُ جَارِیةً حبَيِیة حَبَيِيّةَ فَقَالتُ: سَلٌ هُلو۔ اث کیڈ برشرل الہ کل کَقَالےَ الْعََفتَة: 


٠‏ گنت 3 ه۶ 


وو ئن ا قَإذَا اَصْبٔح شرب ملە. 
ج جو ا و تی : عَدَتًَا عَبْدُ الوَمَابِ اللْقَفِیٌ عَنْ 
وت ء عَن الْحَسَرْ ؛ عَ أُتُو, عَنْ عَايَةً فَالَثٌ: گا نید و ٹہ 


رن اما رلا لا . تَبلّه غُذوَةَ فیشربَه عِشَاء اتت عتی فیشربہ ے غدو٥.‏ 


ےہ2 


١۔‏ (۸۹) حدثنا ثَُيْبَةُ بْنْ سید . عَدَتَنَا عَبْدُ الْعَزیز (یَعيي ابْنٌ أي حَازم) عَنْ 
ا بی ھارو0 عَنْ مَهَل بن سَعْلٍ قَالَ: 6,220" 


قوله : (لقیت عائشة) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود فی الأشربةء باب فی صفة النبیذ 
(رقم: ۳۷۱۱ و ۳۷۱۸)ء والترمذي في الأشربة؛ باب ما جاء في او و و 
(رقم: ۱۹۳۳)ء والنسائي في الأشربةء باب الأخبار التي اعتل بھا من أباح شراب المسکر؛ 
(رقم: ۰)ء وا بن ماجه في الأشربةق باب صفة النبیذڈ وشربەء (رقم: ۱ 

قوله: (جاریة :۰ حبشیة) لم أقف علی اسمھا. 

قوله : (وأوکیە) أي : شڈ نم السقاء بوکاء وھو الخیط الذي یشدً بە رأس القربة . 

٥‏ (...)۔ قوله: (عن الحسن؛ عن أمهہ) وميی خیرة مولاة أم سلمة؛ روت عن مولاتھا 
وعن عائشف وروی عنھا ابناھا الحسن وسعید وغیرهماء ذکرھما ابن حبان في الثقات . وراجع 
التھذیب (۱۲: .)٦٦٤١‏ 

قوله: (یوکیٰ) هو الصحیح من ضبطہ بالألف المقصورةء ومن ضبطه (یوکأ) بالھمزۃ خظّأء 
النووي . 

قولە: (وله عزلاء) هو الثقب الذي یکون في أسفل المزادة والقربة. 

قوله: (ننبذہ غدوة ا ا و ا ما ا ا کا 
من النبیذ إلی ثلاثة أیامء إِمَا کس رت یمنع الزیادةء وإِمًا لأن الأمرین محمولان 
علی أوقات مختلفةء فیحتمل ان یکون حدیث عائشة عی ا لت 
وحدیٹ ابن عباس فی الشتاء حیث یژمن فيه التغیر مدی ثلائة أیام . 

٦۔ )۲۰٠٢(‏ ۔ قوله: (عن سھل بن سعد) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في النکاحء باب 
حق إجابة الولیمة والدعوة (رقم: 60۷" وباب قیام المرأۃ علی الرجال فی العرس وخدمتھم 
بالنغفس؛ (رقم : ۸۲ وہاب النقیع والشراب الذي لا یسکر في العرس؛ (رقم: ۸۳"))" 
وفي الأشربق باب الانتباذ في الأوعیة والتور (رقم : ٥۹٦۵)ء‏ وباب نقیع التمر ما لم یسکر 


۸َھ٘ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


دعَا و سے الَتَاعدی رسُول الله ٥‏ گا فی عَرسه فُکَانت أَمََآبڈ َوَْمیْذ می دَمِي 


َ‫ جو ے 


اروی قَال سَھُلٌ: تَدرُونَ مَا سَقَث رَسُول اللہ قللاڈ؟ اَنْقَعَثْ لَهُ تَمَرَاتِ مِنّ اللَیْلٍ في 


َ‫ کوھ ۶۶ 
7 سَفَثه إِيَاہ. 


تور۔. ٠‏ فَلَمّا أَکُل سَفَثهُ 

رو ےج ۶رس "8+" 

۔ ےت ا ا او شود ول 70-۲ 
تک گل بمثلہ ون و َلَمًا اگل سَفَنه إِيَاءُ 

٣ھ‏ ۔ (۸۷) وحدّثني دوہ را ات عَدَننَا ابْنُ ابی مَریمٌ. أَخْبرَنا 
مُحَمَدٌ (يَعٰبي با عَمَان). ۔ عَدَتيي أَبُو حازم عَنْ مَھل بن سَعْيٍ بھٰذًا امت َال فی 


٤ھ‏ ہے یەو 8ب 


تر مِنْ ججَارو. َلَمًا فَرَغٌ رَسُولٌ الله گلا مِنّ اللَّعَام أَمَاللة فَسَقَنه 800 


.ا 


(رقم: ۹۷١۵۰)ء‏ وفي الأیمان والنذورء باب إذا حلف أن لا یشرب نبیذأء فشرب طلاء أو سکراً 
أو عصیراً لم یحنث؛ (رقم: ۵. 

(...)۔ قوله: (دعا ابو آسید السّاعدي) هو بضم الھمزة مصغراًء وقیل: هو (اُسیدا بفتح 
الھمزةء وذکر ابن معین أن الضمٌّ أصوب . اسمه مالك بن ربیعةء واشتھر وت فیدوٹرا 
وأحداً وما بعدھاء وکان معه رایة بنيی ساعدۃ یوم الفتح. قال الواقدي کان وت آئشن اثر مین 
واللحیة کثیر الششعر؛ وکان قد ذھب بصرہ؛ ومات سنة ستین وھو ابن ثمان؛ وقیل: خمس 
وسبعین وقیل: ثمانین. وھو آخر البدریین موتاً. کذا في الإصابة (۳: .)۷٦٣۰‏ 

قولە: (فکانت امرأتهہ) وهي أمٌ أسید کما في روایة للبخاري في النکاح (رقم : ۸۲١۵)؛‏ 
فوافقت کنیتھا كنیة زوجھاء واسمھا سلامة بنت وھیب . 

قوله: (خادمھم) یعني: أُنھا خدمت رسول ال گل وأصحابه بنفسھاء وقد صرح في روایة 
البخاري الماضیة بأن أبا أسید دعا رسول ال گل وأصحابه. والظاھر أن هذا وقع قبل نزول 
الحجاب؛ ویبعد أن تکون مستورة عند خدمة الأضیاف. 

قولە: (في تور) تقدم أنه قدح کبیر من حجارة أو من نحاس أو صفرہ قد یتوضأً منە. 

۷۔ (...)۔ قوله: (آأماثتهہ) أي عرکتەہ ومرستەه؛ واستخرجت قوته وأذابته. یعنی أن 
التمرات کانت مبلولة في التور فعرکتھا بیدھا لیحصل النبیذ. ثمٌ المذکور في اکثر الروایات 
(أماثتہ؛ من باب الإفعالء وروي اماثتهہ) بدون الھمزۃ في أولەء وھذا الأخیر اقتصر عليه کثیر من 
اھل اللغةء یقال: ماثه یموثہ ویمیثە ولذلك خّاً البعض روایة (آأماثتہ) ولکن ذکر الحافظ في 
الفتح (۹: )۲۴٥٢‏ أن الھروي أثبت اللغتین : ماثته وأماثته. وذکر القاضي عیاض أن بعضھم رووہ 
(أماتته) بالتاء المثناة دون الثاء المثلئةء وھو بمعنی الأول. 


کتاب : الأشربة ۹ 





ك٤‏ ۔ (۸۸) حدثني مُحَمّدُ بن مَهُلِ القميمِیٔ وَأبُو بَکُر بْنُ إِسْحَاقٌ (قا 7 
کے أَخْبرَنَا ٠‏ وَقَالَ ابْنْ مَھُل: فاما رن ای مت أَخْيرَا مُحمَد (وَمُو ابی مرف ابو 
عغَسٌّان). ۔ أَكْبَرَِي أبُو ازم عَنؿ مَهُل بن سَْی۔ 07 2 


قولە: (تخضه بذلك) وفیه جواز تخصیص صاحب الطعام بعض الحاضرین بفاخر من 
الطعام والشراب إِذا لم یتاذ الباقون لإیٹارھم المخصص لعلمہ أو صلاحہ أو شرفه أو غیر ذلك؛ 
کما کان الحاضرون ھناك یؤٹرون رسول ال قٌَلكُ ویسرّون بإکرامہہ وإنما شربہ النبیٔ قلةٍ لعلتین : 
إ[حداھما: إکرام صاحب الشراب وإجابته التي لا مفسدة فیھاء وفي ترکھا کسر قلبه. والثانیة: 
بیان الجواز. کذا فيی شرح النووي. 

ووقع في روایة للبخاریي في النکاح (۵۱۸۲): اتتحفه بذلك) بدل ۷تَخصّهہ) وذکر الحافظ 
ان المستملي رواہ اتحفة بذلك) بوزن القمةاء ورواہ الکشمھیني : (أُتحفتہ بذلك) والکل سائغ 
واضح. 

۸۔ (۲۰۰۷) ۔ قوله: (عن سھل بن سعد) ھذا الحدیث اختصرہ البخاري مقروناً بحدیث 
أبي أسید في الطلاقء باب من طلّق وھل یواجه الرجل امرأته بالطلاق؟ (رقم : ١٢٥٢‏ 
و )٦٥٢٥۸۸‏ 00-7 ان غسّان عن أبی ی حازم بمثل ھذا اللفظ مفصلاً في الأشربة 
باب الشرب من قدح النبیٔ لُ وآنیتہء (رقم: .)٥٦٤۷‏ ولم أجدہ عند غیر الشیخین من الأئمة 
الستة . 
قصۃ الامرأۃ الجونیة: 

قوله: (ذکر لرسول ال قلُ امرأۃ من العرب) وھی المرأة الجونیّةء ذکرتھا عائشة عند 
کیم مت فقالت: ٦ابنة‏ الجون) ووقع عند النسائي في الطلاق )۳٣١۷(‏ من روایة 

ئشة أُنھا الکلابیة . ھا مر : ۳۷) ان کونھا کلابیة غلطء وإنما ھي 
الکندیةء فکأنما الکلمة تصحفت تصحفت . نعم للکلابیة قصة آخری. ٹم ذکر ان اسمھا أمیمة بنت 
النعمان بن شراحیل؛ ورہما یقال: أمیمة بنت شراحیل فتنسب إلی جدھا. وقیل: اسمھا أسماء 
فلعل اسمھا آسماء ولقبھا أمیمةء ووقع في بعض الروایات أنھا ابنة کعبء فلعل في نسبھا من 
اسمه کعب فنسب إِلیھا. 

وأما ذکرھا عند رسول ال گل فتفصیله ما أخرجه ابن سعد في الطبقات (۸: ٣۳‏ من 
طریق وی وی میا اس رن أبي عون الدوسي؛ قال: اقدم النعمان بن أبي الجون 
الکنديی وکان ینزل وبني اه دا متا یلي الشربةء فقدم علی رسول ال ٌُ مسلماء فقال: 
یا رسول ا۵! ألا أآزوجك اأجمل أیم في العرب؛ کانت تحت ابن عم لھا فتوفي عنھا وتأیٔمت: 
وقد رغبت فیيك وحظت إليك: فتزوجھا رسول الل گل علی اثنتيی عشرۃ أوقیة ونش. فقال: 
یا رسول ال! لا تقصر بھا في المھر. فقال رسول الل گل : ما أصدقت احداً من نسائي فوق 


ى٤٥‏ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کم گے ٤‏ وم و گ۔ وط یک .و کے سے کے کو نے 5 َ‫ 
الْعَرّب. کا مَر با أمَیو اذ بريل لق . فَارْسّل إِلَيْھَا . فَقَيْمَثٌ. وا تی أجُم بَني 
سَاعِدَة. فَحْرج رَسُولَ الله گلا حَتّیٰ جَاءَمَا . فَنَعَل عَلَيْهَا . فَإدَا و ا و و وت 


گُلَهَا رَشول اللہ پل فَالث: أئُودُ بالله بنكَ. فَال: اھ 





ھذاء ولا أصدق اأحداً من بناتی فوق ھذا. فقال النعمان: ففيك الأُسی . قال: فابعث یا رسول اللہ 
إلی أھلك من یحملھم إليك؛ فانا خارج مع رسولك: فمرسل أھلك معہ. فبعث رسول اللہ گل معہ 
أبا أسید الساعدی طلہ). 

افلمًا قدما علیھا جلست فی بیتھا وأذنت لە أن یدخلء فقال أبو أسید: إِنْ نساء رسول اللہ 
لا یرانْ أحد من الرجال؛ فقال أبو آسید: وذلك بعد أن نزل الحجاب؛ فارسلت إليه فیسرني 
لأمريی. قال: حجاب بینك وبین من تکلمین من الرجال إلا ذا محرم منك؛ ففعلت . قال أبو 
أسید: فاقمت ثلائة أيّام؛ ثمٌ تحمّلت معي علی جمل ظعینة في محفّةء فأقبلت بھا حتی قدمت 
المدینة إلخ٢.‏ 

قوله: (فأرسل إلیھا) ظاهر ھذا اللفظ أنه أرسل إلیھا أحداً غیرہ والمصرح في روایة ابن 
سعد المذکورۃ أنه ذھب بنفسه؛ ولم ار من تعرض لھذا التعارض . ویحتمل أن یکون الراوي 
توسع في استعمال لفظ الإرسال؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (فنزلت في أجُم بني ساعدة) الأجم بضم الھمزۃة ة والجیم بناء یشبه القصر وھو من 
حصون المدینة کما في فتح الباري (۱۰ : ۹۹). 

قولە: (منگسة رأسھا) یقال: نکس رأسهە؛ بتخفیف الکاف وتشدیدھاء إذا طأطأہ. 

قوله: (قالت: أعوذ باللہ منك) وقد وقع في حدیث أبي أسید ظللہ عند البخاري في 
الطلاق: اخرجنا مع النبيّ گل حتی انطلقنا إلی حائطء یقال لە الشُوط؛ حتی انتھینا إلی حائطین 
جلسنا بینھماء فقال النبیٔ گل : اجلسوا ھھناء ودخل وقد أتي بالجونّة فأنزلت في بیت من نخل 
فی بیت أمیمة بنت النعمان بن شراحیل؛ ومعھا داہتھا حاضنة لھا . فلما دخل علیھا النبيٌ ا قال: 
هبي نفسكِ لي. قالت: وھل تھب الملکة نفسھا للسّوقة؟ قال: فأھوی بیدہ یضع یدہ علیھا 
لتسکن؛ فقالت : أُعوذ باللہ منك٢.‏ 

ووقع في روایة ابن سعد المذکورة سبب استعاذتھاء ولفظھا في روایة عبد الواحد عن أَبي 
أسید قال: افأقبلت بھا حتی قدمت المدینة فأنزلتھا في بنيی ساعدةء فدخل علیھا نساء الحيٌ؛ 
فرحبن بھا وسقّلن وخرجن من عندھا فذکرن من جمالھاء وشاع بالمدینة قدومھا. قال أبو أسید: 
ووججھت إلی النبيٌ گل وھو في بني عمرو بن عوف فأخبرتەہء ودخل علیھا داخل من النّساء فدأین 
لھا لما بلخْهنّ من جمالھا وکانت من أجمل النساء فقالت : إنك من الملوك؛ فإن کنت تریدین 
أن تحظي عند رسول الل قء فإذا جاءك فاستعیذي منہء. فإنك تحظین عندہ ویرغب فیك٤.‏ 


کتاب : الأشربة کلت 





٤ہ‏ ۶ے 25 و کے کہں یہ ے مه ۱ 5 ظ"ػ تک ا٤خ‏ کے شا و پک حا 
سد أُعَنْتْبٍ مِّی؛ فَقّالوا لَھا: أَتَذرينَ مَنْ ھٰذا؟ فَقَالثْ: لا۔ فَقالوا: ھٰذا رَسُول الله ل2 . 
جَا٤‏ لَلْحَطمك , فقَالَك: نیس شر مشش سے ےو یوفسا مت 


ووقع في روایة أآخری لابن سعد: افقالت حفصۃة لعائشةء أو عائشة لحفصة: اخضبیھا 
أنت وأنا أمشطھاء ففعلن؛ ثم قالت لھا إحداھما: إن اللبیٔ لا یعجبه من المرأة إذا دخلت عليه 
أن تقول : أعوذ بالل منك٠.‏ 


ولکن هذہ الروایات لا یمکن التعویل علیھا روایة ولا درایة. أما روایةء فلآن الأولی 
مدارھا علی الواقديی والثانیة رواھا هشام بن محمد الکلبيی؛ وکلاھما لا ثقة بھماء ولا سیما ابن 
الکلبیء فإنه معروف بالرفض وروایة ما لا أصل لە. إنما کان صاحب سمر ونسب؛ قال أحمد: 
ما ظننت أحداً یحدث عنه؛ کما فی میزان الاعتدال .)۳۰٣ : ٤(‏ 


وأما درایة فلأمرین : الأول أنە لا یتصور من أمھات المؤمنین أن یقمن بھذہ الحیلة التي 
تتضمّن الکذب والخدیعة. والثاني: أن حاصل عذہ الروایات أن المرأةۃ کانت راغبة في 
رسول ال َء ولم تتکلم بالاستعاذة إلا حْبَاً منھا لہ للا مخدوعة ہما قیل لھا: إنه تعجبه ھذہ 
الکلمة. ولکن روایة البخاري ترد علی ذلكء فإن فیھا صراحة بأنه حین قال لھا النبيْ گل : (هبي 
نفسك لي؛ فإنھا أجابت بقولھا: ہوھل تھب الملکة نفسھا للسّوقة؟) وظاھر أن 7 الکلمة لم 
یلقنھا أحد. فکیف یصح القول بأنھا إنما استعاذت منہ طليّلا بتلقین من الأزواج غیرھا؟ ولم ترد 
إلا التقرب منه وا . 


والحق أن الروایات في قصة الجونیة مضطربة جذَاً في جمیع الجزثیّات والتفاصیل بحیث 
یصعب الوصول إلی القطع لشيءء والذي یحتمل عند ھذا العبد الضعیف عفا الله عنە ۔ واللہ 
أعلم ۔ ء أُن المرأۃ کانت في عقلھا بشيءء وقالت ما قالت بھذا السٌبب؛ ویدل علی ذلك ما في 
روایة البخاري  :‏ فأھوی بیدہ یضع یدہ علیھا لتسکن؛ وکكأن النبیْ لا آنس من قولھا وفعلھا أُنھا 
لیست علی طبیعة النّساء ذوات العقول؛ فوضع یدہ علیھا لتسکین جأشھاء والل سبحانە أعلم . 

قولە: (قد أعذتك متي) وني حدیث أبي أسید عند البخاري: ( قد عذت بُمعاء ثم خرج 
علینا فقال: یا أبا أسیدء اکسھا رازقییٔن وألحقھا بأهلھا٤.‏ 


قولە: (جاءك لیخطبك) ھذ الروایة صریحة في أن النبیٔ قٌلُ لم یتزوجھاء وإنما أراد ان 
یخطبھاء ووقع في معظم الروایات أنه تزوجھا ثم طلقھا. ووقع ذلك صریحاً في حدیث سھل 
وأبي أسید عند البخاريی: لنزوّج النبئ قلُ أمیمة بنت شراحیل؛ فلما أدخلت عليه بسط یدہ 
إلیھاء فکأنھا کرھت ذلك٠‏ فاأمر أبا أسید أن یجھّزھا ویکسوھا ثوبین رازقیّین) فإمّا أُن یکون لفظ 
الخطبة فی حدیث الباب وھم فیه أحد الرواۃء أو استعمله توسعاً بمعنی النکاح أو البناء - والل 


أعلم ۔ . 


بہت الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نا كت شفیٰ مِن دب 
ال سَھُلٌ: فَأَفِبَلَ رَسُول الله گل يَومَیٍدِ عَتّیٰ جَلَس فِي سَقِيفَة بَي سَاعِتۃ مُوَ 


و 2 ٹھےی٤ہ‏ 7.۔ لو کا وب ا و ا ا و ات وک ھی کے و 
وَاَصحابة. ٹم قال: (اسُیِنا؛ لِسَھُل . فال: فَاحَرَجْتُ لَهُمْ هذا الْقَدع فَأَسْقَينْهُم فیە۔ 


سے 


ال أَبُو حَازِم: فَأَخْرَج لَنَا مَهُلْ ذْلِكَ الْقَدَحَ تَشَرِبْنّا فیو. فال: ثُمٌ اسْتَزْمَبَہُ 
يك عَمَر بی عَبّد الْعَزیر تَوََيَة لہ فی روانة ابی نکر بن اشخاق: 08؛ :سیت 
ک0 " ۰+“'“' "۱ئ0" 

٥۔‏ (۸۹) وحدثنا أَبُو بکر بن بی شَيّةً وَرَْيْرُ بْنُ رب . قالاً: حَدَكَنَا عَفَان. 
حَدَلًا عَمّاۂ بی سَلَمَةء عَنْ تابتٍ: عَنْ اَنّس. قال: لَقذ سَقَیْث رَسُول اللهء بقَجي هٰذّاء 
الشَرابٌ قلَه: لعل وَالَیدٌ وَالمَاءَ وَاللینء 


ض۳8 
؛ بعد 





قولە: (کنت أشقی من ذلك) فکأنھا ندمت علی قولھاء ولھذا قال بعض العلماء: إنھا قالتہ 
بسبب عدم معرفة النبئ ُء فلما علمت أن الداخل علیھا کان رسول اللہ ُء ندمت علی 
فعلھاء ولم یراجعھا رسول ال گل لأنه إذا ترك شیٹاً لل لم یعد لە. وھذا الوجه فیه بعد بالنظر 
إلی سیاق القصة؛ ۔ والل أعلم ۔ . 

قولە: (اسقناء لسھل) الجار والمجرور متعلقان بقوله : (قال) لا بقوله : ( اسقنا) یعنی : قال 
لسھل: اسقنا۔ ۱ 

قولە: (ثم استوهیه عمر بن عبد العزیز) فیه جواز التبرك بآثار الأنبیاء والصلحاء؛ وقد 
بسطنا الکلام علی ھذہ المسألة في کتاب الجھاد؛ باب استحباب مبایعة الإمام الجیش عند إرادة 
القتالء وراجع ما کتبە النووي هنا. 

۹۔ (۲۰۰۸)۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائی فی ذکر الأشربة 
المباحة (رقم: .)٦١۷٥٢‏ کر 

قولە: (قال: لقد سقیت) ظاھہرہ أن انس سقاہ پل بنفسه. ویعارضه ما أخرجه النسائي من 
طریق أسد بن موسی عن حماد بن سلمة: ولفظە: اعن أنس قال: کان لأمُ سلیم قدح من 
عیدانء فقالت: سقیت فيه رسول الل قٌِاُ کل الشراب الماء والعسل واللبن والنبیذ) فاختلف 
عفان وأسد بن موسی في روایة عن حماد. وعفان بن مسلم أثبت من أسید بن موسی؛ کما یظھر 
من مراجعة کتب الرجال. ویمکن أن یکونا جمیعاً سقیاہ من ھذا القدحء ۔ واللہ أعلم ۔ . 


کتاب : الأشربة ‌ه“‌ 





(١١)۔باب:‏ جواز شرب اللبن 
٦ھ‏ ۔ (۹۰) حدثنا عُبَيْدُ الله بن مُعَاوْ خ َ ہہت 
أَبي إِسْحَاقَء عَنِ الْبْرَاء. قَال: ال اثر بر الصْدیژء لها رجہ جُنَا مَعَ ابی گل مِنْ مَکكة 
إلی لموينَمَرََنَا باج وَقَذ عَطشنَ رَشُول اللہ 28. قَال: شانث لہ لیے ون کین فا یت 
بھا ۔ . فَشَرٍبَ حَتیٰ رَضٍیث. 
۷" 3ق رخف ند بی اتی ادن بَفٌار (وَاللَتطٌ ۳س >> 


عَدَكنَا مُحَمَّدُ بْنْ جَْفر. عَدنَ شب ۵8: کٹ حجت اھ 5 اتا فلت 
او رت ھا ایل رت اللہ گل مِنْ 20و 0 
جُعْشُم. قَال: فَدَعَا عَلِيْه رَسُول اللہ لا ک مار سا اکس سای سی ہر می 


ِ 


)٠١(‏ ۔ باب: جواز شرب اللبن 

۰۔ (۲۰۰۹) ۔ قوله: (قال أبو بکر الصدیق) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللقطة 
باب (رقم: ١۱ء‏ حدیث رقم: ۹١٢۲)ء‏ وفي المناقب؛ باب علامات النبوۃ في الإسلام؛ 
(رقم: ٣٣٦۳)ء‏ وفي فضائل الصحابة باب مناقب المھاجرین وفضلھم؛ (رقم: ٣٥٦۳)ء‏ وفي 
مناقب الأنصارء باب ھجرۃ النبیْ قلٍ وأصحابه إلی المدینةء (رقم: ۳۹۰۸ و ۳۹۱۷)ء وفي 
الأشربق باب شرب اللبن؛ (رقم: ۷ء وأخرجه المصنف في الزھمد ایض باب فی حدیث 
الھجرۃ. 

قوله: (ک٘ثبة) الکثبةء بضم الکاف وسکون الثاء: هو الشيء القلیل. قال المھلب : إنه کان 
بالمعنی المتعارف عندھم في ذلك الوقت علی سبیل المکرمة؛ وکأن صاحب الغنم قد أُذن 
للراعي أن یسقي من مرّ بہ. وسیأتي تمام الحدیث وشرحه مستوفی في الزھد إن شاء الله تعالی . 

قولە: (فشرب حتی رضیت) ھذا تعبیر لطیف من الصدیق ظلہ لما طبع عليه من حب 
رسول اللہ گل والمراد أنە گلا شرب من اللبن ما یکفیەء فسکن بە اضطراب الصدیق ظلہ الذي 
حدث بما رأی عليه گل من آثر الجوع. فإنْ المحبّ الصادق یرتاح براحة الحبیب أکثر مما یرتاح 
بھا الحبیب . 


۹۱۷۔ (.۰۰.)۔ قوله: (سراقة بن مالك بن جعشم) بذ بہضم الجیم والشین: وقیل : بفتح 
الشین؛ والأول أآصح. وسراقة هذا أسلم یوم الفتح وھو الذي قال لە رسول اللہ ي: (کیف بك 
إذا لبست سوارّي کسری؟ٴ فلما أتی عمر بسواري کسری دعا سراقة فالبسەء وکان رجلاً أزبْ 
کثیر شعر الساعدین؛ فقال لە٭: ارفع یدیيك وقل: (الحمد ‏ الذي سلبھما کسری بن هھرمز 
وألبسھما سراقة الأعرابیٔ) کذا في الإصابة :٢(‏ ۱۹). 


ٛ٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
اف و نت َمَال: ا الله ِي وَلاَ أَصُْ. َال عتشاالقی تافحستے 
ول الله لق یج ُمَرُوا براعي نَم قال ابو بَکُر الصْدَیی: فَأَعَذْٹ فَدَحا فَحَلَیُْ نے 
لِرسول اللہ وگاا كثَة ,ِ ِنْ لن . ات ہو فَشَرِبَ حَتیٰ رَضٍیث. 
۸٣ھ‏ ۔(۹٭) حڈٹنا مُحَمَد بی عَبًاو وَزَيْر بن عَرب (َاللَبط لابن عَبّاي) فلا : 
حَدَنَنَا ابو صَفُوَانَ أَخْبرَنًا 32000 عَنِ الژّهرِيٗ. قَال: قال الخ الْتسَب: ال ابو مُرَیْرَة: 
ال لی اي لَبلة أَسْرِيَ بدء بِإيلیَاءَء بِقَدَحَیْنٍ مِنْ حَمر وَلین. تر إِلَيْهِمَا مَأَحَذ کل الات 





قولە: (فساخت فرسە) أي: نزلت في الأرض وانخسفت رجلاھا فیھاء وکان فيی جلد من 
الأرض کما في الروایة الأخری؛ وکانت معجزۃ للنبيٌ قٌيةُء ولذلك قال سراقة مخاطباً لأبي 
جھل : 
با حکم! واش لو کشت شاملدا لأہسر جسوادي إذ شسوخ فسوائسمےه 
علمت ولم تشکك بأنْ محمّلدا روسرَل ٴي تَا شی ڈٌابغشارت؟ 

۲۔ )۱٦۸(‏ ۔ قوله: (قال أبو ھریرة) هذا الحدیث أخرجهہ البخاري في الانبیاءء باب قول 
الله تعالی : فوَعَل أَتلك حَیبث مُومّی  ))2‏ + (رقم: )۹٤‏ رات ول ال مان رانک ق 
الب مریم 4 إلخ (رقم : ۳۷٣۳)ء‏ وفي التفسیرء باب قول اللہ تعالی: هاسریٰ یَعَبّیوہ للا بک 
الد الکرار 4 ؛ (رقم: ٤۷۰٦)ء‏ وفي الأشربة؛ باب قول الل تعالی : 8إا لٹ وَلَبیثُ 
الاب وَالل پہ إلخ (رقم: ٥۷١٢)ء‏ وباب شرب اللبن؛ (رقم : ٥٥١٢)ء‏ وأخرجہه الترمذي في 
التفسیں باب ومن سورۃ بني إسرائیل (رقم: ۷")) والنسائي في الأشربة؛ بات موزلة 
الخمر + (رقم: ۷ 

قولە: (بإیلیاء) بکسر الھمزۃ واللام وألف ممدودة وحکی البکري فیھا القصر؛ ویقال : 
اإلیا* بحذف الیاء الأولی وسکون اللام أ٘یضاًء ومعناہ بالعبرانیة: بیت اللہء والمراد منه بیت 
المقدس. وھذا صریح في أُن عرض الخمر واللبن وقع ببیت المقدس . وورد فيی حدیث مالك بن 
صعصعة في المعراج عند البخاري أنە وقع بعد الوصول إلی سدرة المنتھی؛ ووفق الحافظ بینھما 
بن لفظ ١ثم٥‏ في حدیث مالك وقع علی غیر بابھا من الترتیب؛ أو یکون العرض وقع مرتین؛ 
وراجع فتح الباري (۷: )۲۱٦‏ للتفصیل . 

قوله: (فأاخذ اللبن) قال ابن عبد البر: یحتمل أن یکون قَلهُ نفر من الخمر؛ لِأنه تفرس أنھا 
ستحرمء وقال الحافظ في الفتح :۱١(‏ ۳۳): ہویحتمل أن یکون نفر منھا لکونە لم یعتد شربھاء 
فوافق بطبعه ما سیقع من تحریمھا بعد حفظاً من اللہ ورعایةء واختار اللبن لکونە مألوفًء سھلاً 
طیباً طاھراء سائغاً للشاربین سلیم العاقبةء بخلاف الخمر في جمیع ذلك٤.‏ 


کتاب : الأشربة ٘ٛ٥‏ 





0 ولس 0او تی ”الْکَد لََهَاندی قترھق انی اعنت ای وك 
أُمْكَ. 


ںے+۔ 


۹ ۳0مھٗھ+" وحدثنی 2 ٌ رک ۰ ےرگ ے2 بن این : عَدَكََا مَعْقْلَ 
عَن الزّهْرٍيٌء عَنْ سَویدِ عہلد رن و ات مر تقو ونود الله کات 
۶۳۷ "0 
(١۱)۔‏ باب: في شرب النبیذ وتخمیر الڑناء 
0 ۔ (۹۳) حدثنا رُمَیْر بن رب وَمُحَمَدُ بن الملنی وَعَبٌْ بن بن حم حمَیْ. لم عَنْ 
أبي اصع ×.××ً٢‏ : حَدنتا الصَحًا. ا رنج کََ ُٹو الیٍر؛ 72 
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20 ٹکئر ہا لا خمر فہہمیامممممریامملففمرف امم افممامرممرم ینم 


قوله : (الحمد تل الذي مداك للفطرة) أي دین الإسلام. قال القرطبي: ایحتمل أن یکون 
سبب تسمیة اللبن فطرةء لأنه أول شيء یدخل بطن المولود ویشیّ أمعاءہ٥‏ حکاہ الحافظ في الفتح 
.)۲٦٢ :۷(‏ 

قوله: (غوت أمتك) قال الحافظ في الفتح ١(‏ ۰.:ء: فویحتمل أن یکون أخذہ من طریق 
الفال و تقدم عندہ علم بترتب کل من الأمرینء وھو أظھر٢.‏ 


)۱١(‏ ۔باب: في شرب النبیذ وتخمیر الإناء 

۳۔ (۲۰۱۶)۔ قوله: (أخبرنی أہو حمید الساعديٗ) تقدم فی الجھاد باب تحریم ھدایا 
العمال ترجمته؛ وحدیثه ھذا أخرجه البخاري فی الأشربةء باب شرب اللبن؛ (رقم: ٥٥٦٥۵أ‏ 
و ٥٥٥٤٢)ء‏ وأبو داود فی الأشربةء باب إیکاء الانیة (رقم: .)۳۷۳٣‏ 

قولهە: (بقدح لبن من النقیع) اللقیع بفتح الئون؛ موضع من ناحیة العقیق علی عشرین 
فرسخا من المدینةء حکاہ الحافظ عن القرطبي . وقیل: هو الموضع الذي حمي لرعي النعم 
وقیل : غیرہء وکان وادیاً یجتمع فيە الماء والماء الناقم هو المجتمع؛ وقیل: کانت تعمل فيه 
الآنیةء وقیل: هو الباعء حکاہ الخطابي. وعن الخلیل: الوادي الذي یکون فيه الشجر. ورواہ 
بعضھم (البقیع) بالباءی وھو تصحیف . ھذا ملخص ما في فتح الباريی (۱۰: ۲.: 

قولە: (لیس مخمرا) یعني: لم یکن مغّی بٹوب ونحوہ. 

قوله: (ألا خمّرتهہ) ١‏ ألا؛ بتشدید اللام حرف تلبيه؛ والمراد الحض علی تغطیة الإناء وفيه 


ہت الجزء الثالٹ من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مکی وھ ۔ہم 


وَلَوْ تَعْرّض عَلَيْهِ غُودا. 
َال أَبُو حُمَیْدَ: إِنَمَا أَٰرَ بالأسْقَة اَنْ تُوكا ليلا. وَبالاَبواب ان تُغْلَي للا 


۱ء ۔(٦٠٠)‏ وحتشني إِْرَامِم بنٔ ینار . عَدَلَنَا رَوْخ بْنْ عُبَافَة. حَدک بن جُریٔج 
ران انعحاق قالا: مرن آلی ا اح کا بن عَبْدِ الله يقُولَ کر 


حُمَيٍْ المَاِدِئ؛ ان آئی اللٍَيٌ 010 قَ 3َ: وَلَم یَذْگُر زرِیًاء فُزل أ بي حَُمَیْد: 
"0٦‏ 
۷۲٣۔ )۹١‏ حذ حدشنا أبُر بر بی بی شَیبَة وَاَبو کُرَیْبِ (َاللدظ لأَہي کُرَيْب) 


6 کر اک رو 


قَالاً: سوہ ا ؛ عنْ أبي ضالج: عَنْ جَابِر بْنِ عَبْل الله قَالَ: کُتَا 
مَع رَسُولٍِ الله گل فَاسْتَسقَیٰ. كَقَال رَجْلْ: یا رَسُول اَللَوا اَل نَسْقَيكَ تٌیذا؟ فَقَالَ: مَلیٰ؛ 
و رن اَل َسْعَیٰ. ت090 َال رَسُرلَ الله 6: ٦أ‏ عَمْزَتۂ زلز 


الع . ل1 سو اللہ ل: لال حر ور وع غ رد 





قولە: (ولو تعرض عليه عوداً) بضم الراء بروایة الجمھورء وأجاز أبو عبید کسر الراء 
وھو مأخوذ من العرض؛ أي: تجعل عليه العود بالعرض ٠‏ ۷۵۷ ھت أقل من 
یئن ظا میا . قال الحافظ : کر رر وٹ ٴت 020 

2010 80*08 ہیور ون سرم وہ 
عی ال ریا مو تج اح وتخصیصه باللیل: ای اسر 
السابی أحکاماً آخری تناسبھاء منھا الأمر یإیکاء الأسقیة لیلاّء وبإغلاق الاأبواب لیلاّء فلا حاجة 
إلٰی رد قوله ظَلللہ. ۔ واللہ أعلم ۔ 

٤۹۔‏ (۲۰۱۷) ۔ قوله: (عن جابر بن عبد اش) إلخ قال الحافظ في الفتح (۱۰: ۷۲): 
(والذیي بظھر أن قصة اللبن کانت لأبي حمید ون جابراً حضرھاء وأن قصة النبیذ حملھا جاہر 
عن أبي حمید: وأبھم أبو حمید صاحبھاء و و أبا حمید راویھا أبھم نفسه؛ 
ویحتمل أن یکون غیرہ؛ وھو الذي یظھر لي؛ ۔ واللہ أعلم - ٤‏ 


کتاب : الأشربة ۷أَ 


(١۱)۔باب:‏ الأمر بتغطیة الإتاء وإیکاء السقاء وإغلاق الأبواب وذکر 
اسم اللہ علیھا. وإطفاء السراج والنار عند النوم. وكف الصبیان 
والمواشي بعد المغرب 
٤۔‏ (۹۹۲) حدَثنا ثُتَبْبَةُ بن سَعیدٍ. حعَدَتنَا لَیْثٌ. ح وَعَدَتَنَا مُحَمَدُ بْنْ رُمح. 
أَخْبرنَا اللَّیْثٌء عَن أبي الؤَیْر؛ عَن جَاہر؛ عَن رَسُولِ الله قل؛ أَنَه فَال: اعَظُوا الإنَاَ 
رر اتا لْعاق راف فالاتك کم ےن سے اس ات 


)۱١(‏ ۔باب: الأمر بتغطیة الإناء وإیکاء السقاء إلخ 
٦۔‏ (١۱۰۱۲)۔‏ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی الأشربة باب تغطیة 
الانای (رقم: ٥٥٦٦ء‏ ٥٥٥۵)ء‏ وفي بدء الخلق؛ باب صفة إبلیس 20-0 (رقم: ۳۲۸۰)ء 
وباب خیر مال المسلم غنم یتبع بھا شعف الجبال؛ (رقم: ٣۳۳۰)ء‏ وباب إذا وقع الذباب في 
شراب أحدکم فلیغمسه إلخء (رقم: ٦۳۳۱)ء‏ وفي الاستئذانء باب لا تترك النار في البیت عند 
النومء (رقم: ١۲۹٦)ء‏ وباب غلق الأبواب باللیلء (رقم: ٦1ء‏ وابو داود في الأشربق 
باب في إیکاء الانیة (رقم : ۳۷۳۱ء ۳۷۳۲ ۳۷۳۳ ٣۳۷۳)ء‏ والترمذي في الاأطعمة باب ما 
جاء في تخمیر الإناء إلخء (رقم: ۱۸۱۲)ء وابن ماجه في الأشربة؛ باب تخمیر الاإناء 
(رقم: ك٣٤٣۳)ء‏ وفي الاداب؛ باب إطفاء النار عند المبیتء (رقم : ۳۸۱۲). 
قولە: (وأوکوا السقاء) الإیکاء: أن یشد فم السّقاء بوکاءء وھو الخیط . 
قولە: (وأغلقوا الباب) قال ابن دقیق العید: ١في‏ الأمر بإغلاق الأبواب من المصالح 
الدینیة والدنیویة حراسة الأنفس والأموال من أھل العبث والفساد؛ ولا سیْما الشیاطین . وأما 
قوله: ہافإِن الشیطان لا یفتح باباً مغلقاًہ فإشارۃ إلی أن الأمر بالإغلاق لمصلحة إبعاد الشیطان عن 
الاختلاط بالإنسان. وخضہ بالتعلیل تنبیھاً علی ما یخفی مما لا یطلع عليه إلا من جانب 
النبوۃ۰... واللام في الشیطان للجنس؛ إذ لیس المراد فرداً بعینه) کذا في فتح الباري 
:۱١(‏ ۸۷). 
ووقع في ھذا الحدیث عند البخاري في بدء الخلق: ہوأغلق بابك واذکر اسم اللہ 
وأطفیء مصباحك واذکر اسم اللہ وأوكِ سقاءك ما ذکر اسم الله؛ وخمّر إناءك واذکر اسم اللہ) 
فآفاد أن کل ذلك ینبغي أن یکون مصحوباً بذکر اللہ تعالیء وھو السرّ في عدم تمکن الشیطان من 
فتح الباب المغلق وحل السّقاء وغیرہ؛ وإلا فھو قد یقدر علی ما لا یقدر عليه الإنسان. نبّه عليه 
الحافظ . وأیدہ ہما سیأتی عند المصنف : فإذا دخل الرجل بیته فذکر اللہ عند دخوله وعند طعامه 
قال الشیطان: لا مبیت لکم ولا عشاءہ وإذا دخل فلم یذکر الله عند دخوله قال الشیطان: 
أدرکتم) وقد تردد ابن دقیق العید في ذلك؛ فقال في شرح الاإلمام: (یحتمل أن یؤخذ قوله: افإن 


۰۸َٔ الجزء الثالث من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


را کان لأ يَھُلُ سِا وَلا يَْكَمْ بَاباء وَلا يَکیٹ إِناء. ا َ‫ 


۔ 7 
.-. 


یذ أَحَدکُمْ إ الا ان َعْرْهِںَ عَلَیٰ إِنَائهِ غُوداء وَیذگرَ اسم ال َليْتعَل. ان الش تا 
عَلیٰ أَمْلِ ال حم ۱ >. وَلَمْ کُر قََُِةُ فی حَدییہ اوَأَفْلِقُوا الْبَابٌ؛. 
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٥ 
تضر‎ 


الشیطان لا یفتح باباً مغلقاً؛ علی عمومہء ویحتمل أن یخص ہما ذکر اسم اللہ عليه). 

قولە: (وأطفثوا السٌراج) قال القرطبي : ٦الأمر‏ والنھيی في ھذا الحدیث للإرشادء قال: وقد 
یکون للندب؟ وقال الحافظ في الفتح (۱۱:  :)۸۷‏ وھذہ الأوامر تتنوع بحسب مقاصدھا: فمنھا 
ما یحمل علی الندب؛ وھو التسمیة علی کل حال؛ ومنھا ما یحمل علی الندب والإرشاد معاء 
کإغلاق الأبواب من أجل التعلیل بأن الشیطان لا یفتح باباً مغلقاً لأن الاحتراز من مخالطة 
الشیطان مندوب إليهء وإن کان تحته مصالح دنیویة کالحراسةء وکذا إیکاء السقاء وتخمیر الاناء 
۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (فإن الفویسقَة) تصغیر الفاسقة و : الفارۃ . وقوله: (تضرم) أي: 
تشعلء قال أھل اللغة: ضرمت النارء بکسر الراء أي: أحرقت سریعأء وأضرمتھا أنا و 
ووقع في روایة عطاء عند البخاري في الاستیذان: افإِن الفویسقة رہما جرّت الفتیلة فاحرقت اھل 
البیت) وھو تعلیل للأمر بإطفاء السراج . 

وقال القرطبي : ہفي ھذہ الأحادیث أن الواحد إذا بات ہبیت لیس فیه غیرہ وفیه نارء فعليه 
ان یطفٹھا قبل نومەء أو یفعل بھا ما یؤمن معه الاحتراق. وکذا إن کان في البیت جماعةء فإنه 
یتعین علی بعضهھم؛ وأحقھم بذلك آخرھم نوماً . فمن فرط في ذلك کان للسنة مخالفاً ولأداٹھا 
تاركاً) ٹم أخرج الحدیث الذي أنخرجہە أبو داود وصححہ ابن حبان والحاکم من طریق عکرمة 
عن ابن عباسء قال: ‏ جاءت فأرة فجرّت الفتیلة فألقتھا بین یدي النبیٗ قَُ علی الخمرۃ التی 
کان قاعداً علیھاء فاحرقت منھا مثل موضع الدرھم. فقال النبیٔ گٌل: إذا نمتم فاطفٹوا 
سراجکمء فإن الشیطان یدل مثل ھذہ علی ھذا فیحرقکم). 

وقال ابن دقیق العید: لإذا کانت العلة في إطفاء السراج الحذر من جر الفویسقة الفتیلة 
فمقتضاہ أن السراج إذا کان علی هیئة لا تصل إلیھا الفارۃ لا یمنع إیقادہ کما لو کان علی منارۃ 
من نحاس أملس؛ لا یمکن الفارة الصعود إليه أو یکون مکانە بعیداً عن موضع یمکنھا أُن تثبت 
منە إلی السراج) قال: هوأما ورود الأمر بإطفاء النار مطلقاً (کما سیأتي آخر الباب في حدیث أبي 
موسی)ء فقد یتطرق منه مفسدة أخری غیر جر الفتیلةء کسقوط شيء من السراج علی بعض متاع 
البیت؛ وکسقوط المنارةء فینٹر السراج إلی شيء من المتاع فیحرقهء فیحتاج إلی الاستیثاق من 
ذلكء فإذا استوثق بحیث یؤمن معه الإحراقء فیزول الحکم بزوال علته کذا في فتح الباري 
:۱١(‏ ۸۱)۔ 

والحاصل أن إطفاء السراج أو النار معلّل بالأمن من الاحتراق؛ ومن الإسراف وإضاعة 


کتاب : الأشربة ا 





٥ھ )٠٠٠(‏ وحڈٹتا يَخَیٰ : بے ےت کے 
عَنْ جَابرہ عَنٍ عَنِ اللَِیْ قةء بهٰذًا الْحَوِ 023 دوافُیٹرا الإنَاء او عَمْرُوا الإنَاء) 


وَلَم يَنگُرْ: تَعِْیضّ الْعُود عَلَی الإنَاء. 

٦۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا فی عَلَتنًا زُمَيْرٌ. عَدَننَا َبُو الزیيْر عَنْ عِ 
جاہر. قَانَ: مان رسرل اللہ پا : دَأَغْيِثُوا الْبَابٌ٢.‏ ُأَكَرَ ہمٹلِ حَیِیثِ اللَيْثْ. غَبْر أئه 
و370 غخنتوا الاَةً٥.‏ وَفقَال: ضرم عَلَیٰ أل الَيْتِ بؿيابهُم). 

۷ رت و بت جیا عَتَّنتَا عَبْدُ الرّحْمَيٍ. ا 
0 الزیْرء عَنْ جَاہر؛ عَنٍ عَن ال گلا بمٹل حَدیۂِھم . . وَقَالَ: وَالْمُوَیْيِفَةُ تُشْرمْ اریت 
عَلیٰ أَهْلِه). 

۸ ۔ (۹۷) وحدثني إِسْحَاقٌ بی مَنْشُور. تا رَوْخ بْنْ عُبَائَة عَِلنتا ان 
جُریٔج. . أحبَرَني عَطظاء؛ أَنهُ سَوع جَابر بن عَبْد الله بَقُولَ: َال رَسُول اللہ ولا: دا گان 
جنخ اللَْل ار انت ۔ دو صَِانْکُم. َإِنَ الشيْطانَ تَفِرُ حيتٍاٍ. فَإذَا دَهَبَ سَاعَة مِنَ 
للیْلِ مَکَلَومُم. رافائر ا ات 6را انت ا 7 -ئ) 





المالء ویؤخذ منه حکم إطفاء نور الکھرباء فإن لزم منه إضاعة المال منع منە؛ وإن کان لحاجة 
فلا بأسء ۔ والل أعلم ۔ 

۷۔ (...) ۔ قوله: (إذا کان جُنح اللیل) بضم الجیم وکسرھا: ظلامه: ویقال: أجنح 
اللیل واستجنح : إذا أُقبل ظلامه . 

26 (نکنُوا صبیانکم) أي : ضمّوهھم معکم: امنعوھم من الخروج في ذلك الوقت . . قال 
ابن الجوزیي : (إنما خیف علی الصبیان في تلك الساعة: لأن النجاسة التي تلوذ بھا الشیاطین 
موجودة معھم غالبا والذکر الذڈي یحرز منھم مفقود من الصبیان غالباً. . والشیاطین عند انتشارهھم 
یتعلقون بما یمکنھم التعلق بە؛ فلذلك خیف علی الصبیان. والحکمة في انتشارھم حینثذ أن 
حرکتھم في اللیل أمکن منھا لھم في النھار لأن الظلام أجمع للقوی الشیطانیة من غیرہ وکذلك 
کل سوادں ویقال: إن الشیاطین تستعین بالظلمة وتکرہ ہ النور وتشأم بە) کذا في عمدۃ القاریء 
(۷: ۲۷۵) وفيه نظر: لآن النبی چا أذن بتخلیة الصبیان بعد ذھاب ساعة من اللیلء ولو کان 
الظلام العطلق سَببا لائتغاز الْشَیاظین لامک الحکم بکف الصبیان إلی الفجر؛ فالظاھر أن 
لوقت غروب الشمس دخلا في تآأثیر الشیاطین؛ کما سیأتي في الروایة الأتیة: انان الشیاطین 
تنبعث إذا غابت الشمس حتی تذھب فحمة العشاء٤.‏ 


قولە: (فخلوھم) یعني في البیت؛ لأن هذا الأمر مصحوب بأمر إغلاق الباب. ویحتمل أن 


ً٠‏ کر ا ا و کت 


گر و و 


وأزگُؤا فَربۂ بت الله . وخم روا انت وَادگُرُوا اسم الله ۔ وَلَو ات تعرضوا 


۲۳۰۳۰۳۹ھ٘ حم وحدّثني ِسْحَاق بِنْ مَنْصُور۔ تنا روح بن عبَادة. سو ا 
جریج . أخْيََنْي عَمْرُو بْنُ ِيتارِ؛ ات حر کول کر سینا اف ا 


إلا أَنهُ لا بقُول: (ادگرُوا اسْمَ الله عَوٌ وَجَل1. 
۰٠۔ )٠٠۰(‏ وحەدَثنا أَحْمَدُ بٰیُ عُنْمَانَ النَوْفَلِی. حَدَننَا اب ہُو اصم. اتا 


رم یدھم 


جریج ؛ بھٰدًا الْحَدِیث عَنْ عَطاءِ وَعَمرِو بن دیتار. گرزائ رئم۔ 





۳۱ھ - (۹۸) وحدثنا أَحْمَءُ بن ونس عَدَثَنَا زَعَيْرَ. ان 1ی 
ججاہر . ح وَعَثَتنَا يَحْيیٰ بْنْ يَحيیٰ. اموک و مع خی اع کاب : 
کت الله گل : الا مس لوا وروی ریچ و نے لئ کی فُخمَة 

فان الشُيَاطِينَ تبث إِذَا َابّت ای 0 اتلَعَت لَكمَة امثا 

٢۷۲ھ‏ درد مو مُحَمّد بْنُ الْمَکتی. جو ری عَدَثنا سیا 
عَنْ أَبي الزْرِ؛ عَنْ ججابر ءَ عَنِ الَْی چپ“ حَییثِ زُعَيْر 

٣۔‏ ۹۹) وحةٹنا عنرو الا حَدَثَنَا هَاهِمْ بْنْ الْقَاِم. کنا ال جن 
نو ۔ عيي زیڈ بي عَبْو الله بن أََامة بن القاوہ ایی عَنْ يیَحْیّىٰ بن سَعید؛ عَنْ 
جَعْقَر بُن عَبْد الله بن الحَكُمء عَي الْقَنقَاع بن کیم عَنْ جَابِرِ بْن عَبْدِ الله قَالَ: 
سَمِعْتٌ رَسُول الله قلهُ يَنُولُ: اعَطٌوا الإنَاء. آوأوْگوا السْفَاءَ, فی الس لَيلة َْرلُ فیا 
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وباء. لأَ يَمَرْ بِإنَاوِ لَْسَ عَلَيْهِ غفظاء أزْ سِثَاو لَیْسَ عَلَيْه رگا٤‏ الا نَزّْلَ یه یئ ذٰكِكَ 
لئ 
٤۹۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا لَضرْ بْنْ عَلِيٌ الْجَهْضَمِئ. حَدثیي آبي. حَدَتنًا لَیْث بَُنُ 





یکون عامَاً للآمن من الشیاطینء بعد ذلك؛ کما سیأتي أن انبعاث الشیاطین معلق بذھاب فحمة 
العشاء. 

۸۔ (۲۰۱۴۳) ۔ قوله: (فواشیکم) جمع فاشیة؛ والفواشي : کل منتشر من المال کالڑبل 
والغنم وسائر البھائم وغیرھا. 

قولە: (فحمة العشاء) أي: ظلامەء ویقال للظلمة التي بین صلاتي المغرب والعشاء؛ وأما 
التي تکون ما بین العشاء والفجر فھي العسعسة؛ کما في شرح النووي. 

۹۔ )۴۰٠٢(‏ ۔ قوله: (وباء) أي : مرض عام یفضي إلی الموت غالباً. 


کتاب : الأشربة کت 





دھ” 


0 هَإنٌ فی السَنَةِ يَوما یَنْزِلّ یه وَبَاةہ. وَزَاد ِي 


۱ 
اس 


سُعَلِ بھٰذا الإسٰتاو ہمثلِه . غیر 


آجر الْحَدِیث: فَالَ اللبْكٌَ: َلأعاحمُ عِند تر الال 
٥0ھ‏ رھ حدثنا اَْوْيْكر تن بي شَیْبَةَ وَعَمْرُو النَاقَدً ور کت 


قالوا حا ےمان رن من وت .. عَن ابیوء عَنِ اتی ق قَالَ: 
تٹرگوا النَارَ في بُیُوبَكُمْ جینّ تََامُون. ‫ 

٦۔ )٠ :١(‏ حدثنا سَویڈ بن ذرو الأسْعِي وآبُو بک بن أبي شَية وَمْحَمّد بن 
عَبٍْ الله ي تُميْر وَأَبُو ایر الأَشْعَریٔ وَأَبُو كرَیٍْ (َاللَفْظٌ لأَبي عَامر) الو اکنا ابو 
أَسَامَة عَن بُرَیو عَنْ أَبي رك عَنْ اي مُوسَیٰ. قَال: اخْترَقَ بَیْتٌ عَلَیٰ أَهْله بِالمَدِينَة مِنْ 


اللّیْلِ. فَلَنا مُت رَسُول الله 8چ بِشَأٰيْهِمْ م قال: (ٍِِن ذو النَار إِنّمَا مِیٌ عَدُرٌ لکُمْ. فَإذَا 
ِمْعُمْ فَأظْئومَا عَنكُم٢.‏ 





(...)۔ قوله: (یثقون ذلك) أي : یتوقعونہ ویخافونه. (وکانون) غیر منصرف لأنه عجمي؛ 
(وکانون الأول) اسم لشھر معروف وھو شھر دیسمبر. ولیس في توقعھم حجّة للمسلمین. وَإنّما 
المذکور في الحدیث یوم أو لیلة ولا سبیل لتعیینھما. 

۰٠۔‏ (٢۲۰۱)۔‏ قولەه: (عن سالم عن أبیه) یعني ابن عمر؛ وهمذا الحدیث أخرجه 
البخاري في الاستیذانء باب لا تترك النار في المبیت عند النوم؛ (رقم: ۳غ وآبو داود في 
الدبء باب في إطفاء النار باللیلء (رقم: ٦ء‏ والترمذي في الأطعمةء باب ما جاء في 
تخمیر اللإناء وإطفاء السراج والنار عند المنام (رقم: ۳ء وابن ماجه في الآدابء باب 
إٍطفاء النار عند المبیتء (رقم : ۳۸۱۰). 


١‏ ۔ )۲۰۱٢(‏ ۔ قولەه: (عن أہی موسی) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاستیذان؛ 
باب لا تترك النار في البیت عند النومء (رقم: ٤ء‏ واہبن ماجه في الاآداب؛ باب إطفاء النار 
عند المبیت؛ رقم (۳۸۱۰۵). 


المحتویات 


مراحل تشریع الجھاد معحنہدفب٦ییدئیی۴ة۶۴۶۶۴٭۴ىیرصىصىصعوسسعیئلئثڈة۴8ة۶8یییبیییییییییییدییفمییگثظ٭٘۳۶۴۶“ی۶مییفميممتتئ‏ ب۵۵ 
ھل المراحل الأولی منسوخة أو محکمة؟ ہس رات کافس کا 
الفرق بین جھاد الدفع وجھاد الابتداء من حیث الحکم وو وا 2263٥066‏ 0602269 6896 6 66ہ 
الغرض من جھاد الابتداء وچوئٗھےسٹیلشویوٗیٗفکھگھشھنٹشکےکست 
أدلة من قصر الجھاد علی الدفع فقطء وتفنیدهم ا ا ا ا ا ا 
(١)۔‏ باب : جواز الإغارةۃ علی الکفار الذین بلغتھم دعوۃ الإسلام من غیر تقدم الإعلام 


)٢(‏ ۔ باب: تأمیر الإمام الأمراء علی البعوث؛ ووصیته إیاھم بآداب الغزو وغیرھا نظ 
(۳)۔ باب : في الأمر بالتیسیر وترك التتفیر 0ٰ٘یٰ۳ 9 
(٤)۔‏ باب : تحریم الغدر مصصمصمیٗمماسممالھفم 6ھ مادڈکھصیضموم تہ 
)٥(‏ ۔ باب : جواز الخداع في الحرب ا کر ا کا و ا کان کی 
)٦(‏ ۔ باب : کراھة تمني لقاء العدوٌّء والأمر بالصبر عند اللقاء 0000000000 
(۷) ۔ باب : استحباب الدعاء بالنصر عند لقاء العدوٗ و ا ا ا و ا ا 
(۸) ۔ باب : تحریم قتل النساء والصبیان في الحرب وشن ا 
(۹) ۔ باب : جواز قتل النساء والصبیان في البیات من غیر تعمد ا 
(١٥)۔‏ باب: جواز قطع أشجار الکفار وتحریقھا ا ا ا ا ا کا ا 
)۱١(‏ ۔ باب: تحلیل الغنائم لھذہ الأمة خاصة ری کر یی ساس یراس ودہ کھ کش نا 
(١٢)۔‏ باب : الأنفال فھفمفوزومسشو تفھىأمومکھکمژکھمیاشمکْمُاا سس کہ 
(۱۳) ۔ باب : استحقاق القاتل سلب القتیل یمسر ہس کات ساس 


)١١(‏ ۔ باب : التنفیل وفداء المسلمین بالأساری کن کی ا ا دا ا کک 
)٥١(‏ ۔ باب : حکم الفيء 0ا ا ا ا 0000200 ۴7000۵0050000۵ 
(١٦۱)۔‏ باب: قول النِبیٔ پل : ہلا نورَّثُ: ما ترکنا فھو صدقةا ارام ا رسھامی مک 
(۱۷)۔ باب : کیفیة قسمة الغنیمة بین الحاضرین ج ا ا ا یر ا 
(۱۸) ۔ باب : الإمداد بالملائکة في غزوۃة بدر؛ وإباحة الغنائم مت ادف کالفا 
(۱۹) ۔ باب : ربط الأسیر وحبسە: وجواز المنٌ عليه چچس یچچ گور 


٣٥ 


٠ 


٦ 
۷ 
۲ 
۲٤٢ 
۸) 
۳۱ 
تر‎ 
٤ 


۳٣ 
۳۹ 
ك‎ 
۹ 
٢ 
5٦٠ 
ساس‎ 
۹٦ 
۹۰۸ 
۲۰٣ 


یر ۱ الجزء الثالٹ من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۲٢(‏ ۔ باب: إجلاء الیھود من الحجاز موی شوممموفشہمٌیمممسمضي مس ۹۶۴۳۴ 
(۲۱) ۔ باب: إخراج الیھود والنصاری من جزیرۃ العرب نھب سج سض مت 99ا 
(٢))۔‏ باب: جواز قتال من نقض العھدء وجواز إنزال أھل الحصن علی حکم حاکم 
عدل أھل للحکم کات سُوک جم ٛھسومجھ اسب انج ہی :9ھ 





(۲۳) ۔ باب : المبادرة بالغزوء وتقدیم أھم الأمرین المتعارضین عیصصصس می سی 13۹11 
)۲٤٢(‏ ۔ باب : رد المھاجرین إلی الأنصار منائحھم من الشجر والثمر حین استغنوا عنھا 

بالفتوح یتوس وس مو سھشسگسشسی مہ مھ ھا داجس تد ۹۷ 
)۲٥(‏ ۔ باب : جواز الأکل من طعام الغنیمة في دار الحرب سک مھ ہما ا ار 9۰ 
)۲٢(‏ ۔ باب: کتاب النبیْ قَللُ إلی هرقل یدعوہ إلی الإسلام سا تسا سان نات 
(۷))۔ باب: کتب النبي گل إلی ملوك الکفار یدعوھم إلی اللہ عرٌ وجل ا ری 
(۲۸) ۔ باب: في غزوۃ حنین وومصمضم مھ امش ماسشساہ دھسھسمکہ س ھی ۲۷۹ 
(۲۹) ۔ باب : غزوۃ الطائف مسموٌْٗمہچھ سی اوہ ماما ساروا ۳ا 
)۳٣(‏ ۔ باب: غزوۃ بدر برا ٹھاھ سا لاس چھ اھ با کہ کہ اس مت اج سا ۳5 
(١)۔‏ باب: فتح مکة مم فٹھٹفوھٗٗا/لکمڑشکھفموئئوافٹٗچھئوییصمص سض ٤٤۶۴‏ 
(۳۲) ۔ باب : إزالة الأصنام من حول الکعبة ا ا ا ا ا ا ا اھ دی 
(۳۳) ۔ باب: لا یقتل قرشيٌ صبراً بعد الفتح سم سکم یی ڑکا 
)٠٤٣(‏ ۔ باب: صلح الحدیبیة في الحدییة وھ کی سیر می رس رر ا بات انا 
)٥(‏ ۔ باب : الوفاء بالعھد یسوی سُا وو سو سی سی ۱۵۵۰ 
)۳٦(‏ ۔ باب: غزوۃ الاحزاب مہ8 موطصى اقم کراموم یمم رس شی ۲٥۷۰‏ 
(۴۷) ۔ باب: غزوۃ أحد سعالشبہہاسہٗ مب یم ہیی ھا .۲۵۹۰۰ 
(۴۳۸) ۔ باب : اشتداد غضب الل علی من فتله رسول اللہ پل 2 اھ دہ و ری 
(۳۹) ۔ باب : ما لقي النبيَ گللهُ من اذی المشرکین والمنافقین یں کیا 
)٥٤(‏ ۔ باب: في دعاء النبيٌ ُء وصبرہ علی اُذی المنافقین اہ ھت تس نگ شات ۱۷۸۰ 
)٦١٤(‏ ۔ باب: قتل أبيی جھل جولتکگییھچچوٌتھھجمٌمھمیمبامبشسشیش تموممسممبہہٰب ا۷ا 
)٦٤(‏ ۔ باب: قتل کعب بن الأشرف طاغوت الیھود اسشسمو سارہ سس ہت +۱۷5 
)٦٤(‏ ۔ باب: غزوۃ خیبر لس سو اھ مھ سس سا یھ ھا ا ا سک 4ا 
)٤٤(‏ ۔ باب: غزوۃ الأحزاب وھي الخندق کواسسمصاڈاسنگک ایا کٹوسسي مم ہد ۸5ا 
)٥٤(‏ ۔ باب غزوۃ ذي فَرّدٍِ وغیرھا سممھفشسستھمامسھسسسسا ھاامھرسمھاشھی ای ۸4ا 
(٤٦)۔‏ باب: قول اللہ تعالی : ٭رمر الری کت آرتھم يَهُم کم [الفتم: ]٢٢‏ 0+ یی 
(]))۔ باب: غزوۃ النساء مع الرجال ممٌای سی اص ہوسا ہیی ۴۰۶۹۵٢۰۲‏ 


(۸) ۔ باب : النساء الغازیات یرضخ لھن ولا یسھم. والٹھي عن قتل صبیان أھل الحرب ۲۰۸ 





کتاب : الأشربة ٥ء‏ 
)٦4(‏ ۔ باب: عدد غزوات النبيَ لئ رسسعاشھ ا ھا چس ساسا ا 
(٥)۔‏ باب: غزوۃ ذات الرقاع دی ا مھ لیر یی یش ا کی کا کرک فا 
)٢٥(‏ ۔ باب: کراھة الاستعانة في الغزو بکافر لوکس ماس اتی ہیی سس سیا ۲۶۹٢۲‏ 

کتاب الإمارة مووجوٗکمچھپاکھوفیپيجھصٗوممشواو اھک وسمتتھ سیت ۷۶۶٢۰‏ 
(١۔‏ باب : الناس تبع لقریش والخلافة في قریش کمومسمفیمھسسيکوساکیییڈے ۴۳٢٣۳‏ 
(٢)۔‏ باب : الاستخلاف وترکہ مس ےھ رسس یی سای اس ات6 ۲۳۹ 
(۳)۔ باب : النھي عن طلب الإمارۃ والحرص علیھا فو چم یسوم اہ ۲٢٢‏ 
)٤(‏ ۔ باب : کراھة الإمارۃ بغیر ضرورۃ جمفسیویىوسوکسمسٹمچھ مسا تو ۸5 
)٥(‏ ۔ باب: فضیلة الإمام العادل. وعقوبة الجائر والحث علی الرفق بالرعیةء والنھي 
عن إدخال المشقة علیھم ویمووپافشوٗٗوھسبوتصصمفسنشعف امو فوصشصش7ٰہٌ۴۷۶۹۰۱۰[۱۰ 
(٦)۔‏ باب: غلظ تحریم الغلول ٹیمس افیی وی جیجو یی یی . ٢ئ۴‏ 
(۷۔ باب : تحریم هدایا العمال وٗٗفوممھبومممجموفھوھھضصستنٰ یہو ۴۵٢٢‏ 
(۸۔ باب: وجوب طاعة الأمراء في غیر معصیةق وتحریمھا في المعصیة 00007 وس 
(۹) ۔ باب: الإمام كُنَّة يَْاتَل بە مِنْ وَرَائ وبتّقیٰ بە سض کانم قش ی۲۷۵۰ 
(١)۔‏ باب وجوب الوفاء ببیعة الخلفاء الأول فالأول مسھوکنولشوٰص+ەثىصضصضصشصضصصی ى۰ ۷۷۳۷ 
()۔ باب: الأمر بالصبر عند ظلم الولاۃ واستثثارھم سمسمصوھمھ وس۴۸۳۰ 
())۔ باب: في طاعة الأمراء وإن منعوا الحقوق مم میامسھم سس یہس ہی ۲۸۴۳۰ 
(۱۳) ۔ باب: وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند ظھور الفتن وفي کل حال. وتحریم 
الخروج علی الطاعة ومفارقة الجماعة کسی م سس اھ ا ار نا ا کی ۴۸۳ 
(۔ باب: حکم من فرق أمر المسلمین وھو مجتمع ججھمکھتھسوٗشاشیش ہ۲۹۹۰ 
)۱٥(‏ ۔ باب: إذا بویع لخلیفتین امس اٛھ اور یدھم تی جیب پ۷٢۴۹‏ 
(١)۔‏ باب: وجوب الإنکار علی الأمراء فیما یخالف الشرع وترك قتالھم ما صَلُوا 
ونحو ذلك موس یہوج وووویوووویییگسوؤیی ۱ را تی 
(۷۔ باب : خیار الأئمة وشرارهھم وم و ٹھوبسٗٗوستھاش سی شش ایت ۲۹۶٢٢‏ 
(۸)۔ باب: استحباب مبایعة الإمام الجیش عند إرادة القتال. وبیان بیعة الرضوان 
تحت الشجرةۃ دیفىفوومصوموئی جو ٌمبوص مبٗبصم یمم تی ۷۹۲ 
(۱۹)۔ باب: تحریم رجوع المھاجر إلی استیطان وطنه میس تجممسشمٌہرے۳۱۳۷ 
(٦))۔‏ باب: المبایعة بعد فتح مکة علی الإسلام والجھاد والخیر . وبیان معنی الا ھجرةۃ 
بعد الفتح٤‏ يیییسییئف٘صصیؿبییبببصوووبییتییببببببچپٗٗوبییبیییبببببیئیییییفض. ۳۷۷ 
(ء)۔ باب: کیفیة بیعة النساء وھد امرس سس ھن تا ا تی ا ا 
()۔ باب: البیعة علی السمع والطاعة فیما استطاع شض جھھوااسو کیٹا ۳۹٣۳‏ 


ً٥ 


الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





(۲۳) ۔ باب : 
)٢٢(‏ ۔ باب : 
)۲٥٢(‏ ۔ باب: 
)٦٢(‏ ۔ باب : 
(۷)۔ باب : 
(۲۸) ۔ باب : 
(۲)۔ باب: 
)٠۰(‏ ۔ باب : 
)١٣(‏ ۔ باب: 
)١۲(‏ ۔ باب : 
(۳۳) ۔ باب : 
)٤٤(‏ ۔ باب : 
)۳٥٣(‏ ۔ باب : 
)۳٦٣(‏ ۔ باب : 
(۷ء)۔ باب : 
(۸)ء)۔ باب : 
(۹) ۔ باب : 
)٠٤(‏ ۔ باب: 
(١٦))۔‏ باب: 
(٤٦)۔‏ باب : 
)١٤(‏ ۔ باب : 
)٤٤(‏ ۔ باب : 
)٤٤(‏ ۔ باب : 
)٤٦٤(‏ ۔ باب: 
(]۔ باب : 
(۸)۔ باب : 
(4]) ۔ باب: ۂ 


بیان سنْ البلوغ ساسا رت سب سھھی سی سس ازس اھ تس تا' ۳۸۷ 
النھيی أن یسافر بالمصحف إلی أرض الکفار إذا خیف وقوعه بأیدیھم ہے ۴۳۴۶ 
المسابقة بین الخیل وتضمیرھا کت ا ات سر کر تسس ا اہ ۴۲۳ 
الخیل في نواصیھا الخیر إلی یوم القیامة وس شزاس سس ات ۳۷۹۰ 
ما یکرہ من صفات الخیل سیسات الس شمسیت کات اسھ ای۴۲۹۰ 
فضل الجھاد والخروج في سبیل الله 07 ۷ئ 
فضل الشھادة في سبیل اللہ تعالی پکمشست یسیا تامتسشسات ے٣۳۲۳‏ 
فضل الغدوۃ والروحة فی سبیل اللہ کر تا اد شس رس سی .۳۳۸۰ 
بیان ما أعدہ اللہ تعالی امت سیسات ہی ا ا 
ضز یل اف کازت عطابا لا الڈین ٠.0‏ 
بیان أن أرواح الشھداء في الجنة وأنھم أحیاء عند ربھم یرزقون ا ای کا 
فضل الجھاد والرباط کت اسم سر رکا مھ رھ سب اہ اط ۳۲۷ 
بیان الرجلین یقتل أحدھما الآخرء بدخلان الجنة راف و کیا۳98 
من قتل کافراً ثم سدّد ڈلفمسکوج ھت -اشسجسچجھمھوٹمرترن ۳۶۰۳۲۰ 
فضل الصدقة في سبیل اللہ وتضعیفھا بچمٹو وس کی اشسہہیصىصى ص۴۳۵۲ 
فضل إعانة الغازي في سبیل اللہ بمرکوب وغیرہ وخلافتہ في أھله بخیر.... ۳٥٣‏ 
حرمة نساء المجاھدین؛ وإئم من خانھم فیھن 7  --‏ 0--پےٰھمئ 


من قاتل لتکون کلمة اللہ ھی العلیا فھو فی سبیل اللہ سم مامتا اض ۳۹٤۰‏ 
من قاتل للریاء والسمعة استحق النار ۰۱۷۳۷۹۵۵۸۵۵۵0000 ہیں 
بیان قدر ثواب من غزا فغنم ومن لم یغنم ا ا ا و ا ا ا ا ہر ہیں 


قوله َلهُ إنما الأعمال بالنیة" وأنە یدخل فیه الغزو وغیرہ من الأعمال سیا ۳۹ 
استحباب طلب الشھادة في سبیل اللہ تعالی چو چھچچ سوچ جو ہیس 
ذم من مات ولم یغزء ولم یحدث نفسه بالغزو کڈ ا سی اک ام 
ثواب من حبسه عن الغزو مرض أو عذر آخر یہ می س ہس ھا ۱ك ۳۷ 


: ۔ باب‎ )٠٥( 

(اقا ستا3 انتا مقر سم سس سے سس س نس ۳۸5 
)٥٥(‏ ۔ باب : فضل الرميی اوه ال رتس فل فاجہب 0ا ا ا 
)٢٥(‏ ۔ باب: قوله قٌل: ٢لا‏ تزال طائفة من أمتي ظاعرین علی الحق لا یضرھم من 


کتاب : الأشربة 


خالفھم) سی موی ویو وص قف وس و وروی 56وہ تی یھی یی وصمئصخ 806 
)٥٥٥(‏ ۔ باب: مراعاۃ مصلحة الدواب فی السیر والٹھيی عن التعریس في الطریق وا او وو 
)۵٥(‏ ۔ باب : السفر قطعة من العذاب؛ واستحباب تعجیل المسافر إلی أھله؛ بعد قضاء 


کتاب : الصید والذبائح وما یؤکل من الحیوان جو سس تح راو و ا ا 
00باب الصد تالقلاب:اسلت رای ےس کے تسا کہ 
)٢(‏ ۔ باب: إذا غاب عنه الصید ثم وجدہ جا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
(۳) ۔ باب: تحریم أکل کل ذي ناب من السباع وکل ذي مخلب من الطیر ورای 
(٤)۔‏ باب : إباحة میتات البحر جک رس سک 2ار یر ریش سس 
)٥(‏ ۔ باب: تحریم أکل لحم الحمر الإنسیة ا ا ا وا ا ا 


)٦(‏ ۔ باب: في أکل لحوم الخیل ار اہ سا ا کت ا 
(۷)۔ باب : إباحة الضب ووظری ہس رص ری ری اھت سس ری و کا ا و 
(۸) ۔ باب : إباحة الجراد مممومامدگھمکسماھکسھاوکست تا اص 5ظس 
(۹) ۔ باب : إباحة الأرنب و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کک ا ا 
)۱١(‏ ۔ باب : إباحة ما یستعان بە علی الاصطیاد والعدوٗ وکراھة الخذف سار اوت 
(١۱)۔‏ باب : الأمر باحسان الذبح والقتلء وتحدید الشفرۃ 00 2020 
(١)۔‏ باب : الٹھي عن صبر البھائم 0 990990 009و" 
)٤٣(‏ ۔ کتاب : الأضاحي یہس الہش سوجھہموکمسیروسمدھسھھ سیا 
(١(۔‏ باب : وقفتھا ڈوم شی جمشمصیاھھ بھوھمسھ کىیسوااواسفگکھسیست اش 
)٢(‏ ۔ باب: سنّ الأضحیة مم سا مہ ا ای سس ساسا کک 
(۳) ۔ باب : استحباب الضحیةء وذبحھا مباشرة بلا توکیل؛ والتسمیة والتکبیر کا و 
)٤(‏ ۔ باب: جواز الذبح بکل ما أنھر الدمء إلا السن والظفر وسائر العظام وف و ا 
)٥(‏ ۔ باب : بیان ما کان من النھي عن أکل لحوم الأضاحي بعد ثلاث في أول الإسلام. 
وبیان نسخه وإباحته إلی متی شاء وماشسمامتىہوس امہ اھ خوال سواہ 


)٦(‏ ۔ باب : الفرع والعتیرةۃ اسوکومرفمتھاری ہملس قرو مسومم تھی 


٦ 


(۷۔ باب : تھی من دخل عليه عشر ذي الحجة: وھو مرید التضحیة: أن یأخذ من شعرہ 


أو أظفارہ شیئا 6ر اف وریہ فی وی ہي ھی سکس سک ملسا ات 
(۸)۔ باب : تحریم الذبح لغیر اللہ تعالی؛ ولعن فاعله فر کا کی ج0ا 2 9 2 9 اف 06وا او 
کتاب : الأشربة ست مھاامھشس مسوسب جم سھھ اہ ہہ سک سر کن ا 


۴۳ 
۳ 
۳۴۹۷ 
۳۹۷ 
"۲ 
0 
ء٢‎ 
۲۲۹ 
٥ 
٣٤۷ 
٤٤٤ 
٤ 
اچ‎ 
۸ 
٤ 
٢ 
"٥ 
۳٣ 
"ء1٦‎ 
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٣۷٦ 
٥ 


"۸٢ 
۸۹ 
۱ء‎ 


۸ٴَ الجزء الثالث من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


والزیت؛ وَغيِرَعَا سضا:پیکر پوس ٰمھ تسایس مس جس لہ ۱3۸7 
(۔ باب : تحریم تخلیل الخمر چووشسششہسش وس فیس سس سم مھ سسہر 295 
(۳) ۔ باب : تحریم التداوي بالخمر کوت مہا سکس روس ہاو ۵۹ 
(٤)۔‏ باب : بیان أن جمیع ما ینبذ مما یتخذ من النخل والعنب؛ یسمی خمراً عسوس' ا۵ 


5:۳۴۰ ۔ باب : کراھة انتباذ التمر والزبیب مخلوطین موی ای ہہ‎ )٥( 
باب : الٹھي عن الانتباذ في المزفت والدباء والحنتم والنقیر وبیان أنە منسوخ وأنہ‎ ۔)٦(‎ 
۷۷07 الیوم حلال ما لم یصر مسکراً‎ 


(۷۔ باب: بیان أن کل مسکر خمرء وأن کل خمر حرام اتوس نس ا 8۳۴۰۴۰ 
(۸) ۔ باب : عقوبة من شرب الخمر إذا لم یتب منٹھاء بمنعه إیاھا في الآخرۃ ات ے٥١‏ 
(۹) ۔ باب : إباحة البیذ الذي لم یشتد ولم یصر مسکراً ھک اسر کات ۵69 
(١٠)۔‏ باب: جواز شرب اللبن فمم٘رسہ ارہ وس مھا سی یی > 2۲۳ 
(١)۔‏ باب: في شرب النبیذ وتخمیر الإناء یتسس تا 6ا8 


()۔ باب : الأمر بتغطیة الاناء وإیکاء السقاء وإغلاق الأبواب وذکر اسم اللہ علیھا۔ 
وإطفاء السراج والنار عند النوم. وکت الصبیان والمواشي بعد المغرب ھتران 969۷ 


